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Aquila atheorum

Sercem renesansowej filozofii czlowieka jest prze-
konanie, ze najwy#sza wartoscig jest kultura i ze jedyna racjg
istnienia ludzi na swiecie jest tworzenie przez nich wspania-
lego swiata dziel ludzkich!. Vanini wpisuje te my$l w rozmaite,
niezmiernie interesujace konteksty rozwazan o zdumiewaja-
cych tajemnicach przyrody i o naturalnych przyczynach nie-
zwyklych zjawisk, o zadaniach filozofa 1 o roli wzoréw osobo-
wych w podejmowaniu doniostych decyzji, o potedze wy-
obrazni i o wplywie gwiazd na losy religii, o pochodzeniu czlo-
wieka i o rozumowaniach ateistow, o klamstwie jako narzedziu
wladzy i o trybunalach $wietej inkwizycji, o nieuchronnej
smierci i o perspektywach nie§miertelnego trwania w pamieci
potomnych, o slawie i o rozkoszy: jaka daje pocalunek uko-
chanej dziewczyny.

My$li Vaniniego — mimo uwiklania w przedko-
pernikowska kosmologie i astrologiczne horoskopy, mimo ob-
cigzenia takimi reliktami $redniowiecza, jak pojecie ,ukry-
tych jakosci”, magicznych wlasnosci przedmiotéw i ,,wody
rodzace]” — byly zbyt $miale dla wspolczesnych. Nawet
wowczas, kiedy powtarzal cudze wywody, nabieraly one na
kartach jego dziel nowego znaczenia i stawaly si¢ niebezpieczne
dla panujacego porzadku. Tym bardzie], ze rozwazaniom jego
stale towarzyszyl ironiczny usmiech $wiadczacy o dystansie
wobec wlasnego tekstu i nie ujawnianych rezerwach mysélo-
wych, uémiech ostrzegajacy aby jego deklaracji o wlasnej pra-
wowiernoéci 1 innych elementéw ochronnego kontekstu nie
bra¢ na serio. USmiech ten nie opuscil go nawet woweczas,
kiedy wydano na niego wyrok $mierci i kiedy do celi wigzien-
nej przyszedl po niego kat.

1 Taka jest przewodnia mysl mojej pracy pt. Filozofia wloskiego
Odrodzenia, Warszawa 1967, por. zwlaszcza Wstep, s. 20-23 i 71-72.
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Miejsce Vaniniego w dziejach kultury wyznaczajg
wyrazne ,punkty dojscia” i ,punkty wyjscia” kilku donio-
stych nurtéw. Przede wszystkim Vanini stanowi , punkt doj-
$cia” logicznego rozwoju arystotelizmu. Dla marksistow-
skiej historii filozofii, dzielacej wszystkie kierunki filozoficzne
na dwa podstawowe obozy idealistéw i materialistow, arysto-
telizm — oscylujacy pomiedzy idealizmem Platona i materia-
lizmem Demokryta — nie znajduje si¢ ani po jednej, ani
po drugiej stronie, lecz stanowi pole walki, przez ktére prze-
biega owa zasadnicza linia frontu. Z tej podstawowej sprzecz-
nosci pomiedzy idealistycznymi a materialistycznymi elemen-
tami arystotelizmu wyniklo to, ze dzieje arystotelizmu nie sg
dziejami jednolitego nurtu, ale rozwidlaja sie na wiele od-
rebnych nurtéw, z ktérych szczegolnie interesujgce sa dwa
skrajne. Logicznym zakonczeniem linii rozwoju arystotele-
sowskie] prawicy jest interpretacja arystotelizmu zaprezen-
towana przez Tomasza z Akwinu w polowie XITI wieku.
Arystotelizm staje sie w rekach Tomasza fundamentem filo-
zofii chrzescijanskiej, shuga teologii i orezem obrony porzadku
feudalnego. Odmienng linie rozwoju arystotelesowskiej le-
wicy wyznaczaja wysilki interpretacyjne Stratona z Lampsa-
kos i Aleksandra z Afrodyzjady w starozytnosci, Dawida z Di-
nant w Sredniowieczu, Pomponacjusza, Cardana, Scaligera,
Cesalpina, Bruna i Cremoniniego w Odrodzeniu. Logicznym
zakonczeniem tej drugiej linii rozwoju jest materialistyczna
i ateistyczna interpretacja arystotelizmu zaprezentowana przez
Vaniniego. Arystotelizm staje si¢ w rekach Vaniniego orezem
do walki z teologig chrzescijansks i narzedziem krytyki stosun-
kow spotecznych. Z tej perspektywy dziejéow dwach tysiecy lat
rozwoju arystotelizmu Vanini staje sie postacia co najmniej
rownie doniosta, jak Tomasz z Akwinu.

Z punktu widzenia marksistowskiego podzialu dzie-
jow materializmu na trzy podstawowe historyczne formy, Va-
nini musi budzi¢ szczegdlne zainteresowanie jako ,punkt

12



styku” lub pole interferencji dwoch form: kiedy nazywa
Przyrode Boginia nalezy do zywiolowo dialektycznych i pan-
teizujacych materialistow Odrodzenia, kiedy przyréwnuje
dzialanie praw przyrody do ruchéw wykonywanych przez
tryby zegarka nalezy do pierwszych materialistéw mechani-
stycznych.

Na Vaniniego moina spojrze¢ jeszcze z czterech in-
nych perspektyw.

W kulturze francuskiej XVII wieku pomostem po-
miedzy wolng mysla Rgnesansu i ateizmem O$wiecenia jest
prad zwany libertynizmem. Otdz, co najmniej od osiem-
dziesieciu lat, francuscy historycy literatury dostrzegaja
wiasnie w dzielach i w dzialalnosci Vaniniego jedno z glow-
nych zrédel filozoficznej inspiracji tego pradu?. Zreszta wska-
zywali na to juz w XVII wieku teologowie kontrreformacji,
nazywajgc francuskich libertynéw uczniami Vaniniegod.

Twierdzac, Ze jedne gatunki (roslin i zwierzat) po-
wstaja z drugich a ludzie powstali w sposob naturalny ,z ro-
dzaju i nasienia malp” Vanini stal sie jednym z gtéwnych pre-
kursoréw dziewigtnastowiecznego ewolucjonizmu.4

t Por, zwlaszcza R. Grousset: Etude sur la société des libertins au
XVIT siécle, s. 61-156, w: QOeuvres posthumes, Paris 1886; F. T. Perrens:
Les libertins en France au XVIIe siécle, Paris 1896; F. Lachévre: Le liberti-
nage au XVIIe siécle, w szczegblnodci tomy: Les recueils collectifs de poésies,
Paris 1914, Meélanges, Paris 1920, Supplément, Paris 1922, Le procés du
poéte Théophile de Fiau, 2 tomy, Paris 1909; H. Busson: Les sources et le dé-
veloppement du rationalisme dans la littérature frangaise de la Henaissance,
Paris 1922 i nowe wyd. pt. Le rationalisme dans la littérature frangaise de
la Renaissance, Paris 1957, La pensée religicuse frangaise de Charron @ Pascal,
Paris 1933, La religion des classiques, Paris 1948, i inne prace tego autora;
A. Adam: Théophile de Viau et la libre pensée francaise en 1620, Paris 1935
i Histoire de la littérature francaise au XVIIe siécle, 4 tomy, Paris 1949-1954
i nast. wydania; R. Pintard: Le libertinage érudit dans la premiére moitié
du XVIIe siécle, Paris 1945. Por. réwniez J. S. Spink: French Free-Thought
from Gassendi to Foltaire, London 1960, przeklad francuski: La libre pensée
Srancaise de Gassendi & Foltaire, Paris 1966.
3 M. in. F. Garasse: La doctrine curieuse des beaur esprits, Paris
1623 i M. Mersenne: L'impieté des Deistes, Athées et Libertins de ce temps,
2 tomy, Paris 1624-1625.
t Por. zwlaszcza charakterystyczny tytul artykulu: E. Morselli:
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Postacia centralng jest Vanini przede wszystkim dla
historykéw ateizmu, poniewaz w pracach swoich podsumo-
wuje osiggniecia starozytne) i renesansowej mysli ateistycznej,
w szczegolnosci Diagorasa, Protagorasa, Diodora, Lukrecjusza,
Cycerona, Lukiana, Machiavellego, Pomponacjusza i Car-
dana® i jednoczeénie staje sie —na wiele dziesiecioleci —
najbardziej reprezentatywna postacia nowozytnego ateizmu®.
Jeden z pierwszych historykéw ateizmu, teolog niderlandzki
Gijsbert Voet (ok. 1588-1676) napisal, ze ,Vanini byt jak
orzel pomiedzy wyksztalconymi ateistami”?, poniewaz ,jego
imieniem mozna nazywac wszystkich innych ateistow i do
niego wszystkie ateizmy moga by¢ sprowadzone”®. Sformulo-
wanie ,orzel ateistow” (atheorum aquila) bylo wielo-
krotnie powtarzane i chyba ono wlasnie najtrafniej okresla
miejsce Vaniniego w dziejach filozofii. Okolo roku 1704 praw-
nik neapolitanski Giuseppe Valletta (1666-1714) napisal w
w swoje] Historti filozofii, ze Vanini ,zaprzeczal istnieniu
boga i opatrznoéci bozej, drwil z tego, co $wiete 1 religijne [...]
jednym stowem byl najdoskonalszym ateista™?. W roku 1856—
po przestudiowaniu dziel Vaniniego — Silvio Spaventa
(1822-1893) napisal, ze istoty jego filozofii byla ,negacja calej

Un precursore italiano di Darwin — Giulio Cesare Vanini, ,La Rassegna Setti-
manale di Politica, Scienze, Lettere ed Arti*, Roma, 20 czerwca 1880. O Vani-
nim jako prekursorze Darwina pisali takie G. Cattaneo i G. Canestrini. Por.
takze haslo ,ewolucjonizm* w encyklopediach wioskich.

® Por. czes¢ 4 niniejszej pracy rozdz. XVIII, § 48 — Rekon-
strukcja katalogu ateistéw, s. 176—182. .

*® Por. charakterystyczny tytul rozdzialu pracy Allena: Three Itu-
lian Atheists: Pomponazzi, Cardano, Vanini, s. 28-74, w: Don Cameron Allen:
Doubt's Boundless Sea, Scepticism and Faith in the Renaissance, Baltimore 1964.

? Vaninus inter eruditos atheos tanquam aquila, G. Voetius: Se-
lectarum disputationum theologicarum pars prima, Ultrajecti 1648, s. 203.

* A quo omnes alii denominari, aut an guem atheismi omnes reduci
possunt, G. Voetius, tamze,

* Egli nego Iddio, e la sua Provvidenza, scherni le cose sacre e reli-
giose [...] In somma si fu un perfettissimo Ateo, Historia filosofica dell'eruditis-
simo giurisconsulto Giuseppe Falletta Napolitano 1716, s. CXXXVIIL
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wiary jego czaséw™0, a w swoich atakach na religie¢ Vanini
»byl nawet, by¢ moze, bardziej zuchwaly od filozoféw
XVIII wieku"!, Podobnych wypowiedzi mozna by przytoczyé
znacznie wiecejl2.

Niektére rozwazania Vaniniego majg charakter pre-
kursorski w stosunku do wspoélczesnego ateizmu. W szczegol-
nosci nalezy tu podkresli¢ jego wywody na temat alienacji
religijuej!® 1 niesmiertelnego trwania w kulturze, antycypu-
jace istotne watki filozofii Feuerbacha oraz rozwazania na te-
mat spoleczne] funkcji religii, ktére przeobrazaja krytyke
nieba w krytyke ziemi, krytyke religii w krytyke panujacych
stosunkow spolecznych.

Znaczna czes¢ filozofii Vaniniego posiada dzi§ juz
tylko znaczenie historyczne jako ilustracja postepowych ten-
dencji pierwszych dziesiecioleci XVII wieku. Ale kryja sie
w niej réwniez liczne takie mysli, ktore jeszcze dzi$ sa aktu-
alne i posiadaja zdolno$¢ pobudzania nas do myslenia, wska-
zujac na problemy, ktoére warto podja¢ i w sposéb poglebiony
rozwigzac.

Tak, w najwiekszym skrécie, przedstawiaja sie¢ mo-
tywy uzasaduiajace wybodr tematu i poSwiecenie studiom nad
Vaninim wielu lat zycia. Na gruncie polskim bedzie to pierw-
sza caloiciowa prezentacja filozofii Vaniniego. W literaturze
$wiatowej prac o Vaninim jest bardzo wiele. 7 ostatnich kil-
kudziesieciu lat warto w szczegdélnosci zasygnalizowa¢ prace
takich autoréw jak Guido Porzio, Corinna Romano, Emile
Namer, Luigi Corvaglia, Giuseppe Saitta, Cameron Allen,

1 Fa negazione di tutta la fede del suo tempo, S, Spaventa: Dal
1848 al 1861. Lettere scritti documenti pubblicati da Benedetto Croce, 2 wyd.,
Napoli 1898, Frammenti di Studii (1B55-1857), § 9 (o Vaninim),s. 171.

1 I'n questi attacchi egli é forse anche pit ardito dei filosofi del secolo
XVIII, tamze.

" Guido Porzio zestawia Vaniniego z Anacharsisem Clootsem.

Luigi Corvaglia charakteryzuje jego poglady jako ateismo furioso.
13 Por. A. Nowicki: Efyka Faniniego, ,Etyka", 1969,



Giorgio Spini, Antonio Corsano, Wiktor Rutienburg, ktérych
tytuly podaje w bibliografii. Autorzy ci koncentrowali uwage
na czterech problemach, to znaczy na Zyciu Vaniniego, na
zrodlach jego filozofii, na filozofii przyrody i na krytyce religii.
W tej pracy uwaga jest skoncentrowana na innych proble-
mach, ktére we wszystkich dotychczasowych opracowaniach
pozostawaly w cieniu, a wiec przede wszystkim na aparaturze
pojeciowej Vaniniego, na jego filozofii czlowieka i na krytyce
stosunkow spolecznych. Tym sie wyjasnia fakt, ze prawie nie
podejmuje w tej pracy polemiki nawet z tymi interpreta-
cjami, ktore budzg modj sprzeciw.

Najwiekszy sprzeciw budza oczywiscie prace Cor-
vaglii, ktéry oskarza Vaniniego o ,gigantyczny plagiat”.
Znam nie tylko wszystkie drukowane prace Corvaglii, ale
mialem réwniez mozliwos¢ dokladnego zapoznania sie z jego
warsztatem pracy, z cennymi ksiggozbiorami w Rzymie i Me-
lissano i przejrzenia wielu tomow rekopisow, stanowigcych
materialty do monografii o Vaninim, ktérej nie zdazyl przy-
gotowa¢ do drukul®. Cenie bardzo wysoko wieloletni trud,
ktorego owocem bylo — w latach 1933 i 1934 — ujawnienie
nieomal wszystkich Zrédel, z ktérych Vanini korzystal, prze-
pisujac je, streszczajac i przerabiajac. Zrédlami tymi okazaly
si¢ przede wszystkim dziela nastepujacych autoréw (uszerego-
wanych tu w kolejnosci opartej na rozmiarach wykorzysta-
nych przez Vaniniego fragmentéw): Giulio Cesare Scaligero
(1484-1558), Pietro Pomponazzi (1462-1524), Girolamo
Cardano (1501-1576), Livin Lemmens (Lemnius, 1505-
1568), Jean Fernel (1497-1558), Girolamo Fracastoro
(1478-1553), Heinrich Cornelius Agrippa z Nettesheim
(1486-1535) i Agostino Nifo (1473-1546). Zaréwno pod
wzgledem chronologicznym jak $wiatopogladowym jest to

4 Luigi Corvaglia, ur, 27 lutego 1892 w Melissano, zmarl 24 lutego
1966 w Rzymie. Z warsztatern pracy Corvaglii zapoznalem sie w grudniu 1966.

Pricz materialéw do monografii o Vaninim, Corvaglia opracowal kilka toméw
rekopisow monografii o filozofii G. C. Scaligera.
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do$¢ zwarty i spoisty zestaw Zrédel, w stosunku do ktérych
mniej wigcej dwie trzecie tekstu dziel Vaniniego ma wyraznie
charakter wtérny. Opublikowanie nowego wydania dziet Vani-
niego wraz z obszernymi wypisami ze zrédel to cenny i trwaty
wkiad Corvaglii do studiéw nad Vaninim, bedacy jednak nie
rozwigzaniem, ale dopiero postawieniem problemu stosun-
kéw zachodzacych miiedzy dzielami Vaniniego a #rédlami,
z ktoérych korzystal.

Warto zauwazy¢, Ze w owych czasach nie tylko Va-
nini pracowal w taki sposéh, ale réwniez wielu innych jego
wspolczesnych i prawie kaidego z nich moina by tak samo
»rozlozy¢ na irédla”. Warto podkredli¢, ze #rédet tych bylo
w przypadku Vaniniego bardzo wiele i ze Vanini nie przepi-
sywal mechanicznie, ale wybieral, streszczal i przerabial. Do-
. dajmy, ze nie ukrywal wlasnych zrédel, ale je czesto cytowal,
podajac autora, tytul dziela i strong oraz stosujac przy cyto-
waniu kursywe. Zauwazmy, Ze z samej struktury rozwazan
Vaniniego, w ktorej istotng role pelni konfrontowanie ze sobg
réznych pogladéw na te sama kwestie, wynika, ze doslowne
przepisywanie cudzych tekstéw bylo jak najbardziej usprawie-
dliwione, aby czytelnik otrzymal zestawienie autentycznych
twierdzen a nie ich znieksztalcong wersje, ktorg preparowali
teologowie dla ulatwienia sobie polemiki. Co wiecej, nawet
wowczas, kiedy Vanini referowal swoje wlasne stanowisko,
mozna usprawiedliwi¢ formulowanie go cudzymi slowami,
poniewaz w ten sposob podkreslal swoja przymaleinoéé do
okreslonego nurtu. Przy tym wszystkim co najmniej jedna
trzecia tekstu jest oryginalna, a na 6wczesne czasy to bylo
bardzo wiele. Jesli za$ chodzi o zapozyczenia, to wazne jest nie
to, ze bral od innych, lecz to, co wybieral i w jaki sposéb
przetwarzal. Przepisujac, nieraz doslownie, cudze zdania,
wstawial je w nowe konteksty i nadawal im w ten sposdb
nowe znaczenie. Zreszta w swoich pézniejszych pracach Cor-
vaglia powainie osltabia swoje zarzuty i tam gdzie przedtem
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widzial tylko plagiat, zaczat dostrzega¢ umyslna parodie i prze-
myslana strategie.

Drzieki przeszlo pieédziesieciu dokumentom, kiére
publikowali R. F. Williams, L. Settembrini, R. Palumbo,
R. C. Christie, A. Baudouin, G. Porzio, V. Spampanato,
G. Spini i przede wszystkim Emile Namer, mozemy przy-
pomnie¢ najwazniejsze fakty z biografii Vaniniegol.

Giulio Cesare Vanini urodzil sie — prawdopodobnie
w polowie marca 1585 roku — w miejscowosci Taurisano
na Pdlwyspie Salentynskim, 50 kmn na poludnie od Lecce
w Apulii. Zachowatl sie do naszych czasow jego dom z ogrodem
i pickna renesansowa brama!®. Ojciec Vaniniego byl Wiochem,
nazywat sie Giambattista Vanini, pracowal jako intendent
Gattinary, a. pézniej jako intendent hiszpanskiego arysto-
kraty, bylego wicekrola Neapolu, Franciszka De Castro,
ksiecia Taurisano, ktéry uzyskal ten ostatni tytul dzieki mal-
zenstwu z Lukrecjg Gattinara. Matka Vaniniego byla Hisz-
panka, Beatrycze Lopez de Noguera. 7 dziel Vaniniego
wiemy, Ze mial ciotke Izabele i brata, ,,obsypywanego dobro-
dziejstwami” przez ksiecia De Castro. W swoich dzielach
Vanini wspomina kilkakrotnie o Taurisano, nazywa Apulie
»Wielka Grecja”, cytuje powiedzenia ,chlopow Apulii”
$wiadezace o ich wolnomyslnosci i przebieglosci.

Okolo roku 1603, a wiec kiedy mial ok. 18 lat, Va-

1 Por. zwlaszcza [Robert Folkestone Williams] R.F.W.: The Court
and Tirnes of James the First, illustrated by authentic and confidential letters,
JSrom various public and private collections, London 1849, tom 1, s. 155-156,
165-166, 173-182, 232-237, 278-281; Richard Copley Christie: Fanini in
England, , The English Historical Review", tom 10, zeszyt 38, London, kwie=-
cien 1895, s. 238-265 i E. Namer: Nuovi documenti su Vanini, ,,Giornale Critico
della Filosofia Italiana®, 1932, s. 161-198, La wita di Vanini in Inghilterra,
wRinascenza Salentina“, tom 1, zeszyt 6, listopad-grudzien 1933, s. 281-303,
tom 2, zeszyt 3, maj-czerwiec 1934, s. 113-142, tom 2, zeszyt 5-6, wrzesien-
grudzien 1934, s. 217-240, Documents sur la vie de Jules-César Fanini de Tau-
risano, Bari (1965), s. 1-198. Te ostatnig prace Namera oznacza¢ bede w dal-
szym ciggu skrotem: Documents.

i* Por, zdjgcie zamieszczone po s. 144, i A. Nowicki: W domu Va-
niniego, ,,Fakty i Mysli" nr 3 (31) z 1-15 lutego 1960.



nini wstapil do zakonu karmelitéw. Wiemy o tym z listu amn-
basadora angielskiego w Wenecjil?. Otrzymal imie zakonne
Gabriel i w latach 1605-1612 byl kaznodzieja.

Dnia 6 czerwca 1606 roku Vanini uzyskat na Uni-
wersytecie w Neapolu tytul doktora obojga praw. Wiemy
o tym z zachowanego dokumentu, napisanego reka Vaniniego
tekstu $lubowanial®. Podpisal sie Julius Caesar Vanini.
W czasie pobytu w Neapolu Vanini zwiedzit Muzeum Osobli-
wosci Przyrodniczych, ktére zgromadzit Ferrante Imperatol®.
Towarzyszyl mu jego nauczyciel, karmelita Bartolomeo Ar-
gotti (zmarl 14 stycznia 1615 roku).

Nie wiemy kiedy i gdzie studiowal Vanini teologie
i filozofie. Wspomina wprawdzie o studiach w Padwie,
w czasie mrozéw, ale nie wiemy w ktéorym to bylo roku.
Wiemy za to, ze podstawowym podrecznikiem bylo dzielo
angielskiego karmelity, Johna Bacona z Baconthorp (zm. 1346),
ktdrego nazwal ,ksieciem awerroistow”.

W maju 1608 roku spotykamy Vaniniego w Ne-
apolu, gdzie podpisuje akt sprzedazy réinych przedmiotow
(przeécieradla, reczniki, chustki, koszule), ktére za 150 duka-
téow kupil od niego doktor Pomponio Scarciglia?l. Byla to
duza suma, skoro z innego dokumentu dowiadujemy sie,
ie Vanini sprzedal dom w Ugento (miasteczko w poblizu
Taurisano), za ktéry Annibale Cavallo zaplacil mu dwadzieécia
dukatow,

Na poczatku roku 1612 lub nieco wezeéniej, wy-

17 Documents, 5. 35.

1* Facsimile zamieicil Raffaele Palumbo: Giulio Cesare Fanini
e § suoi tempi, Cenno biografico-storico corredato di documenti inediti, Na-
poli 1878B.

¥ Por. Dell'Historia Naturale di Ferrante Imperaio Napolitano
libri XXVIII nella quale ordinatamente si tratta della diversa condition di
miniere e pietre con alcune historie di piante et animali, fin'hora non data in
luce, Napoli 1599, s. nlb 24, 791 i A. Corsano: Il Fanini e la biologia del suo
tempo, ,La Zagaglia®, nr 14, Lecce 1962, s, 1-9.

* Documents, s. 17-18.
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bucha zatarg pomiedzy Vaninim a jego przelozonym, genera-
lem zakonu karmelitéw, ktéry nazywal sie Enrico Silvio
(1 556 — zmarl 14 wrzeénia 1612 w Rzymie). Zatarg mial tho
polityczne, Silvio stal po stronie kardynala Bellarmina, na-
tomiast Vanini i jego przyjaciel, karmelita Giovanni Maria
Battista Genocchi (imie zakonne Bonaventura) z Chiavari
kolo Genui staneli po stronie Wenecji®!. Silvio kazal Vaniniemu
powrécic do Neapolu a Genocchiemu do Pizy. Wowczas Va-
nini i Genocchi udali si¢ z Padwy do ambasady angielskiej
w Wenecji, ofwiadczajac, ze pragng zerwat z katolicyzmem
i wyemigrowa¢ do Anglii. Ambasador Dudley Carleton za-
wiadomit o tym arcybiskupa kantuarenskiego, George Abbota
(1562-1633), pismem z dnia 7 lutego 1612 roku?2. Abbot
pismem z dnia 8 marca wyrazil zgode na przyjazd obu zbun-
towanych karmelitow?. Aby nié wplatywaé w t¢ sprawe
Wenecji, ambasador kazal im uda¢ si¢ do Bolonii i dopiero
stamtad — przez Mediolan, Grvzoni¢ 1 Ren — zorganizowat
ich ucieczke do Anglii.

Przyjaciel Carletona, John Chamberlain (1554 - 1627)
pismem z dnia 17 czerwca 1612 roku zawiadomit go, ze Va-
nini wraz z Genocchim przybyli do Londynu?, gdzie dnia
29 czerwca, w kaplicy Wilochéw, w obecnosci stawnego filo-
zofa Franciszka Bacona (1561-1626) uroczyscie porzucili
katolicyzm?. Krél angielski Jakub I skierowal Vaniniego na
dwor arcybiskupa Abbota w Lambeth (przedmiescie Londynu)
a Genocchiego na dwér arcybiskupa Yorku w Bishopthorp?®.
Zachowaly sie dwa listy Vaniniego pisane dnia 9 pazdziernika
z Lambeth??, jeden do ambasadora Carletona, drugi do sekre-

3 Documents, s. 33-34.

2 Documents, s. 33-35.

® Documents, s. 36.

" Documents, 5. 42-43.

® Documents, s. 44.

* Documents, s. 48,

*? Documnents, s. 50-52. Facsimile kilkakrotnie reprodukowane,
m. in. Documents, s. 162 i 164.
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tarza ambasady anglelskiej w Wenecji, Izaaka Wake’a
(ok. 1575-1632).

Ani Vanini, ani Genocchi nie byli zadowoleni ze spo-
sobu, w jaki ich traktowali angielscy dostojnicy koscielni,
skarzyli sie na brak pieniedzy. Vanini byl oburzony, Ze musi
sam sobie sla¢ }6zko i sprzataé w pokoju?s. Przyjaciele posta-
nowili wréci¢ na kontynent. Vanini nawiazal kontakt z ksie-
dzem katolickim Girolamo Moravio, kapelanem Antonia
Foscariniego, ainbasadora weneckiego w Londynie. Wspomina
o nim w swoich dzielach, nazywajac go swoim spowiednikiem.
Dnia 10 kwietnia 1613 roku Vanini i Genocchi wysylaja do
papieza proshe o rozgrzeszenie; cheg pozosta¢ duchownymi
katolickimi, ale prosza o zwolnienie ich od $lubéw zakonnych?®.
Aby uzyskaé przebaczenie od papieza Pawla V muszg wysta¢
z Londynu 100 koron na rece nuncjusza papieskiego w Pa-
ryzu, Roberta Ubaldiniego (1581 -1635)%, Dnia 30 pazdzier-
nika 1615 roku nuncjusz papieski we Flandrii, Guido Benti-
voglio (1577-1644) zostaje upowainiony do przyjecia obu
zbiegéw3l. Przed ucieczka z Anglii Vanini postanawia jeszcze
odwiedzi¢ Oksford. Jest sledzony. Wplywaja na niego donosy,
ze zamiast modli¢ sie utrzymuje stosunki z dziewczetami®.
Arcybiskup Abbot kaze przeprowadzi¢ w jego pokoju rewizje.
Znajduja u niego dziela Aretina i Machiavellego w jezyku wlos-
kim®. Vanini zostaje uwieziony i przewieziony do Gatehouse.
Anglikanski sad koscielny ekskomunikuje go i zwraca sie do
wladzy swieckiej z prosba o zestanie Vaniniego na Bermudy®.

® Wiemy o tym z listu Johna Chamberlaina do Dudleva Carletona
z 14 stycznia 163. Documents, 5. 53.

® Documents, s. BB.

2 Wiemy o tym z listu arcybiskupa Abbota do Dudleya Carletona
z 16 marca 1614. Documents, s. 77.

® Documents, s. 88.

2 W liscie do Dudleya Carletona, arcybiskup Abbot nazywa Vani-
niego @ grosse fornicatour, Documents, s. T5.

3 Documents, s. T6.

" Tamize,
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Po 49 dniach wiezienia z perspektywa zeslania na
ciezkie roboty, prawdopodobnie w polowie marca 1614 roku —
z pomocg przyjaciot z ambasady weneckiej i z ambasady hisz-
panskiej — Vanini ucieka z wiezienia 1 wraz z Genocchim
opuszcza Anglie. Dnia 27 maja 1614 roku nuncjusz papieski
we Flandrii, Guido Bentivoglio zawiadamia ambasadora hisz-
panskiego w Londynie, Diego Sarmiento de Acufia, ze Vanini
1’ Genocchi zjawili sie u niego w Brukseli. Genocchiego skie-
rowal do Genui a Vaniniego do Francji®.

Przez pewien czas rowniez Vanini przebywa w Ge-
nui. Jego uczniem jest tam mlody matematvk, arystokrata
Giacomo Doria, przyjacielem — teolog Gregorio Spinola.
Do przyjaciot Vaniniego nalezy réwniez jeden z najwybitniej-
szych w owym czasie poetow wloskich — Giambattista Ma-
rino (1569-1625), w ktérego utworach mozna dopatrywaé
si¢ wptywu filozofii Vaniniego®.

Od nuncjusza Ubaldiniego w Paryzu, Vanini uzyskuje
prawo czytania dziel znajdujacych si¢ na papieskim indeksie
ksigg zakazanych?®?. Nuncjusz pozwala mu korzysta¢ z wlasnej
biblioteki, ale kiedy Vanini przedstawia mu rekopis wlasnej
pracy pt. Apologii Soboru Trydenckiego ksiqg 18, nuncjusz —
w slerpniu 1614 roku — sprzeciwia sie jej opublikowaniu
iwyraza sad, ze Vanini powinien wréci¢ do Wioch®,

We Francji przyjacielem Vaniniego jest Artur
d‘Epinay Saint-Lue, opat Rhedon, ktory przedstawia go

% Documents, s. 99.

** Por. Angelo Borzelli: Gli epitalami del Cavalier Marino, Napoli
1924, s. 19-21; Storia della vita e delle opere di Giovan Battista Marino, Napoli
1927, s, 171, 199, 220, 285, 318. W latach 1608-1615 poeta przebywal w Pie-
moncie, w latach 1615-1623 we Francji. Jedno epitalamium Marino napisal
na $lub, ktory uczen Vaniniego, Giacomo Doria zawarl z Brigidq Spinola.

37 Vanini wspomina o tym w 4Amjiteatrze, s. 77, a w De admirandis
o korzystaniu z biblioteki nuncjusza, s. 170,

*® Documents, s. 89,
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swemu wplywowemu  kuzynowi, marszatkowi Frangois
de Bassompierre (1579-1646), faworytowi krélowej-regent-
ki Marii Medyceuszki®®. Bassompierre bierze go na swego ka-
pelana wyznaczajac mu pensje 200 talardw rocznie®.

Vanini staje sie¢ — na okres kilkunastu miesiecy —
najstawniejszym filozofem oéwczesnej Francji, przedmiotem
zainteresowania w kregach arystokracji i bogatego mieszczan-
stwa. Jednym z jego protektoréw jest potezny kanclerz Nico-
las Bralart, markiz de Sillery. Wsréd uczniéw Vaniniego znaj-
duja sie m. in. mlody Louis Bralart; David de Castelpers-
-Levis, baron de Panat (zabity 10 lipca 1616 roku); Adrien de
Montluc, comte de Caramain-Cramail, prince de Chabannais
(1568-1646); Lioterais; poeta Théophile de Viau (1590 -
1626). Bliskie stosunki }qcza Vaniniego z lekarzami: Grégoire
Certain, Pontius Privatus de Tarascon, Jean Gontier, Pedro
de Castro de Villaquiran. Do przyjaciol jego naleia blizej
nieznani Jean Scheffer, Vitalis Carles, Gabriel de Prades,
ktorych epigmﬁy ozdabiaja jego dziela.

Corka stawnego drukarza Jeana Frellona, wdowa po
drukarzu Antoine de Harsy uzyskala dnia 23 czerwea 1615 roku
zezwolenie na druk dziela Vaniniego pt. Amfiteatr wiecznej
Opatrznoéci bosko-magiczny, chrzescijarisko-fizyczny a takze
astrologiczno-katolicki, przectwko starozytnym filozofom,
ateistom, epikurejczykom, perypatetykom i stoikom. Ksiazke
te zaopatruje Vanini w drukowany list dedykacyjny dla Fran-
ciszka De Castro, ksiecia Taurisano i posta krola hiszpanskiego
w papieskim Rzymie. W liscie tym Vanini wspomina o jego
malzonce, Lukrecji Gattinarze, a takze o swoim ojcu 1 bra-
cle,

Dnia 1 wrzesnia 1616 roku drukarz paryski Adrien

*® Vanini wspomina o tym w liscie dedykacyjnym do De admirandis,
4 J, P. Nicéron: Memoires pour servir a I'histoire des hommes
illustres, tom 26, Paris 1734, s. 375,
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Périer, zig¢ stawnego drukarza Krzysztofa Plantina z Antwer-
pii, ozeniony z jego corkg Madeleine, ukonczyl druk drugiego
dzieta Vaniniego, mianowicie dialogéw pt. O zdumiewaja-
cych tajemnicach Przyrody Krélowej i Bogini $miertelnych
ksiqg czworo. Te ksiazke zaopatruje Vanini w list dedykacyjny
do marszatka Bassompierre’a. W liscie wspomina o zmarlym
krélu francuskim Henryku IV, o krélowej-regentce Marii
Medyceuszce, o mlodym krélu Ludwiku XIIT i o Arturze
d’Epinay Saint-Luc, opacie Rhedon.

W miesiac pédéniej, dnia 1 pazdziernika 1616 roku,
Rada Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Paryskiego, po
wystuchaniu wyjasnien, - ktore zlozyli teologowie Edmond
Corradin i Claude Lepetit, obaj z zakonu franciszkanskiego,
winni udzielenia, dnia 20 maja 1616 roku, zezwolenia na
druk dziela zawierajacego liczne ,bledy przeciwne wierze”
(errores contra fidem), podjeta uchwale, ktora miala zapobiec
dalszemu rozpowszechnianiu sie dziel Vaniniego (ne amplius
divulgentur)®l. Podobno Corradin i Lepetit tlumaczyli sie
w ten sposob, ze Vanini przedlozyl im do cenzury tylko czesc
tekstu i Ze sami nie czytali go, ale wydali polecenie, aby uezy-
nil to za nich mlodszy od nich zakonnik, réwniez franciszkanin,
Martin Meurisse (zm. 1644), pézniejszy autor Metafizyki i su-
fragan biskupa Metzu2.

W rezultacie potepienia dziela przez Sorbone Vanini
musial ucieka¢ z Paryia, poniewaz grozilo mu aresztowanie.
Aby go nie rozpoznano przybral falszywe nazwisko: Pompeo
Usciglio (stad prawdopodobnie przypisywane mu pézniej imie:
Lucilio). Podobno przez pewien czas ukrywal si¢ u Artura
d’Epinay, opata Rhedon. Przez dwa miesiace przebywal jako
Jekarz w Condom i tam zaprosit go kiedy$ do siebie na obiad

“ Documents, s. 90.

* Pisze o tym Philippe Louis Joly: Remarques critigues sur le
Dictionnaire de Bayle, Paris 1752, 5. 797, cytujac Mémoires manuscrits de M.
de La Mare, conseiller au Parlement de Dijon.
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historyk Scipion Dupleix (1569-1661). Na obiedzie tym
byli podobno jeszcze dwaj inni lekarze®.

W lecie 1617 roku goscit Vaniniego — prawdopo-
dobnie w charakterze nauczyciela — Jean Bertier de Mont-
rave na swoim zamku w Pinsaguel. Pdzniej Vanini przebywat
prawie rok w Tuluzie i, lekcewaiac niebezpieczenstwo, coraz
$mielej szerzyl wlasne poglady. Jeden z arystokratéw, nazwi-
skiem Tersaac Monbéraut de Francon zloiyl na niego donos,
oskarzajac go o ateizm i bluznierstwa.

Dnia 2 sierpnia 1618 roku Vanini zostal areszto-
wany w Tuluzie, w domu spadkobiercow po zmarlym panu
Monhalles. Zachowal sie dokument przekazujacy nam na-
zwiska tych, ktorzy go aresztowali: Olivier i Virazel®.
W kilka tygodni péiniej przybyl do Tuluzy w celu wyglo-
szenia kazania slawny kaznodzieja, jezuita Pierre Coton
(1564-1626). Dowiedziawszy sie, ze w wiezieniu przebywa
ateista, postaral sie od wladz o zgode na przeprowadzenie z nim
rozmowy w celu poznania jego pogladéw®. Przed uwiezie-
niem i w czasie pobytu w wiezieniu widywal Vaniniego hi-
storyk Gabriel Barthélemy Gramond (zm. 1654), ktéry
poznie] opublikowal relacje o procesie i egzekuc)ité.

Dnia 9 lutego 1619 roku na podstawie aktu oskarze-
nia opracowanego przez historyka Tuluzy, fanatycznego kato-
lika nazwiskiem Guillaume Catel (1560 - 1626) wydany zostal
wyrok $mierci, ktory podpisali Le Mazuyer i Catel. Czlonkami
trybunalu, ktéry wydal wyrok, byli précz nich jeszcze:
Bertier, Ségla, Assezat, Caulet, Melet, Barthélemy, de Pins,

@ Por. 5. Dupleix: Histoire de Louis Le Tuste XTII du nom, Paris
1635, s. 113-114. E, Passamonti podal ich nazwiska: Latournerie i Guillot,
wRivista Italiana di Filosofia* 1893, s. 166.

“ Documents, s. 115,

% Por. Jean Marie Prat: Recherches historiques et critiques sur la
Compagnie de Jésus en France du temps du P[ére] Plierre] Coton (1564-1626),
4 tomy, Lyon 1876, o Vaninim, t. 4, s. 27-29.

4 G, B. Gramond: Historiarum Galliae al Henrici IV libri XVIIIT,
Tolosae 1643, s. 208-210.
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Maussac, Olivier de Hautpoul, Bertrand, Prohongues de
Noe, Chastanet, Vézian, Rabaudy i Cadillac. W tekscie wyroku
czytamy, ze udowodniono mu nastepujace ,zbrodnie: ateizmu,
bluznierstw, bezboinoéci” (des crirnes d’athéisme, blasphémes,
impiétés ), uznajac go za ,ateiste i bluznierce imienia bozego”,
o czym miala poinformowa¢ mieszkancow Tuluzy zawieszona
mu na plecach karta z napisem: Athéiste et blasphémateur du
Nom de Diet’". Wyrok nakazywal zaprowadzenie Vaniniego,
ze $wieca w reku, z odslonieta glowa 1 boso, na plac Salin,
przywiazanie go do pala, wyrwanie mu jezyka, uduszenie,
spalenie na stosie i rozrzucenie popioldéw na wiatr®s.

Przed egzekucja Vanini mial — zgodnie z zyczeniem
sedziow i owczesnymi zwyczajami — glosno krzyczec, ze blaga
Boga, Kréla i Trybunal o przebaczenie®®. Czasopismo ,Mercure
Frangois” z roku 1619 podalo, ze Vanini w drodze na egzekucje
zawolal w obecno$ci tysiaca osob:

»INie ma ani boga, ani diabla, bo gdyby istnial bég, to modlitbym sie
do niego, aby uderzyl piorunem w ten niesprawiedliwy i nikczemny
trybunal; gdyby istnial diabel, to réwniez modlitlbym sie do niego,
aby ten trybunal zostal pochloniety przez czeluscie piekielne. Nie
ma jednak ani jednego, ani drugiego, wiec nie uczynie tego®#0,

Dnia 9 lutego 1619 roku wyrok zostal wykonany.
Kat wyrwal Vaniniemu obcegami jezyk, udusil go i spalil cialo
na placu Salin.

Dnia 3 lipca 1620 roku dialogi Vaniniego zostaly
wciagniete na papieski indeks ksiag zakazanych® i znajduja sie
na nim do dzisiejszego dnia.

47 Documents, s. 114. Fascimile wyroku, s. 172-174.

" Tamte.

* Tamte.

* Cinguiesme tome du Mercure Frangois, ou Suitte de I' Histoire de
nostre temps, Paris 1619, 5. 63-65.

® Por. F. H. Reusch: Der Index der verbotenen Biicher, tom 2,
Bonn 1885, s. 175, 178; J. Hilgers: Der Indexr der verbotenen Biicher, Freiburg
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Dnia 16 lipca 1620 roku w sprawie obu dziel Vani-
uiego odbylo sie posiedzenie teologow Tuluzy. Przewodniczyt
generalny wikary arcybiskupa Tuluzy, Jean de Rudéle. Obecny
byl inkwizytor Claude Billy. Odczytane zostaly cztery recenzje.
Jeden teolog, Jean Dupuys, stwierdzal, ze dzielo Vaniniego ,,to
ksiazka bardzo szkodliwa; naucza ateizmu” (c’est un livre trés
pernicieur ; il enseigne I'athéisme)%. Drugi teolog, La Gonée,
nie zdaiyl przeczyta¢ dziela w calosci, ale doszed! do przekona-
nia, Ze nawet io, co przeczytal, wystarcza, aby dzielo potepic
(il y a en cela, & mon avis, assez pour le condamner )%, Trzeci
teolog , A. de Manleon, uznat dzielo Vaniniego za ,niezwykle
niebezpieczne i szkodliwe; w dziele tym sa w sposob subtelny
wykladane zasady ateizmu” (fort dangereux et pernitieux ;
en icelul sont subtilement enseignés les principes de ['athé-
isme )®. Czwarta recenzje opracowal Gabriel Pelisserius, pro-
fesor teologii uniwersytetu w Tuluzie. Przestudiowal on
Amfiteatr i doszed} do przekonania, ze dzielo to jest ,nad-
zwyczaj niebezpieczne” (admodumn periculosum), zwlaszcza ze
Vanini ma tylko ,,drwiny i pogarde dla teologicznej doktryny,
zasad 1 dystynkcji scholastykéw” (risui et contemptu passim
habendo scholasticorum theologorum doctrinam, fundamenta
et distinctiones )%.

im Breisgau 1904, s. 421. W indeksie hiszpaniskim z roku 1667 Vanini nazwany
jest ,najbezbozniejszym ateistq" i potepione zostajg na wieki wszystkie jego dzie-
la (Tulius Caesar Vaninus gui vulgo Lucilius vocabatur, partia Neapolitanus, im-
piissimus Atheus. Denique impius vivus traditus est flammis Tolosae, an. 1619,
Eius itaque omnia perpetuc damnata). Index librorum prohibitorum [...]
Antonii a Sotomaior, Madriti 1667, s. 675. W indeksie z roku 1948, s. 480.
Z dokumentdw opublikowanych przez A. Rotondd dowiadujemy sie, ze inkwi=
zytor dzialajgcy w Bolonii przeslal dzielo Vaniniego kardynalowi P. E. Sfondra-
tiemu, ktory po przejrzenin doszedl do przekonania, ze ksiatka powinna zostaé
zakazana i przestal ja w pazdzierniku 1617 do Kongregacji Indeksu. A. Rotondd:
Nuovi documenti per la storia dell'Indice dei libri proibiti (1572-1638),
wRinascimento®, grudzien 1963, s 201.

82 Documents, s. 127,

® Documents, s. 128.

4 Documents, s. 129.

8 Documents, s. 130-131,
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W rezultacie takiej jednomyélnoéci oba dziela Vani-
niego zostaly potepione nastepujaca formula:

pdzieta te jako przeciwne kultowi i poznaniu prawdziwego Boga
i o tyle niebezpieczniejsze, im w sposéb bardziej ukryty gloszace
ateizm i domagajace sie szkaradnej wolnodei, potepiliémy i zakaza-
lismy; réwniei wszystkie inne dziela tego samego Vaniniego, ktore
byé moie zostaly albo zostang w przyszloéci wydrukowane, potepi-
lismy i zakazaliSmy w ten sam sposébh“58,

Wreszcie, dnia 13 sierpnia 1620 roku, ten sam Jean
de Rudéle w asyscie swego sekretarza, ksiedza Mathieu Lardos,
zazadal od wszystkich sprzedawcow ksiazek i drukarzy Tuluzy,
aby mu do rak wlasnych wydali wszystkie posiadane egzem-
plarze dziel napisanych przez Vaniniego. W dalszym ciagu
dokumentu czytamy, ze w sprawie tej Jean de Rudéle prze-
prowadzil osobiscie rozmowy z wieloma ksiegarzami i druka-
rzami a takze z ich pracownikami, uprzedzajac o karach prze-
widzianych za sprzedaz i drukowanie ksigg zakazanych5?.

Jak wida¢ z przytoczonego Zyciorysu Vaniniego, za-
wiera on wiele luk i zagadek, a jednoczesnie liczne wskazowki,
jakimi drogami powinny péjs¢ dalsze badania. W szczegélnosci
warto zwrdciéc uwage na wielo$¢ wymienionych tu nazwisk.
O bardzo wielu sposréd nich nie wiemy nic. Poszukiwania
w tym kierunku, a wiec zdobywanie i gromadzenie wiado-
mosci o ludziach, ktdrzy w jakis sposob zetkneli sie z Vaninim,
moze rzucit wiele $wiatla na poszczegélne okresy zycia Vani-
niego. Rownie interesujace wyniki moze da¢ ponowne prze-
badanie iycioryséw wielu znanych i stawnych ludzi, ktérzy
spotkali na swej drodze Vaniniego i dokladniejsze wyjasnienie

¥ Tllos tanguam veri Dei cultui et agnitioni contrarios atheismi
tanto periculosiores asserfores quanto occultiores et libertatis abominandae
vindices damnavimus et prohibuimus et omnes alios eiusdem Fanini libros qui forte
typis excussi aut ercudi possent in fulurum eodem tenore etiam damnavimus
et prohibuimus. Documnents, s. 132,

¥ Documents, s. 134-135.
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ich wzajemnych stosunkéw. Warto takie sporzadzi¢ obszerny
rejestr wszystkich interesujacych osob, ktore przebywaly w tych
samych miastach i tym samym czasle, co Vanini, a wiec
mogly sie z nim spotkaé, chociaz dotad jeszcze o tych spotka-
niach nic nie wiemy. Badania takie, to program na wiele lat
i dlatego odkladam napisanie obszernej biografii Vaniniego na
poiniejsze lata, tym bardziej, ze chcialbym te biografie osadzi¢
bardzo gleboko w kontekscie historii konfliktéw spoleczno-
-politycznych 1 kultury tych krajow 1 $rodowisk, w ktérych
Vanini zyl i dzialal.

Znacznie bardziej zaawansowane sg moje badania nad
»posmiertnymi losami” Vaniniego w oparciu o rejestrowane od
dziesieciu lat wszelkie opracowania i wzmianki o Vaninim.
Zebralo sie tego bardzo wiele i juz w niedlugim czasie bede
mogt opublikowaé niemal kompletna bibliografi¢ wraz z ob-
szernym omodwieniem dziejéw modyfikacji, jakim ulegal obraz
Vaniniego w ciggu 350 lat, ktére teraz wlasnie mijajg od dnia
jego $mierci, a wiec z omdéwieniem sposobéw, w jakie postac
Vaniniego byla i jest modelowana przez réine srodowiska
zgodnie z autentycznym, spolecznym zapotrzebowaniem na
modele, wzory osobowe i antywzory.

W pracy niniejsze] cala uwaga jest koncentrowana
nie na zyciu Vaniniego i nie na literaturze o Vaninim, ale
na oryginalnym tekscie pierwszych wydan dwéch wspomnia-
nych wyiej jego dziel, wydanych pod nastepujacymi tytu-
fami:

— AMPHITHEATRUM AETERNAE PROVIDEN-
TIAE DIVINO-MAGICUM. CHRISTIANO-PHYSICUM,
NEC NON ASTROLOGICO-CATHOLICUM. Adversus ve-
teres Philosophos, Atheos, Epicureos, Peripateticos et Stoicos
Lugduni 1615, s. nlb 23, 1-336, nlb 8 (dzielo to oznacza¢
bede w dalszym ciagu tej pracy skrotem: Amf) i

— DE ADMIRANDIS NATURAE REGINAE
DEAEQUE MORTALIUM ARCANIS LIBRI QUATUOR,



Lutetiae 1616, s. nlb 17, 1-495 (dzielo to oznacza¢ bede
skrotem: Adm).

Pierwsze wydania tych dziel uchodzily do niedawna
za wielka rzadko$¢. W wyniku przeprowadzonych przeze mnie
wieloletnich poszukiwan okazalo sie jednak, Ze do naszych
czaséw zachowalo sie co najmniej

122 egzemplarze Amfiteatru i
88 egzemplarzy De admirandis

w 106 bibliotekach 20 krajéw. Rejestr tych egzemplarzy po-
daje w aneksie®.

Polskie przeklady fragmentow dziel Vaniniego opu-
blikowane zostaly w dwdch opracowanych przeze mnie anto-
logiach:

— Filozofowie o religii, tom 2, Warszawa 1963,
s. 99-134, 226-233 i

— Filozofia wloskiego Odrodzenia, Warszawa 1967,
s. 375-399,

Na zakonczenie przedmowy kilka zdan o metodzie tej
pracy. Nadajac jej tytul: Ceniralne kategorie filozofii Vaniniego
nawigzuje w ten sposob do metody zastosowanej w pracy
o Brunie.

Przede wszystkim wiec sporzadzilem leksykon ter-
minow, tematow, metafor 1 wyrazen wystepujacych w obu
dzielach Vaniniego. Praca ta zajela kilka lat, ale trud nie po-
szedl na marne, poniewaz dzieki temu — w znacznie wigkszym
stopniu, niz dzieki wielokrotnym lekturom — calo$¢ tekstu
Vaniniego byla nieustannie obecna w mojej $wiadomosci i to
nie w jednej postaci (zwiazanej z kolejnoécig rozdzialoéw), ale
w wielu rozmaitych przekrojach i powiazaniach. W ten sposob
na kazde zdanie Vaniniego moglem patrze¢ z perspektywy ca-

8 Por, A. Nowicki: Egzemplarze pierwszych wydari dziel Vaniniego
w bibliotekach sSwiata, ,,Buhemer®, 1965, nr 5 (48) s. 3-31.



lodci, majac niemal kaide z uiytych przez miego sbow tuz
przed soba, jednoczesnie we wszystkich kontekstach.

Dzieki leksykonowi uzyskalem wglad w strukture
aparatury pojgciowej Vaniniego i na tej podstawie podjalem
zadanie wyodrebnienia centfahw.ych kategorii jego filozofii.

Praca ta nie moie oczywiicie zastgpi¢ samodzielnej
lektury obu dzie} Vaniniego, ale powinna ulatwi¢ glebsze
wniknigcie w ich tresc.

W pracy te] nie moglem zastosowa¢ jednej z naczel-
nych dyrektyw metodologicznych, jaka jest obowiazek rozpa-
trywania mysliciela w rozwoju. Okres dzielacy opublikowanie
De admirandis (1616) od Amfiteatru (1615) jest bowiem
zbyt krétki, aby mozna bylo mowic¢ o dwéch istotnie rézniaeych
sie fazach rozwoju filozofii Vaniniego odpowiadajacych kazdemu
z tych dwoéch dziel. Oczywiicie, probowalem odtworzyé ewo-
lucje pogladéw Vaniniego, ale nie przez przeciwstawianie
sobie obu dziel, lecz na podstawie wlasnych wypowiedzi Vani-
niego oraz probujac wyodrebni¢ z tekstu kilka warstw.

Jezeli chodzi o zastosowana w De admirandis forme
dialogu pomiedzy Juliuszem Cezarem Vaninim a nieznanym
nam dotad z nazwiska Aleksandrem, doszedlem do przekonania,
ze poglady Vaniniego wypowiadane sa przez obie postacie.

Oba dziela maja forme polemiki z ateistami. Podsta-
wowym zaloieniem pracy i kluczem do rozszyfrowania jej
istotnego sensu jest przekonanie, e forma polemiki uiyta
zostala tylko dlatego, iz w owych czasach nie bylo mozliwosci
drukowania tekstow jawnie ateistycznych. Oprawienie ich
w ochronny kontekst bylo wowczas rzeczq konieczna. Sprawa
ta nie moze dzi§ budzié¢ zadnych watpliwoéci, tym bardziej,
ze sam Vanini nie bardzo dbal o te ochronng oprawe i wielo-
krotnie dawat czytelnikowi do zrozumienia, aby jej nie brac
na serio. Mozua dodac, ze przez wspolczesnych Vaniniemu tekst
jego dziel zostal odczytany jako jednoznacznie ateistyczny.
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Istotnym elementem metodologii tej pracy jest préba
nowego sposobu odczytania tekstow, ktore przez. kilkaset lat
odczytywane byly wylacznie jako krytyka religii. Wychodzac
z zalozenia, ze religia jest przede wszystkim forma wyra-
zania problematyki pozareligijnej, dostrzegamn i pré-
buje to pokaza¢, ze réwniez Vanini w formie krytyki religii
przeprowadza w rzeczywistosci krytyke stosunkow spolecznych.
Stad cala szdsta cze$¢ pracy nie posiadajgca wlasciwie zadnego
odpowiednika, ani nawet zalazka, w dotychczasowych pracach
o Vaninim.

Podzial pracy na czesci, rozdzialy i paragrafy nie ma
odpowiednika ani w podziale Amfiteatri na egzercytacje, ani
w podziale De admirandis na ksiegi i rozdzialy. Przydzial
miejsca na poszczegolne zagadnienia poruszane w tej pracy nie
jest proporcjonalny do miejsca, ktére zagadnienia te zajmujg
w dzietach Vaniniego. Praca niniejsza jest adresowana do
czytelnika drugiej polowy XX wieku i dlatego eksponuje na
pierwszy plan te problemy, ktére moga interesowac i pobudzac
do myslenia wspdlczesnego czytelnika.

Posta¢ Vaniniego zafascynowala mnie — na cale
zycie — trzydzie$ci lat temu. Dnia 23 grudnia 1959 roku od-
wiedzilem po raz pierwszy jego dom w Taurisano. Swiadectwem
trwalego zainteresowania jego postacig bylty m. in. nastepujace
publikacje:

— W domu Fanintegn, ,Fakty i Mysli“ nr 3 (31) z 1-15 lutego 1960,

— Giulio Cesare Vanini, ,Rocinik Wolnej Mysli* 1961, s. 262-266,

— Wypisy z historii krytyki religii, Warszawa 1962, s. 108-111,

— Filozofowie o religii, tom 2, Warszawa 1963, s. 99-102, 226- 233,

— Fanini o spolecznych funkcjach religii, ,Euhemer* 1364,
nr 5 (42), s. 29-42,

— Rozstrzygnigeie sporu o serig starych rycin. Odkryeie proweniencji
sztychéw z Faninim, Brunem i Campanellg, ,,Euhemer® 1965,
nr 3 (46,) s. 3-8,

— Egzemplarze pierwszych wydan dziel Vaniniego w bibliotekach
fwiata, ,Euhemer® 1965, nr 5 (48), s. 5-31,
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O ,ukrytej obecnoici“ Vaniniego w Subiroth sopim i u Mesliera,
yEuhemer® 1966, nr 1 (50), s. 23-32,

Vanini, hasto w: Stownik filozoféw, Warszawa 1966, s. 475- 474,
Rejestr wlaicicieli pierwszych wydar i rekopiémiennych kopii
dziel Vaniniego, ,Euhemer® 1966, nr 3- 4 (52-53), s. 103-120,
Scritti vaniniani in terra Polacca nel *600 e nel *700, ,,Archiwum
Historii Filozofii i Mysli Spolecznej*, tom 12, 1966, s. 161-174,
Vanini w dawnej Polsce, ,,Zeszyty Argumentéw® 1966, nr 6 (29),
s 31-40,

Filozofia wloskiego Odrodzenia, Warszawa 1967, s. 68—69,
575—399,

Dalszy ciag rejestru egzemplarzy dziel Faniniego, ,,Euhemer
1967, nr 1-2 (56-57), s. 171-176,

Ateistyczna perspektywa nieimiertelnoéci, ,Euhemer® 1967,
nr 1-2 (56-57), s. 45-51,

Utopia Vaniniego, ,Argumenty“, nr 29 (475) z 16 lipca 1967,
Le vecchie stampe vaniniane nelle biblioteche del mondo. Distru-
zione del mito della loro presunta rarita, w: Italia, Venezia
e Polonia tra Umanesimo e Rinascimento, Wroclaw 1967,
s. 291-321,

Uwagi Vaniniego o pigknie i niezwykloici, ,Studia Estetyczne®,
tom 4, 1967, s. 59-44,

Renesansowa filozofia czlowieka, ,Argumenty“, nr 1 (500)
z 7 stycznia 1968,

O formach obecnoici czlowieka w kulturze, ,Euhemer® 1968,
nr 1 (67), s. 5-10,

»Ciata zmartwychwstanie” ezy myél rediviva?, ,Euhemer® 1968,
nr 5-4 (69-70), s. 15-21,

La teoria vaniniana dell’eroismo, ,La Zagaglia®, 1968, nr 39,
Giulio Cesare Vanini (1585-1619) la sua filosofia delluomo
e delle opere umane, Wroctaw 1968, s. 44,

Zarys dziejow ateografii od Doleta do Vaniniego (1535-1616),
nStudia Religioznawcze, Rok I, nr 1-2, Warszawa 1969,
5. 149.172,

Zarys dziejdw ateografii od Vaniniego do Kartezjusza (1616-
-1650), ,,Studia Religioznawcze®, Rok II, nr 1, Warszawa 1970,
Etyka Vaniniego, ,Etyka“, 1969.

Lista instytucji i oséb, wobec ktérych poczuwam sie

do wdziecznosci jest ogromna. Przede wszystkim pragne po-
dzigkowaé naszemu Ministerstwu Os$wiaty i Szkolnictwa Wyz-



szego i wloskiemu Ministerstwu Spraw Zagranicznych, za
kilkakrotnie uzyskiwane stypendia, ktére umozliwily mi wielo-
miesieczng prace w kilkudziesieciu bibliotekach wloskich.
Nastepnie Burmistrzowi i Radzie Miejskiej miasta Taurisano,
za przyznanie mi dnia 17 czerwca 1967 roku honorowego oby-
watelstwa miasta, w ktérym urodzil sie Giulio Cesare Vanini.
Mieszkaricom Taurisano, Melissano, Galatiny, Taviano,
Cisternino, Lecce, Taranto i innych miast Apulii podz-ieko—
wanie za goécinnoé¢. Dr Marii Corvaglii — za udostepnienie
prywatne] biblioteki i pokazanie warsztatu pracy ojca oraz za
ofiarowanie mi kompletu wszystkich jego prac. Chciatbym
takze podziekowaé pracownikom stu kilkudziesieciu bibliotek
dwudziestu kilku krajow, ktérzy ulatwili mi dostep do pierw-
szych wydan dziet Vaniniego i prac zawierajacych wzmianki
o Vaninim, przeprowadzali dla mnie kwerendy, wydawali lub
przesylali do przejrzenia cenne stare druki i rekopisy, udzielali
cennych informacji bibliograficznych i obdarzali mnie mikro-
filmami, fotokopiami i kserografami.

Wreszcie pragne podziekowaé wszystkim pracowni-
kom naukowym, autorom prac o Vaninim i filozofii wloskiego
Odrodzenia, ktérzy chetnie udzielali mi cennych wskazowek
i obdarzali mnie egzemplarzami swoich ksiazek i odbitkami
swoich artykulow.

Warszawa—Wroclaw, luty 1969
w 350 rocznice émierci Vaniniego
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Rozpziar. I Cel uprawiania filozofii

§ 1 — Prawda (veritas)

Zaréwno w Amfiteatrze jak w De admirandis Vanini
tymi samymi slowami okresla cel uprawiania filozofii. Po-
szczegolne problemy sa dyskutowane ,,po to, aby w toku dys-
kusji rozblysla prawda”. Prawda bowiem jest naturalnym
przedmiotem dazenia umyshu?.

Prawde pojmuje Vanini zgodnie z klasyczng definicja
Arystotelesa. ,Nie w rzeczach — powiada Vanini — thwi
prawda, ale w [ich] odbiciach [...] w umy$le™?, czyli w naszych
pojeciach. Prawda jest ,zgodno$¢ (adaequatio) pojet, ktére
znajduja si¢ w umysle, z rzeczami”®. Te samg my$l powta-
rza Vanini kilkadziesigt stron dalej, przypominajac, ze
wedlug perypatetykow ,w kaidym prawdziwym poznaniu
musi istnie¢ zgodnos¢ i dostosowanie si¢ (adaequatio et assimi-
latio) miedzy poznajacym a tym, co poznawane, poniewaz
prawda polega na zgodnosci”®.

Nie zawsze prawda i falsz s3 wyraZnie od siebie od-
dzielone. Niekiedy bywa i tak, ze do jakiej$ prawdy dodany
jest falsz. Na przyklad do pewnej prawdziwej myséli Platona
yplatonicy dodaja liczne bajki”®,

Zdarza sig tez i tak, Ze to, co jest prawda w teologii,
okazuje sie falszem w filozofii, a wigc moze byé przyjmowane

1 Ut veritas disputando elucescat, Amf, s. 315, Adm, s. 91.

2 Intellectus obiectum est verum, Amf, s. 191,

? At in rebus non inest veritas, sed in speciebus [...] in intellectu,
Amf, s. 192. Za Scaligerem.

¢ Adaequatio notionum, quae sunt in intellectu, cum rebus, Amf.
s. 192. Za Scaligerem.

8In omni cognitione debet esse adaequatio et assimilatio inter
cognioscens et cognitum, quoniam veritas in adaequatione consistit, Amf, s. 237.
Za Pomponacjuszem.

¢ Adm, s, 401,



tylko i wylacznie przez wiare (sola religione)?. 1 odwrotnie:
»to samo, co w teologii nalezy odrzuci¢, to w filozofii naley
przyjmowac”t,

Zastanawiajac sie nad prawda Vanini wspomina
o dwoch zasadniczych czynnosciach. Jedna jest ,badanie”
(investigatio)?, majace na celu poszukiwanie i odkrycie prawdy
a wiec dokonywane inguirendae veritatis causal®, druga czyn-
noécia jest ,obrona prawdy” (veritatis tutela)!, polegajaca na
obudowaniu jej solidnymi argumentami i na demolowaniu
twierdzen falszywych. Obie czynno$ci wymagaja nie tylko
kwalifikacji intelektualnych, ale rowniez silnego charakteru.

§ 2 — ,,Zdumiewajace tajemnice przyrody“
(admiranda arcana Naturae)

Ustalilismy, ze prawda jest dla Vaniniego zgodnosé
poznania z obiektywna rzeczywistoscia. Zdobycie prawdy po-
lega zatem na poznaniu obiektywnej rzeczywistosci. ,,Celem
duszy — powiada Vanini —- jest poznanie rzeczy” (cognitio
rerum)'2. Powstaje jednak pytanie: czy jakiejkolwiek ,rzeczy”
czy tei okreflonego ich zbioru?

Pytanie takie warto bylo postawi¢, poniewaz okazuje
sie, ze Vaniniego nie interesuja rzeczy zwykle i to, co znajduje
si¢ na powierzchni zjawisk. Ludzi tamte] epoki, renesansu
i baroku, fascynowalo to, co gleboko ukryte, a wiec budzace
podziw, niezwykle, ,zdumiewajace tajemnice Przyrody” (ad-
miranda arcana Naturae)®. W zwigzku z tym warto przy-

" Adm, s. 26, 102,

" In Theologia reiiciendum, ita in Philosophia admittendum, Adm,
s, 121, Corvaglia nie podaje irddia tego sformulowania.

¥ Adm, s. 59, 110, 160, 183, 494,

8 4dm, s. 145.

1 4dm, 5. 14.

" ddm, s. 491.

13 Slowa z tytulu De admirandis. Stowo admiranda spotkalem
w kilkudziesieciu tytulach dziel drukowanych w XVI i XVII wieku. Tytuly te
mozna podzieli¢ na dwie zasadnicze klasy: jedna méwi o ,cudach” Boga i Chrys-



pomnie¢ dyrektywe o6wczesnej, barokowej poetyki, ktéra
sformulowatl przyjaciel Vaniniego, stawny poeta wloski, Giam-
battista Marino: poeta powinien wzbudza¢ podziw:

E del poeta il fin la maraviglia.
Chi non sa far stupir, vada alla striglia.

Historykowi filozofii nastawionemu na rekonstruowa-
nie aparatury pojeciowej badanego mysliciela i wydobywanie
z niej jego centralnych kategorii rzuca sie w oczy pewna
prawidlowos¢. Okazuje sie, ze slowa zwiagzane z centralnymi
kategoriami danego mysliciela pojawiaja sie zazwyczaj w tytu-
lach jego dziel. Prawidlowos¢ te obserwujemy réowniez na
przykladzie Vaniniego. Skoro tym, co go najbardziej fascyno-
walo byly ,zdumiewajace tajemnice Przyrody” i stanowia
one jedna z najbardziej centralnych kategorii jego filozofii,
mozna si¢ bylo spodziewac, Ze admiranda arcana Naturae po-
jawia si¢ w tytule jego glownego dziela.

Intensywnymi studiami Vanini ,wyczerpal 1 zruj-
nowatl zdrowie™4, ale nie zalowal tego, bo ,najwiecej owocoéw
rozkoszy 15 czerpal wlasnie ,z badania tajemnic Przyrody”
(in Naturae arcanis investigandis)'®.

Przymiotnik admiranda aczy Vanini z takimi rze-
czownikami jak arcana, opera, virtutes, majac na mysli ,cuda

tusa, druga o ,cudach Przyrody“. Dzielo Vaniniego nalety do tej drugiej
klasy, a na wybér tytulu mogly, jak sadze, wywrzeé pewien wplyw prawdopo-
dobnie tytuly trzech nastepujacych dziel: po pierwsze, przypisywane Arystote-
lesowi Peri thaumasion akusmdion, ktére w roku 1562 ukazalo sie w Wenecji
w przekladzie na lacing pod tytulem: De admirandis auditionibus commenta-
riolus. Thimaczem byl Domenico Montesauro z Werony; po drugie rekopis
Bodina De sublimibus et admirandis rerum arcanis sive Colloquium Heptaplo-
meres; po trzecie, Pomponacjusza De naturalium effectuum admirandorum
causis sive de Incantationibus (napisane w roku 1520, a wydane pod tym tytulem
w roku 1567). Z tych trzech dziel tylko o dziele Pomponacjusza na pewno wia-
domo, #e bylo ono znane Vaniniemu.

“ 4dm, s. 494,

* Tamze,

1* Tamte,



Przyrody”1?, lub niezwykle czyny i wlasnosci (cechy, zdolnosci)
niektérych ludzil®. Wyrazenie Vaniniego admiranda opera,
odnoszace sie do zdumiewajacych dziel wybranych jednostek,
przywodzi¢ musi na mys$l centralng kategorie Giordana Bruna:
mirabiles operationes, maravigliose invenzioni'®,

§ 3 — ,,Naturalne przyczyny' niczwyklych zjawisk
(causae naturales)

Poznanie — dla Vaniniego tak jak dla F. Bacona —
to poznanie przyczyn. Badanie zdumiewajacych tajemnic Przy-
rody ma na celu wykrycie naturalnych przyczyn niezwyklych
zjawisk. ,Naturalne przyczyny” (causae naturales)®® to
réwniez jedna z centralnych kategorii Vaniniego, przejeta
przede wszystkim od Pomponacjusza®.

Zaréwno u Pomponacjusza jak u Vaniniego taki pro-
gram badan mial bardzo wyraine ostrze antyreligijne, ponie-
waz ,cuda”, po ujawnieniu ich ,naturalnych przyczyn”, prze-
staja by¢ ,cudami”; zjawiska niezwykle zostaja wiaczone do
sfery naturalnej i przestaja by¢ fundamentem wiary w istoty
y»nadprzyrodzone”. Wielu teologéw katolickich zdawalo sobie
z tego doskonale sprawe i pigtnowalo poszukiwanie przyczyn
naturalnych jako bezbozno$¢. Sto lat przed Vaninim, kardynat
Adriano Castellesi z Corneto, sformulowal zdecydowany kontr-
program: ,Przedmiotem poszukiwan nie powinny byé przy-
czyny rzeczy, lecz Stwérca rzeczy "2, Natomiast konsekwentnie

17 Por, wyratenie Naturae opera admiror, Adm, s. 199,

1 dAdmiranda opera, Adm, s. 387, 390, potestas admirabilia ope-
randi, Adm, s. 387.

* Ad ogni modo le ,maravigliose invenzioni" costituiscono la cate-
goria centrale, che domina tutto il pensiero di Bruno, A. Nowicki: I1 plurulismo
metodologico e i modelli Lulliani di Giordano Bruno, Wrocltaw 1965, s. 5. Na
doniosloéé tej kategorii zwracalem uwage réwniez w Centralnych kategoriach
Jilozofii Giordana Bruna, Warszawa 1962, s. 115-117.

1 gmf, s. T2, Adm, s. 367, 371, 411, 447, 461, 468.

# Por. cytowany w przypisie 13 tytul dziela Pomponacjusza.

** De vera philosophia, Roma 1514, rozdz. LXX, s. 135.
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stosowany program Pomponacjusza i Vaniniego prowadzil
w sposob nieuchronny do eliminowania ingerencji ,,Stwércy”
w tok zdarzen. Wszystko, wlacznie z najbardziej niezwyklymi
zjawiskami, stawalo sie Przyroda. W takiej wizji swiata
miejsca dla Boga nie bylo.

Vanini zauwaiyl, ze w proces badania naukowego
zaangazowany jest caly organizm badacza. W De admirandis
kilkakrotnie czytamy o tym, jak zdumienie wywolane nie-
zwyklym zjawiskiem sprawia, Ze natychmiast do mézgu
$ciggane sa z calego ciala ,tchnienia” (spiritus) niezbedne do
pracy badawczej, majacej na celu odkrycie naturalnej przy-
czyny tego zdumiewajacego zjawiska?®. Zbytnie zafascyno-
wanie problemem moze mie¢ katastrofalne skutki, poniewaz
cialo — pozbawione przez mézg ,tchnien” — pada niekiedy
jak martwe?4.

§ 4+ — ,,Obserwacje* (experimenta) czyli ,,zadawanie
pytan Przyrodzie*

Cheac poznat prawde — powiada Vanini, wyprzedza-
jac o 170 lat znana wypowiedZz Emanuela Kanta? — trzeba
zadawac Przyrodzie pytania czyli przeprowadza¢ obserwacje
(experimenta). ,,Zapytaj Przyrode, a ona sama ci odpowie”6.

Modelowi wiedzy scholastycznej czerpanej wylacznie
z ksigzek przeciwstawia Vanini, zgodnie z najbardziej poste-
powymi dazeniami pierwszych dziesigcioleci XVII wieku (Ga-
lileusz, Bacon, Campanella), model wiedzy czerpanej z do-
$wiadczenia. Niezmiernie charakterystyczne w tym kon-
tekécie jest opowiadanie Vaniniego o brukselskim oberzyscie,

8 Adm, s. 59, 457, Pisze o tym obszerniej w jednym z nastepnych
rozdzialow.

" ddm, 5. 457.

% Por. Krytyka czystego rozwmu, Warszawa 1957, tom 1, s. 26
(z przedmowy do drugiego wydania pisanej w r. 1787).

¥ Interroga Nalfuram; ipsa tibi respondebit, Adm, s. 225, Corvaglia
nie znalazl #rédla tego sformulowania.
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ktéry nie chodzil na kazania, poniewaz ,kaznodzieje zawsze
w ustach maja »czytalem« (legi) a nigdy »widzialemc
(vidi )#, uzupelnione zuchwalym komentarzem o zasadniczej
sprzecznosci pomiedzy teologia a filozofia. Teologia opiera sie
na lekturze, a filozofia na doswiadczeniu. Stad zdarza sie,
ze to, co w teologii trzeba odrzuci¢, w filozofii nalezy przy-
ja¢®. Zgodnie z tym formulujeVanini nastepujaca filozoficzna
deklaracje: ,,Przedstawie nie to, co przeczytalem i nie to, co
wyspekulowalem, ale to, co sam zaobserwowalem”?®, a w in-
nym miejscu zlota mys$l: ,Prawda tkwi w do$wiadczeniu%,

Uzyte w tym ostatnim zdaniu slowo ezperimentum
nalezy do ulubionych sléw Vaniniego. Wystepuje ono w jego
dzielach przeszto 40 razy. Oczywiscie slowo to mie oznacza
jeszcze ,eksperymentu” w nowoiytnym, baconowsko-galileu-
szowskim znaczeniu tego slowa. Nie ma u Vaniniego nawet
zalgzkéw rozwazan metodologicznych nad sposobem przepro-
wadzania eksperymentéow — jak u F. Bacona; nie ma takie
sladéw refleksji nad pracami Galileusza. Spotykamy wprawdzie
w De admirandis — raz jeden — powolanie sie¢ na tekst
Keplera®, ale nie $wiadczy ono jeszcze o wlaczeniu sie Vani-
niego w ten nurt nowoiytnego przyrodoznawstwa.

Stowo experimentum to u Vaniniego tylko ,obser-
wacja” w potocznym znaczeniu tego slowa. Na przyklad:
obserwowanie jak z rozkladajacego sie ciata zdechlego wegorza
wylegaja sie robaki®?. Naukowa warto$¢ tych obserwacji —
dokonywanych bez zadnych przyrzadow i pomiaréw a takze
bez przemyslanej metody — nie byla zbyt wielka i nie na
T ¥ adm, s. 121,

** Tamie.

™ Non quae perlegi, nec quae speculatus sum, sed quae [...] adverti
[...] referam, Adm, s. 121. To, te dalszy ciag tekstu jest przerobka tekstu Lem-
mensa nie ma wigkszego znaczenia, poniewa? Vanini mogl sprawdzié jego opis
na wlasne oczy w czasie pobytu w Belgii (dum apud Belgas immorabar, tamze).

® Foritas [...] penes experimentum, Adm, s. 180.

3 _4dm, s. 36. Vanini cytuje tytul (Dissertatio cum Nuntio sidereo)

i strone (fol. 14).
B 4dm, s. 199.
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tym polu naleiy szuka¢ zastug Vaniniego. Nie nastawial sig
na dokonywanie odkry¢ i wynalazkéw, powiekszajacych wladze
czlowieka nad przyrodg tak jak Leonardo, Cardano czy Gali-
leusz. Mimo to jednak, znaczenia owych kilkudziesieciu
fragmentow, w ktorych jest mowa o doswiadczeniach i obser-
wacjach, nie nalezy lekcewaizyt. Byly one wyrazem troski
o naukowos¢ twierdzen filozoficznych, a podkreslanie do-
niostoéci obserwac)i i stawianie je) ponad uczonoscig wylacznie
ksiazkowa pelnilo funkcje jednoznacznie postepowa.

§ 5 — Argumenty filozoficzne (rationes)

Wiemy, ze Vanini posiadal, zdobyty w roku 1606 na
uniwersytecie w Neapolu, tytul ,doktora obojga praw”, ale
bynajmniej nie cenil prawnikéw i na 180 lat przed Kantem®
w podobny sposob przeciwstawial styl uprawiania filozofii sty-
lowi pracy adeptéw wydzialu prawa. ,Filozofowie — powiadal
Vanini — nie tocza pojedynkéw na autorytety, jak to zwykli
czynié prawnicy, lecz walcza argumentami” (Non authorita-
tibus, ut legulel solent, sed rationibus Philosophi certant)®.

Ze sformulowania tego nie naleiy jednak wyciaga¢
wniosku, jakoby Vanini radykalnie odrzucal przywolywanie
autorytetow. Jak dalej zobaczymy, Vanini byl zwolennikiem
trojczlonowe] metody dowodzenia, w ktorej autorytety —
wprawdzie dopiero na trzecim, ostatnim miejscu, ale TOw-
niez — odgrywaly pewna role. Pierwsze, najwyzsze miejsce
zajmowaly u Vaniniego argumenty rozumowe, ktore stawial
wyzej od powolywania sie na doswiadczenie, Uwazal, ze argu-
menty zaczerpniete z obserwacji sa dobre dla prostakéw,
ktorzy sa ,niewolnikami zmystow”35, natomiast z filozofami

¥ Por. Der Streit der Fakultdten (1798), zwlaszcza drugi odcinek
pt. Spér wydzialu filozoficznego z wydzialem prawa.

M 4dm, s. 259. Por. u Bodina: Rationibus oporiet non autoritate
disserere, Universae naturae theatrum, Francofurti 1597, ks. 4, s. 446.

» ddm, s. 57.
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nalezy dyskutowa¢ za pomoca argumentéw rozumowych
(non exemplis, sed rationibus)®®. Szczegélnie dumny byl Vanini
z tych ,najbardziej subtelnych”® argumentéw, ktére sam
»wWymyslit”38,

Sposréd réznych argumentow najwyiej cenit Vanini
te, ktore zaczerpniete byly z filozofii przyrody (rationes natu-
rales, rationes physicae) odzwierciedlajacej obiektywna struk-
ture samej przyrody czyli ,zasady fizyczne” (principia physica).
To narzedzie pojeciowe stuzylo Vaniniemu jako narzedzie
walki z religia, z wiara w diabla 1 w niedmiertelnos¢ duszy.
Twierdzil, ze nie mozna udowodni¢ istnienia diablow argu-
mentami przyrodniczymi (naturali ratione®®. Podobnie ,nie
mozna udowodni¢ niesmiertelnosci duszy zasadami przyrody”
(ex physicis principiis/0.

Podobnie jak dla Bruna, réwniez dla Vaniniego ,,za-
sady fizyki” nie sa subiektywnymi konstrukcjami, lecz zasa-
dami samej przyrody#, chyba ze weimiemy na serio ochronny
kontekst, w ktorym Vanini wielokrotnie deklaruje, ze przy-
jalby to, ku czemu sklania si¢ rozum w oparciu o ,zasady
fizyki”, gdyby wiara chrzeécijanska nie nakazywala tego od-
rzucac. Jednakze samo zestawienie owych kontekstow, w kto-
rych stosunek do prawd rozumowych formulowany jest w spo-
sob hipotetyczny (,,przyjatbym je, gdyby nie ..."”), prowadzi do
wniosku, ze ,wiara chrzescijanska” nie oznacza w tych kon-
tekstach ani absolutnej pewnosci, ani wlasnego glebokiego
przekonania, ale instytucje, z ktorag trzeba sie liczy¢. Vanini
deklaruje rezygnacje z ,prawd fizycznych” nie dlatego, ze
_-—“Tamic.

¥ Por. wyratenia Vaniniego: subtiliter (m. in. Adm, s. 15), subtilis-
sime (m, in. Adm, s, 5342), subtilitates (m. in. Addm, s. 16, 374). Pojecie
wsubtelnodei® czyvli wymyélnodci, pomysltowosci znali juz scholastycy; Vanini
bierze je od Cardana, autora dziela De subtilitate (1552).

" Subtilissimis @ me excogitatis rationibus, Amf, s. 164,

® Adm, s. 453.

“© Amf, s. 164,

4 Por. A. Nowicki: Centralne kategorie filozofii Giordana Bruna,
cyt. wyd., s. 76-92.
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dzieki wierze wie, iz w rzeczywistosci jest inaczej, a wiec
yrozum naturalny” wprowadza nas w blad, lecz dlatego, ze
wprawdy fizyczne” (o wiecznosci $wiata i $miertelnoéci duszy)
nie podobaja sie¢ inkwizytorom. Wyrazenie Vaniniego: ,ten
poglad jest sprzeczny z religia chrzeicijaniska” (Christianae
religioni repugnat)®? nie oznacza, ie wedlig Vaniniego jest
on falszywy, ale jest réwnoznaczne i uzywane przez Vaniniego
zamiennie z innym wyrazeniem: ,ten poglad nie podoba sie
inkwizytorom” (inquisitoribus displicet/. Inaczej méwiac, dany
poglad nalezy odrzuci¢ nie dlatego, ze jest on falsaywy, ale
dlatego, ze za gloszenie go groia represje ze strony $wietej
inkwizycji.

Dla teologii katolickij ,rozum naturalny” jest
wprawdzie wspanialym darem bozym, ale zostal skazony grze-
chem pierworodnym i dlatego potrzebne jest ,oswiecenie” go
przez wiare, Dla Vaniniego ,,rozum naturalny” jest najwyzsza
instancja dla filozofa, ale warunki, w ktérych filozof iyje,
zmuszaja go do liczenia sie z instytucjami wydajacymi zakazy.
Dla wierzacego chrzescijanina zakazy instytucji koscielnej
funkcjonujg — w rezultacie procesu interioryzacji — jako
jego wlasne sumienie i przekonanie. Vanini odkrywa, ze to,
co odczuwal jako wlasng wiare 1 wlasne przekonanie, zostalo
mu zaszczepione w szkale, przez wychowawcow, zostalo
wprowadzone do jego $wiadomosci z zewnatrz, wiec gdyby nie
byl ,wychowany w szkolach chrzescijanskich” (in Christiano-
rum scholis enutritus)¥, sadzilby inaczej.

W ostatnich czasach w filozofii czlowieka proces
wyzwalania sie wigzano w sposob jednostronny przede wszyst-
kim z procesem przezwycigzania alienacji tego, co zostalo z nas

4 4dm, s. 353.

3 Amf, s. 187,

“ _qdm, 5. 20. Zauwaiyl to teolog Zachaue de Lisieux (1582-1661),
wydobywajac z poglagdéw Vaniniego przede wszystkim to, Ze wiara chrzesci-
janiska jest przekazywana czlowiekowi z zewnatrz przez wychowanie (fidem
Christianam non infusam a Deo mentibus fidelium, sed a parentibus mere
traditam). Saecull Genius Petro Firmiano authore, Parisiis 1663, s. 166.
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wyeksterioryzowane. U Vaniniego proces wyzwalania si¢ zwia-
zany jest z dwoma réwnoleglymi procesami: nie tylko z proce-
sem przezwyciezania alienacji, ale rowniez z procesem prze-
zwyciezania (religijnej i spolecznej) interioryzacji. Vanini nie
tylko interioryzuje (umieszcza w naszej naturze) to, co zostalo
z nas wyeksterioryzowane, ale réwniez prawidlowo eksterio-
ryzuje (wyprowadza na zewnatrz nas) to, co pod wplywem
kosciola i panstwa bylo interioryzowane.

§ 6 — Tréjczlonowosé dowodéw: argumenty, obser-
wacje i autorytety

W swoich rozwazaniach filozoficznych Vanini posha-
giwal sie zazwycza] metodg sylogizmu. Wnioski wyciggal
z dwoch wyraznie sformulowanych przestanek. Pamietal przy
tym, iz wedlug Arystotelesa, filozofowie tym si¢ roZnig od
teologéw, Ze staraja sie udowodnié swoje twierdzenia®. Inaczej
mowige, aby przeslanki mogly zosta¢ uiyte, powinny by¢
udowodnione. Stad w rozumowaniach Vaniniego ogromna role
odgrywa pojecie ,dowodu” (probatio).

Dowody moga byt trojakie. Po pierwsze, moga po-
chodzi¢ z doswiadczenia. Stad czesto uzywane wyrazenie: ,to
jest potwierdzone przez obserwacje” (experimento comproba-
tur)®. Po drugie, przesh.mki mogg by¢ udowodnione racjami
rozumowymi. Jeszcze lepiej jeSli s3 udowodnione zaréwno
doswiadczeniem jak argumentami filozoficznymi. Stad wy-
razenia: ,udowodnione argumentem racjonalnym i obser-
wacjy” (ratione et experimento comprobatum)?, ,udowodnie
obserwacjami i argumentem rozumowym” (ezperimentis et

* Por. Arystoteles: Metafizyka, ks. 3, rozdz. 4, 5. 1000 a 18. Por.
trafne uwagi J. Hirschberger: Geschichte der Philosophie, 3 wyd., Freiburg
1957, tom 1, 5. 12. Podobne rozréinienie pomiedzy jezykiem teologdw i jezy-
kiem filozofii u Giordana Bruna. A. Nowicki: Centralne kategorie filozofii
Giordana Bruna, cyt. wyd., s. 46 i 32-92,

4 gdm, s. 116, 119, 222, 254, 303, 318, +48.
Y _4dm, s. 218.
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ratione probabo)®®. Po trzecie, moina powotac sie na autorytet
i, wedlug Vaniniego, najlepie] jest wowczas, gdy dowdd po-
siada pelna postaé tréjczlonowa. Uzywa wéwczas nastepujacych
sformulowan: ,udowodnie to argumentem rozumowym, przy-
kiadami zaczerpnietymi z doswiadczenia i autorytetem” (ra-
tione, exemplis et authoritate demonstrabo)®®, albo: ,w jaki
sposob to udowadniasz? — Argumentem rozumowym, obser-
wacjg 1 $wiadectwem Arystotelesa”®, albo: ,potwierdziles to
nie tylko argumentami rozumowymi i do$wiadczeniem, ale
rowniez autorytetem najuczenszych mezéw 5L,

Podobnie jak experimenta i rationes, rowniez narze-
dzie pojeciowe auctoritates stuzy Vaniniemu jako narzedzie
walki z religia. Powoluje si¢ na autorytet Platona® i Arysto-
telesa, wedlug ktérych ,$wiat jest wieczny”®, a wiec nie
mial Stwércy. Przypomina, ze ,nie$miertelnosci duszy zaprze-
czali najuczensi mezowie: Arystoteles, Seneka 1 inni filozofowie
staroiytni, a z nowszych Pomponacjusz, Cardano, bezsporni
przywddcy naszej epoki”®.

§ 7 — Arystotelizm Vaniniego i jego krytyczny stosu-
nek do autorytetu Arystotelesa. Kategoria przezwy-
cigzania ,jograniczonosci* (angustiae metas transgre-

dire)

Warto w tym miejscu wyjasni¢ stosunek Vaniniego do
autorytetu Arystotelesa.
Vanini kilkakrotnie stwierdza, ze jest ,potomkiem

& Adm, s. 393.

® Amf, s. 102,

" 4t quomodo id probas? — Ratione, experimento et Aristotelis
testimonio, Adm, s, 240,

M Non modo rationibus el experientia, sed etiam doctissimorum
virorum auctoritatibus confirmasti, Adm, s. 244,

¥ Warto zauwazyé¢, 2e Vanini powoluje sie na Platona tylko w tej
jednej sprawie. Zazwyczaj bowiem wystgpuje jako zdecydowany przeciwnik
platonizmu.

8 _4dm, s. 388.

W Amf, s. 151.
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Arystotelesa” i ,uczniem Arystotelesa™ . Arystoteles jest
oczywiscie najczeiciej wymienianym przez niego filozofem.
Ale — jak to przekonywajaco wykazal L. Corvaglia — Vanini
prawie nigdy nie cytuje Arystotelesa bezposrednio z jego
dziel, lecz niemal zawsze za posrednictwem trzech swoich
gléownych mistrzéw, mianowicie Pomponacjusza, Cardana
i przede wszystkim G. C. Scaligera. Nie ulega watpliwosci, ze
Vanini jest kontynuatorem tej wlasnie linii rozwoju renesan-
sowe] filozofii i stanowi jej logiczne zakonczenie. Jest to linia
aleksandryzmu czyli materialistycznej interpretacji arvsto-
telizmu nawiazujacej do Aleksandra z Afrodyzjady.

W licznych podrecznikach historii filozofii renesan-
sowa linia frontu walki przedstawiona jest w sposéb zmistyfi-
kowany. Sytuacje na froncie filozoficznym przedstawia sig tak,
jak gdyby po jednej stronie znajdowal sie jednolity arystote-
lizm, bedacy ucielesnieniem tendencji najbardziej wstecznych,
a po drugiej stronie wszystkie tendencje postgpowe na czele
z platonizmem. Schemat taki wprowadza w blad i zamazuje
wainiejszg linie podzialu pomiedzy chrzeicijanska ortodoksja
z jednej strony, a tendencjami racjonalistycznymi, materia-
listycznymi i ateistycznymi z drugiej strony. Ta linia podzialu
szla réwniez poprzez zréinicowany arystotelizm, w wyniku
czego arystotelicy znalezli sie po obu stronach barykady, a taki
wrog arystotelizinu, jak Campanella, walczyl faktycznie po tej
same) stronie, co tacy arystotelicy, jak Cesalpino czy Vanini.

To, ze w XVI lub XVII wieku kto$ zwalczal arysto-
telizm, méwi nam o nim bardzo malo i nie pozwala jeszcze
na prawidlowe zaliczenie do obozu postepu. Przeciez nie tylko
Kanta, ale rowniez Arystotelesa mozna bylo zwalcza¢ zaréwno
»Z lewa” jak ,z prawa”. A to, ze kto$ jeszcze w XVII wieku

8 Aristotelis sum soboles, Adm, s. nlb 7-8.

5% dristotelis namque sum alumnus, Adm, s. 11.

#7 Odréinianie krytyki ,,z lewa* i ,z prawa* to szczegdlnie cenne
narzedzia pojeciowe charakterystyczne zwlaszcza dla Lenina (Materializm
a empiriokrytycyzm).
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byl arystotelikiem, tez nie wystarcza do potepienia go, po-
niewaz — jak na to wskazuje przyklad Vaniniego — nawet
jeszcze w drugim dziesigcioleciu XVII wieku istniala mozliwoéé
rozwijania filozofii materialistycznej w obrebie arystotelizmu,
jezykiem perypatetykow, za pomoca aparatury pojeciowej
awerroistyczno-aleksandrystycznej wersji arystotelizmu. Inna
rzecz, ze wlasnie na Vaninim proces logicznego rozwoju mate-
rialistycznej interpretacji arystotelizmu zostaje zakoriczony,
poniewaz wyczerpane zostaja wszystkie thwigce w nim mozli-
woéci 1 — pozostajac na gruncie arystotelizmu — dalej w kie-
runku materializmu, ewolucjonizmu i ateizmu péjs¢ juz nie
mozna. W tym sensie Vanini jest ,ostatnim arystotelikiem”.

Te swoja pozycje ,ostatniego arystotelika” laczy jed-
nakze Vanini z krytyczng postawa wobec autorytetu Arysto-
telesa; wielokrotnie wychodzi poza arystotelizm i przeciw-
stawiajac arystotelizmowi swoje wlasne stanowisko wyraznie
to podkrefla, piszac np.: ;,przekraczajac naszym umystem
uciazliwe granice arystotelesowskiej ograniczonosci, twierdze,
ze ..."%. Otéz z punktu widzenia historyka historiografii
filozofii, interesujacego si¢ rozwojem aparatury pojeciowej sto-
sowanej przy uprawianiu historii filozofii, sformulowanie Va-
niniego zasluguje na szczegdlng uwage. Wystepujace w nim
stowo ,ograniczono$¢” (angustia) bardzo trafnie oddaje
pewien istotny aspekt rozwoju mysli filozoficznej. Okreslona
filozofia bedaca przez pewien czas dZwignia rozwoju filozoficz-
nego myslenia, staje sie z biegiem czasu, przynajmniej w pew-
nych swoich elementach, hamulcem dla mysli, albo uzywajac
innej metafory, tej, ktérg postuguje si¢ Vanini, zbudowana
kiedys przez filozofa ,twierdza madroéci” (arz sapientiae)®®,
staje sig z biegiem czasu ,,zbyt ciasna”.

¥ Ingenio nostro molestas Aristotelicae angustize metas fran..f-
gredientes, Adm, s. 370; Peripateticae disciplinae metas transiliens, Adm, s. 344,
Corvaglia nie znalazl #rddel tych sformulowan.

¥ Adm, s. 26.
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Vanini wspomina o tym, ze kiedy rozpoczynal —
zapewne w Padwie — studia filozoficzne, ,zmuszono” go®0
do przyjecia autorytetéw Arystotelesa i jego Komentatora
(tzn. Awerroesa) i ,,przysiegania na ich slowa”®!. Ale w roku
1616 wklada w usta partnera dialogu bardzo charakterys-
tyczng refleksje, samokrytyczng uwage pod swoim wilasnym
adresem: '

»Byloby lepiej, gdybys nie byl przyjal Arystotelesa za swego mistrza,
poniewat nie watpie, e wowezas wybudowalby$ poteiniejsza twierdze
madrosci! “62,

Stalo sie inacze]. Vanini uznal Arystotelesa za swego
mistrza, przyjal aparature pojeciowa arystotelizmu i zasadni-
czo pozostal arystotelikiem, ale takim arystotelikiem, ktory
potrafi zauwazy¢ przynajinniej niektore ,ograniczonosci” ary-
stotelizmu i nie ukrywa tego, ze przekracza ich granice.
A w uiytym przez niego sformulowaniu moina widzie¢ za-
lazek marksistowsko-leninowskiej teorii , przezwycigzania
ograniczonosci” aprobowanych systemow filozoficznych®.

* Coacti sumus, Amf, s. 17.

1 Tamze.

® O wtinam magistrum Aristotelem non exrcepisses, quia non dubito
guin fortiorem sapientiae arcem exaedificasses! Adm, s. 26.

® Por, zwlaszcza W. I. Lenin: Materializm a empiriokrytycyzm,
Dziela, t. 14, Warszawa 1949, s, 275.



Rozpziat II  Spoleczny kontekst konfliktu pomiedzy
prawda a falszem

§ 8 — Falsz (figmenta, fraus, impostura)

Dziela Vaniniego maja charakter polemiczny. Pisane
sa ,, w obronie prawdy” (pro veritatis tutela)® zaghiszane],
przesladowanej, wypierane) przez bzdury i falsz.

Zdania poznawczo bezwartosciowe. 1 falszywe obda-
rzane sg przez Vaniniego bardzo wieloma nazwami i epitetami.
Warlo je przytoczy¢, poniewaz ich rozmaitosc i obfitos¢ rzucaja
swiatlo nie tylko na jezyk i temperament Vaniniego.

Tak wiec Vanini zwalcza ,bzdury najbzdurniejsze
ze wszystkich bzdur”%,  najbardziej niedorzeczne niedorzecz-
nosci”®, | shupstwa”®?, | scholastyczne majaczenia”®8, | bajecz-
k"8 wymysly”™,  klamstwa”™ i kaplanskie oszustwa”"2.
Przytoczonym rzeczownikom odpowiada podobna mnogost
czasownikow, ktorymi Vanini pietnuje czynnos¢ wprowadzania
ludzi w biad™,

Zadaniem, ktore staje przed filozofami jest dema-
skowanie klamstw. Ale sprawa walki z klamstwem nie jest
bynajmniej latwa, poniewaz klamstwo, oszustwo i falsz pelnig
okreslona funkcje w spoleczenstwie.

“ Addm, s, 14.

® Nugae nugarum nugacissimarum, Adm, s. 427, Amf, s. 102,
Adm, s. 29,

¢ Absurdum absurdissimorum, Adm, s. 455, 480.

¥ Ineptiae, Adm, s. 2BB, ineptissima, Adm, s. 290.

*® Scholasticorum deliria, Amf, s. 211.

% Fabulae, Adm, s. 412, 423, 429, fabellae, Adm, 5. 401, 404,
442, 450.

® Figmenta, Amf, s. 47, Adm, s. 3G6, 3G9, 392, 412, 416, fictio,
Adm, s. 380.

™ Fraus, Adm, s. 366, 391, 442, 474.

"2 Sacerdotum imposturae, Adm, s. 367, 391,

™ Confingere, deludere, mentiri, falli, decipere.
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§ 9 — Spoleczna funkcja falszu

Obfitos¢ stow, ktorymi Vanini okresla twierdzenia
falszywe, charakteryzuje nie tylko jego temperament i filo-
zofie, ale réwniez $wiat, w ktorym mu przyszlo zyé. Vanini
odkrywa, Ze otaczajacy go $wiat jest pelen falszu™.

Jezeli prawda dotad nie pokonala falszu, to wynika
to stad, ze walka prawdy z falszem nie toczy si¢ w izolowanym
$wiecie czystej logiki, ale w konkretnym s$wiecie wadliwie
zbudowanego spoleczenstwa, w ktérym za falszemn stoja po-
tezne instytucje.

Jeieli filozofowie, ktorzy przeciei zdaja sobie sprawe
z tego, ze pewne poglady sa bzdura, glhupstwem, oszustwem,
mimo to mileza i nie demaskujg klamstw, to najwidoczniej
kto$ zmusza ich do milczenia. Najwidocznie] klamstwo spelnia
jaka$ istotng funkcje spoleczna 1 ci, ktérym wprowadzanie
spoleczenstwa w blad przynosi korzysc, posiadaja wladze umoz-
liwiajaca im zastraszanie i terroryzowanie filozofow.

W ten sposéb Vanini dokonuje doniostego odkrycia.
Odkrywa spoleczny kontekst konfliktu pomiedzy
prawda a falszem. Prawda nie moze sobie da¢ rady
z falszem, bo za falszem stoja instytucje koscielne i aparat
wladzy panstwowej. A wiec walka prawdy z falszem to nie
jest tylko problem filozoficzny, ale takie 1 przede wszystkim
problem spoteczny. Zwyciestwa faiszu w walce z prawda wy-
nikajg z wadliwej budowy spoleczenstwa.

Vanini wyciaga z tego dwa wnioski: po pierwsze —
pelnym zwyciestwem prawdy nad falszem cleszy¢ sie bedzie
nie jego pokolenie, ale dopiero ,potomnoét” (pesteritas); po
drugie — skoro obecnie ,tak toczy sie swiatek"?, to w istnie-
~—“Pcn'. L. Corvaglia: Storia inedita dell’ Anfiteatro di Giulio Cesare
Vanini, ,,Giornale Critico della Filosofia Italiana®, 1957, zeszyt 1, s. 74 (Per
ogni dove, in alto, it basso, nellambito del sacro e del profano, tutto é impos-
tura ...).

"™ Cosi va i mondo, Adm, s. 428, Por. tytul znanej powiastki filo-
zoficznej Voltaire'a.
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jacych warunkach filozof musi oczywiscie podejmowaé nie-
latwe i niebezpieczne zadanie walki o prawde, ale powinien
ja toczyC umiejetnie, w sposob ostroiny, pamigtajac, ze ma
przeciwko sobie nie tylko falsz, ale rowniez potgine instytucje
polityczne, ktore bronia klamstwa mieczem i stosem.
Wynika stad pewna doniosta dyrektywa metodolo-
giczna dla historykow filozofii okresu kontrreformacji, mia-
nowicie, aby nie doszukiwaé sie problematyki teoretycznej
tam, gdzie w gre wchodzity tylke problemy praktyeczne: w jaki
sposob uzyska¢ zezwolenie na druk ksiazki i opéinié, chociaz
o kilka lat, nieuchronne represje. Dyrektywa ta polega na
tym, aby w deklaracjach ochronnych dostrzega¢ tylko dekla-
racje ochronne, a nie integralng czes$c filozoficznego tekstu.

§ 10 — ,,Zakazana droga' (negatum iter) i Swigta
inkwizycja

Vanini zauwazyl, ze filozof nie zyje ,,w $wiecie ide)”,
ale w konkretnym, wadliwie zbudowanym spoleczenstwie.
Wadliwa budowa spoleczenstwa przejawia si¢ miedzy innymi
w tym, ze uprawianie filozofii napotyka na rozmaite przeszkody.

Jedng z takich przeszkéd s koscielne zakazy czytania
niektérych dziel filozoficznych, i to akurat tych dziel, ktére
najbardziej interesowaly Vaniniego. Vanini wspomina w De
admirands o papieskim indeksie ksigg zakazanych i wzmianka
ta rzuca $wiatlo na sytuacje utrudniajaca zdobywanie wiedzy.
Oto np. rozwazana jest kwestia przyrodnicza kulistego ksztaltu
przybieranego przez krople wody i rteci i zachodzi potrzeba
siegniecia do tekstu Cardana, ktéry wypowiadat sie w De sub-
tilitate na ten temat. Ale oto pojawia sie przeszkoda: ,czytanie
te] ksiazki jest mi zakazane przez dekret Stolicy Apostolskiej” .
Wprawdzie Vanini znalazl sposéb na ominiecie tego zakazu

" Nam huius libri lectio apostolico decreto mihi interdicitur, Adm,
s. 170,
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i kilka wierszy nize] cytuje tekst Cardana, ale wzmianki
tego rodzaju informuja nas o tym, ze autor nie ma pelnej swo-
hody w ksztaltowaniu swojego tekstu, poniewaz zyje w spole-
czenstwie obfitujacym w rozmaite zakazy.

Istniejg takie koscielne zakazy zajmowania sie okre-
slong problematyky filozoficzng. Filozof raz po raz natrafia na
kwestie, ktorych mu roztrzasa¢ nie wolno. To ,droga zaka-
zana” (negatum iter)’, na ktérg nie wolno mu wkraczaé, bo
spotka go ,los Faetona”, ktory zanadto zblizyt sie¢ do ognia
i rungl w przepasc™. Ogien, ktéry spowodowal zgube Faetona,
to przejrzysta aluzja do ognia stosow $wiete) inkwizycji. Nazwa
tej instytucji pojawiala sie na kartach dziel Pomponacjusza’,
pojawia sie tez kilkakrotnie w tekscie dziel Vaniniego. Bardzo
wielu ludzi nie wierzy, zdaniem Vaniniego, w niesmiertel-
nos¢, ale zapewniaja glosno, ze wierza, czyniac tak ,z obawy
przed inkwizycja hiszpanska i wloska”®. Samn Vanini réwniez
kilkakrotnie wspomina, ze nie chcac swojej zguby (ruinam
pertimescens) woli nie naraza¢ si¢ na gniew inkwizytorow8l.
W innym miejscu powiada, e od przyjecia pewnego pogladu
Cardana powstrzymala go mysl, ze ,poglad ten, byé moze,
nie spodobalby sie naszym inkwizytorom; wiec sadzitem, ze
raczej nalezy go odrzuci¢, niz przyjac”®.

Trudno bylo wyrazniej powiedzie¢, ie filozof nie
posiada swobody gloszenia swoich pogladow i dlatego nieraz
wfilozofowie méwia wiele rzeczy, w ktére sami nie wierza"8s,

7 Amf, s. 334,

" Adm, s. 46,

* Philosophus — pisal Pomponacjusz — ab inguisitoribus prosequi-
tur, De futo, libero arbitrio et de praedestinatione, Opera, Basileae 1567,s. 709,

0 Ob metum Hispanicae et Italicae Inquisitionis, Amf, s. 151.

" 4mf, 5. 109,

" Sed quia nostratibus Inquisitoribus haec forte displiceat opinio,
refutandam potius, quam amplexandam mihi putavi, Amf, s. 187.

® Czytatem u Cardana — pisze Vanini — e philosophi multa
dicunt, quibus ipsi fidem non adhibent, Adm, s. 441. Warto przypomnieé, ze
w tej samej Tuluzie, gdzie w roku 1619 spalone Vaniniego na stosie, iyl w czasach
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a nawet sam Vanini stwierdza, ze w Amfiteatrze napisal wiele
takich rzeczy, w ktore nie wierzy®, poniewai zyjac w okreslo-
nym spoleczenstwie musi liczy¢ sie z istniejacymi zakazami
i represjami, ktore spadaja na tych, co nierozwaznie rozdrainia
$wieta inkwizycje lub wladze panstwowa (publica potestas).
Juz w staroiytno$ci — powiada Vanini — ,wielu filozofow
zmuszono do milczenia obawa przed wladzg paristwowa’85,
Jezeli Arystoteles musial opusci¢ Ateny z obawy, aby nie spot-
kal go los Sokratesa, ,skazanego na $mier¢ przez atenskiego
inkwizytora”®, to Vanini — publikujac De admirandis
w okresie triumfujacej kontrreformacji i za pontyfikatu
Pawla V, ktéry jeszcze jako kardynal (Camillo Borghese)
i jeden z dziewieciu Wielkich Inkwizytoréw dal sie poznaé
kladge dnia 8 lutego 1600 roku swoj podpis pod wyrokiem
$mierci na Giordana Bruna — mial jak najbardziej sluszne
powody, aby do swoich pogladéw nie przyznawac sie w sposob
zbyt wyrazny, lecz oczywiscie nie zawsze o tym pamietal
i chcial pamietac, bo przeciez wlasnie w przekazywaniu tych
prawdziwych pogladéw czytelnikowi tkwil caly sens jego filo-
zoficznej dzialalnosci. Wiec nawet wowczas, gdy w tekscie
swojego dziela odmawia udzielenia odpowiedzi na niebez-
pieczne pytanie, na przyklad o swoj wlasny poglad na sprawe
nie$miertelnosci duszy, to czyni to w taki sposéb, aby inteli-
gentny czytelnik nie mdgl mie¢ iadnych watpliwosci, co
Vanini naprawde mysli. Bo przeciez, gdyby wyznawal po-

Vaniniego filozof portugalski Francisco Sanchez (ok. 1551-1623), autor dzieta
Quod nihil scitur (Lugduni 1581), w ktérym czytamy m.in., Ze wielu ludzi
wukrywa prawde, nawet jesli jg zma i uczy rzeczy falszywych" (aut
veritatemn, si noverint ufcunque, celant, aut falsa docent), czynigc tak
zwlaszeza .2 obawy“(ob metumn). F. Sanches: Opera philosophica, Coimbra
1955, 5. 43.

M Multa in eo libro (tzn. w .4Am/fiteatrze) — pisze Vanini w De
admirandis — scripta sunt, quibus a me nulla praestatur fides. Cosi va il mondo,
Adm, s. 428.

% Ob metum publicae potestatis silere cogebantur, Adm, s. 367.
Corvaglia nie znalazl irddla tego sformulowania.

W ddm, s. 367.



glad ortodoksyjny, to jakiez mégtby mie¢ powody do odma-
wiania odpowiedzi?

Wspomniany sposéb odmoéwienia odpowiedzi warto
przytoczyé we wlasnym sformulowaniu Vaniniego:

nAleksander: Prosze cie, mdj Juliuszu, aby$ mi wyjaénil, jaki jest
twéj poglad na nieSmiertelnos¢ duszy.

Juliusz Cezar [Vanini]: A ja ciebie prosze, iebys mnie zechcial
zwolni¢ od odpowiedzi na to pytanie.

Aleksander: Dlaczego?

Juliusz Cezar: Poniewai slubowalem mojemu Bogu, ze kwestiq tq
nie bede zajmowal sie tak dlugo, dopéki nie stang si¢ starcem, bo-
gaczem i Niemcem“8?

Tak wiec Vanini odstania nam spoleczno-historyczny
kontekst wlasnej dzialalnosci filozoficziie). Charakteryzuje sy-
tuacje okresu kontrreformacji, aby czytelnik zrozumial, ie
sytuacja ta wymagala stosowania okreslonych sposobow walki.
Tym sposobom walki poswigcimy nastepny rozdzial.

8 (statnie zdanie brzmi w oryginale nastepujgco: Fowi Deo meo
quaestionem hanc me non pertractaturum, anfequam sener, dives el germanus
evasero, Adm, s. 492, Por. przeklad polski w: Filozofia wiloskiego Odrodzenia,
Warszawa 1967, s. 396. To zdanie Vaniniego przypomni poiniej m. in. czolowy
przedstawiciel francuskiego libertynizmu Frangois La Mothe Le Vayer:
Petit discours chrestien de l'immortalité de I"dme, list dedykacyjny do kardynala
Richelieu, Oecuvres, Paris 1669, tom 4, s. 120 (Un Philosophe de ce dernier temps
a bien eu assez d'impieté pour écrire, qu'd moins d'estre fort vieil, fort riche
et Allemand, on ne se devoit jamais expliquer sur cette matiére).



Rozpziar IIT  Sposoby walki

§ 11 — Ochronne deklaracje prawowiernosci

Pamietajac o tym, Ze glowa kosciola katolickiego
jest papiez Pawel V, ktéry przed wstapieniem na tron pa-
pieski byl przez wiele lat wielkim inkwizytorem, nalezalo
zabezpieczy¢ oba deiela ochronnymi deklaracjami postuszen-
stwa papiezowi. Przypommnijmy zakonczenie Amfiteatru:

yJeteli przypadkiem znalazly sig tu (w co jednak trudno nam uwie-
rzy¢) jakied twierdzenia, ktére wydawalyby sig, cho¢by w drobiazgach,
sprzeczne z dekretami lub dogmatami Kosciola Rzymskiego, chcieli-
byémy, aby zostaly unicestwione i wuznane za niewypowiedziane
i nienapisane, I dlatego widzac, ze u steru Koiciola siedzi najma-
drzejszy sternik w osobie najéwietszego i najbardziej blogostawionego
Ojca naszego i Pana, papieia Pawla Piatego [...] chcemy, aby
ksigteczka ta byla poddana i podlegla jego wladzy i autorytetowi* 88,

Podobng deklaracja konczy sie druga praca Va-
niniego De admirandis,

»ktorej poszczegélne slowa pragniemy poddaé boskiej cenzurze nie-
omylnego Koéciola Rzymskiego, ktérego rzecznikiem ustanowionym
przez Ducha Swigtegu jest Pawetl V ze znakomitego rodu Borghese, —
tak, aby uzna¢ je za niewypowiedziane, jeéliby znalazly sie takie,
w co trudno mi uwierzy¢, ktére by dokladnie nie zgadzaly sie z jego
orzeczeniami“®,

Podobne deklaracje spotykamy w dzielach wielu
innych filozoféw XVI i XVII wieku, m. in. réwniez u Pompo-
nacjusza i Telesia. W przypadku Vaniniego deklaracje te

" Amf, 5. 334.
# 4dm, s. 495. Przeklad polski w: Filozofia wloskiego Odrodzenia,
cyt. wyd., s. 398-399,
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odniosty zamierzony skutek. Oba dziela uzyskaly aprobate ko-
$cielng.. Pierwsze z nich (Amfiteatr, 1615) zaaprobm:val cenzor
diecezji lyonskiej, magister teologii Jean Claude Deville, pelno-
mocnik arcybiskupa Lyonu Dionizego Szymona de Marque-
mont. Drugie (De admirandis 1616) zaaprobowali dwaj fran-
ciszkanie, bedacy doktorami Wydziatu Teologicznego Uniwer-
sytetu Paryskiego, Edmond Corradin i Claude Lepetit. Byé
moze wlasnie te deklaracje uspily ich czujnosé 1 przyczynily
si¢ do tego, Ze sami nie przeczytali dziela Vaminiego, lecz
oparli sie¢ na opinii mlodszego kolegi, bakalarza teologii,
Martin Meurisse’a®.

§ 12 — Zdania pozornie hipotetyczne. Znaczenie for-
muly ,,edyby nie* (nisi)

W jaki sposdb — przy takich deklaracjach — mozna
sformulowac poglady sprzeczne z koscielna ortodoksja?

Jednej z mozliwosci dostarcza awerroistyczna teoria
dwoch prawd oraz zapozyczona od $wietego Augustyna teoria
teologiczna, gloszaca, ie pewne twierdzenia moga by¢ przyj-
mowane wbrew rozumowi wylacznie jako artykuly wiary.
To Augustyn napisal, ze ,,nie wierzylby Ewangelii, gdyby nie
sklanial go do tego autorytet kolciola”®l. Zdanie to cytowal
w XIV wieku studiowany przez Vaniniego karmelita,
sksigze awerroistéw”, John z Baconthorp®, a w XVI wieku
Pomponacjusz w Apologii® i Bodin w Colloquium heptaplo-

"0 Ils avouérent ingénument qu'ils lavoient donné a lire d un jeune
Bdchelier de leur ordre nommé Fr. Martin Meurisse, Wedlug Mémoires manu-
scrits de M, de La Mare, consetller au Parlement de Dijon, cyt. w: Ph. L. Joly:
Remargues critiques sur le Dictionnaire de Bayle, Paris 1752, s. 797.

" Sanctissimus pater Augustinus (in libro 4 de Bapt[ismo]), cap.
24: Evangelio, inquit, non crederem, nisi Ecclesioze me commoveret aucloritas,
Amf, s. 164.

*2 \Vskazal na to L. Corvaglia, Amf, s. 98. .dverroistarum prin-
ceps, Amf, s. 17.

% Corvaglia, .Amf, s. 98.
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meres®. Wedlug wspélczesnych nam teologéw katolickich
preytoczona wypowiedz $wigtego Augustyna swiadezy ,0 jego
szczerze katolickim usposobieniu”®, poniewaz stawial auto-
rytet kofciola nawet ponad Ewangelia. W ustach Vaniniego
to samo zdanie nabieralo zabarwienia ateistycznego, réwnajac
sie wyznaniu: ,przyznatbym, ie nie wierze Ewangelii, gdybym
si¢ nie obawial inkwizytorow”. gwietny przyklad na to, ze
kiedy dwaj mowig to samo, to czesto méwia cos wrecz przeciw-
nego.

Zawarte w sformulowaniu Augus'tyna stowko nisi
(gdyby nie) wskazywalo na wspanialg mozliwos¢ komuniko-
wania czytelnikowi wlasnych pogladow przy jednoczesnym
zabezpieczeniu sie przed $wietg inkwizycja umieszczaniem ich
w ochronnej formie zdan pozornie hipotetycznych®. Vanini
korzysta z te] mozliwosci co najinnie] pieé razy. Sformulowania
sa tak urocze, ze warto je przytoczyc:

»Gdybym nie zostal o tym pouczony przez Koéciol, ktéry jest naj-
pewniejszq i nieomylna nauczycielky prawdy, to nie uwierzytbym,
ze dusza jest nie$miertelna*97,

— ,»Gdybym nie byl wychowany w szkolach chrzeicijan, to twier-
dzilbym, #e niebo jest istota Zywq“®,

" Colloguium heptaplomeres de rerum sublimium arcanis abditis,
Suerini Megaloburgensium 1857, s. 134.

*» VW taki sposdh ocenia to zdanie m. in. ks. Jan Czuj: Patrologia,
Poznan 1954, s. 222, przytaczajgc je w oryginale lacinskim, ale z podaniem
innego irodla: Contra epist[olam] Manichaei J.

"8 Na blisko sto lat przed Vaninim podobny chwyt stosowal m. in.
Pier Angelo Manzolli (Marcello Palingenio, ok. 1500-1543) w poemacie pt.
Zodiak Zycia, np. ,Ja — gdyby nie zabraniala religia i gdyby nie sprzeciwiali
sig temu wszyscy teologowie chrzedcijaniscy bronigcy dogmatow Mojiesza —
moglbym wierzyé tylko w to, Ze éwiat i elementy $wiata istnialy zawsze i od-
wiecznie®. Filozofia wloskiego Odrodzenia, cyt. wyd., s. 189,

*" Nisi ab Ecclesia, quac veritatis est certissima et infallibilis
magisira edoctus essem, animam nostram immortalem esse vir crediderim, Amf,
s, 164,

" 8 in Christianorum scholis enutritus non essem, asseverarem
coelum esse animal, Adm, s. 20,



— ,Gdybym nie byl chrzeicijaninem, to twierdzitlbym, e $wiat
jest wiecziny“??,

— ,Gdybym nie byl dzieckiem i uczniem chrzeicijan, to powie-
dzialbym, ie to nie z podszeptu diabla popelniajy ludzie prie-
stgpstwa“100,

— ,Gdyby nie sprzeciwialo sie to religii chrzescijanskiej [...] to
ofmielitbym sie powiedzie¢, ie jesli istnieja diably, to tylko te, ktére
mieszkajg w cialach ludzkich®191,

Do przytoczonych wyiej wypowiedzi mozna dodat
i te, w ktorych Vanini zaznacza, ze pewne poglady przyjmo-
wane s3 ,wylacznie przez wiare” (sola religione)®?, z czego
wynika, ze rozum nakazuje przyjmowac poglady im prze-
ciwstawne. Wyrainie oddzielajac filozofie od teologii, Vanini
przerywa wywody partnera na temat grzechu pierworodnego
i Odkupiciela, méwiac:

— ,Pozostawmy to, prosze, uczonym staruszkom z Sorbony, my
za$, jezeli nie masz nic przeciwko temu, éwiczmy umysly w proble-
matyce filozoficznej*“103,

Warto takie jeszcze raz przypomnie¢ cytowane juz
zdanie Vaniniego o tym, ze ,to samo, co w teologii nalezy
odrzuci¢, to w filozofii naleiy przyjmowac”1%4,

" Ego vero concluderem, si Christianus non essem, mundi aeterni-
tatem, Adm, s. 135.

10 Ego, si Christianorumn non essem soboles et alumnus, dicerem
non daemonum persuasu homines ad flagitia impelli, Adm, s. 339,

1 G Christianae religioni [...] non repugnavit, dicere auderem,
si daemones dantur, ipsi in hominum corpora transmigrantes etc, Adm, s. 353.

12 4dm, 5. 26, 102,

10 Sed, quaeso, haec doctis Sorbonae senibus relinqguamus et nosira,
si placet, in philosophicis ererceamus ingenia, Adm, s. 235,

o 4dm, s, 121,
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§ 13 — Forma dialogu i relacji o dyskusjach z atei-
stami ,,w celu nawrécenia ich*

Jeszcze wieksze mozliwosci stwarza przyjeta w De ad-
mirandis forma dialogu i zawarta w niej forma relacji o dy-
skusjach toczonych z ateistami. Najbardziej $miale 1 niezgodne
z koécielng ortodoksja poglady moina wklada¢ w usta partne-
rom dyskusji, usprawiedliwiajac swo) udzial w takich — nie-
bezpiecznych dla wiary — dyskusjach chwalebnym zamiarem
ynawrocenia” ich. Usprawiedliwienie takie poznal Vanini
jeszcze w dziecinstwie. W De admirandis wspomina o prze-
biegloéci wolnomyslnych chlopéw Apulii, ktorzy chyba w taki
wlasnie sposob thumaczyli si¢ przed ksiedzem:

»Rozmawialem wczoraj z pewnym ateisty — po to, zeby go nawréci¢,
jak majq zwyczaj mawia¢ chlopi Apulii“1%,

Bylo to moie wtedy, gdy'tryhunal $wietej inkwizycji
w rodzinnych stronach Vaniniego (Lecce) skazal na $mieré
przez spalenie na stosie czlowieka, ktory ,rozprawial, ze nie
ma Pana Boga™%. Vanini mial wéwczas 8 lat i z pewnoscia
wiadomo$¢ o tym dotarla do niego.

W podoebny sposob, jak chlopi Apulii, Vanini tiu-
maczy sie réwniez z tego, ie ,nazbyt wiele czasu pos$wiecit
na czytanie dziel ateistow97, czynil to oczywiscie tylko
w tym celu, Zeby zebraé¢ materialy potrzebne do napisania
Apologii Soboru Trydenckiego.

1% Quendam atheum hesterna die sum allocutus (ad convertendum,
ut dici solet apud rusticanos Apuliae incolas), Adm, s. 91,

¢ Discorreva non esserci lo Signore Dio. Por. Pietro Palumbo:
La riforma in T{erra] d'Otranto con nuovi documenti, ,,Rivista Storica Salen-
tina*, Lecce 1911, nr 9-12, s. 223-242,

7 In atheorum libris evolvendis aliquanturn temporis me consum-
psisse, Amf, 5. T7.
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§ 14 — Wykorzystywanie metody scholastycznej ; wy-
dobywanie mozliwosci ukrytych w formie apologetycz-
nej dziel ,przeciwko ateistom"

Vanini zauwazyl, ie uswiecona autorytetem $wie-
tego Tomasza z Akwinu metoda scholastycznej apologetyki
zawiera w sobie co najmniej dwa takie elementy, ktére moga
by¢ wykorzystane dla rozsadzenia jej od wewnatrz. Jednym
elementem jest charakterystyczny dla niej czlon ,videtur
quod”, pozwalajacy na obszerne referowanie pogladéw nie-
zgodnych z ortodoksja koécielng!®®. To nic, e zaraz po zrefe-
rowaniu poglady te sa poddawane krytyce; sprawa wazniejsza
jest sama mozliwos¢ wiernego, obszernego i przekenywaja-
cego referowania takich pogladow, ktére — dzigki umiesz-
czeniu ich w konteksécie dziela apologetycznego, zajmujacego
sie ich zwalczaniemn — moga ukazaé si¢ w druku, a ksiaika,
bedaca ich trybung i zawierajaca poteiny fadunek argumen-
tow skierowanych przeciwko religii, moze nawet uzyskaé
aprobate wladz koscielnych 1 przywilej krolewski.

Dla nadania ksigice pozoru dziela apologetycznego
Vanini umiescil w tytule formule ,,przeciw ateistom” (adversus
Arkgg\.s) i dodal troche kontrargumentéw a zwlaszcza rzucaja-
cych sie w oczy inwektyw pod adresem ateistéw. W ten spo-
sob sporzadzony zostal ochronny kontekst, skutecznie ochra-
niajgcy wlasciwy tekst, zawlerajacy problemy postawione
przez ateistow, wyglaszane przez nich twierdzenia, uiywane
przez nich argumenty, a nawet doslownie cytowane frag-
menty ich dziel. W ten sposéb poglady ateistéw na nowo mogly
by¢ ,puszczone w obieg” i dzielo pozornie apologetyczne sta-
walo sie ,,dynamitem”109,

1% () metodzic scholastycznej por. Stefan Swieiawski: Budowa
artykulu, s. 10-11, w: éw. Tomasz z Akwinu: Traktat o colowieku, Poznan 1956,
e questi compendii sono dinamite. Questo importa: che sia mate-
riale da lancio, che esploda, che devasti, che sconvolga, che sovverta, che distrugga.
L. Corvaglia: Storia inedita dell’ Anfiteatro di Giulio Cesare Fanini, ,,Giornale

Critico della Filosofia Italiana®, 1957, zeszyt 1, s. T5.
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Drugim elementem jest dopuszczana w apologetyce
mozliwoéé ,ulepszania” sposobu obrony wiary, a wiec prze-
ciwstawiania ,dobrych” argumentdéw ;zlym” argumentom,
czyli faktycznie mozliwos¢ prowadzenia walki na dwa fronty:
nie tylko przeciwko wrogom wiary, ale réwniez przeciwko
ynieudolnym” obroncom wiary. Stwarzalo to mozliwos¢ po-
zorowania walki przeciwko ateistom i skoncentrowania sie
na drugim froncie czyli na walce z apologetami.

Vanini szeroko wykorzystuje obie mozliwosci. Dzieta
jego sa trybuna ateistow starozytnych i nowozytnych. Pisze
o tym obszerniej w czesci czwartej. Jesli chodzi o druga mozli-
wosc, to juz we wstepie do Amfiteatru Vanini stwierdza, ze
$wiety Tomasz z Akwinu ,nie przedstawil ani jednego argu-
mentu ateistéw, nie mowigc juz o tym, ze ani jednego nie
obalit”!9, Bylo wprawdzie ,wielu doktoréw chrzescijanskich”
i ,najwiekszych teologow™1, ktorzy pisali dziela przeciwko
ateistoml?, ale okazali sie oni ,podlymi czlowieczkami”,
ktérzy swolini nedznymi elukubracjami ,dali ateistom okazje
do wyémiewania sig z nich”113,

W ten sposob w dziele, ktore w tytule skierowane
jest ,przeciwko ateistom”, najwiece] pasji wklada Vanini
w walke na drugim froncie, ktéry mozna nazwac jego wia-
snymi slowami — z tytulu 44 egzercytacii Amfiteatru —

W Jquinas [...) nec unicam tamen ille proposuit, nedum resolvit
atheorum rationem, Amf, s. nlb 15. Por. jednak Etienne Borne: Saggio sull'ate-
ismo contemporaneo, Catania 1961, s. 24-27, gdzie autor pokazuje w jaki sposdb
$w. Tomasz z Akwinu referowal argumenty ateistow. Por. mojy recenzje,
wEuhemer® 1964, nr 5 (42), s. 101-106.

m por, L. Corvaglia, Amf, s. XX, notka 3.

u: Por. A. Nowicki: Problem aleizmmu od Doleta do Vaniniego
(chronologiczny przeglyd prac na temat ateizmu od poczatkdw XVI wieku do ro-
ku 1616), ,,Studia Religioznawcze® 1969, nr 1—2. L. Corvaglia wskazuje w szcze-
golnosci na ksigike jeznity belgijskiego Leonarda Leysa (1554-1623): De
providentie nurminis ef animi immortalitate libri duo adversus atheos et politicos,
Antverpiae 1613, por. Fanini e Le)'s, connessioni ignorate nella lotta contro i li-
bertini in Francia, ,,La Critica®, zeszyt 2 z 20 marca 1935, 5. 147-150.

W3 Perplebei homunculi [...] atheis irridendi sui facultatem dederunt,

Amf, s. nlb 15-16.



frontem walki ,,przeciwko wszystkim scholastykom” (adversus
omnes Scholasticos)14,

O pasji, z jaka Vanini toczyl walke na tym drugim
froncie moga $wiadczy¢ nastepujace wyrazenia: ,Scholastycy
pisza tak glupio 1 bez sensu, ze czytanie ich budzi obrzydzenie
i irytacje”W% ich ,rozréinienia sa jak najbardziej niedo-
rzeczne118; ich twierdzenia to ,scholastyczne majaczenia”117,
»scholastyczna glupota”, ,scholastyczna ignorancja™8, a na-
wet , gnijgce scholastyczne $§miecie”!19. A na temat Opatrznosci
boze] nawet $wiety Tomdgsz z Akwinu pisze ,,jak najniedorzecz-
niej” (perabsurde)120.

§ 15 — Wykorzystywanie braku orzeczen koscielnych

Réwniez z faktu istnienia orzeczen koscielnych po-
trafil Vanini wyku¢ bron przeciwko wierzeniom religijnym.
Skoro w pewnych sprawach wydawane sg orzeczenia nieomyl-
nego kosciola, a w danej sprawie, ktora rozpatrujemy orzecze-
nia takiego jeszcze nie ma, to z braku orzeczenia koicielnego
wycigga Vanini wniosek, ze moina mie¢ swoj whasny poglad
na te konkretng sprawe, a wiec na przyldad deklarujac, ze
si¢ nie kwestionuje mozliwosci istnienia cudéw, mozna prze-
ciez w bardzo wielu konkretnych przypadkach wskazywac na
naturalne przyczyny niezwyklych zjawisk i demaskowac
oszustwa kaplanow.

Przyjrzyjmy sie poszczegélnym sformulowaniom

M Pelny -tytul tej egzercytacji znajduje si¢ nie w tekdcie, lecz
w umieszczonym na korcu spisie tresci.

W Agdeo [...] inepte et insulse [...] commenti sunt Scholastici, ut
eorum lectio aut fastidium mihi aut certe stomachum commoveat, Amf, s. 211.

1% Perabsurda sane distinctiuncula, Amf, s. 259,

W Scholasticorum deliria, Amf, s. 211.

8 Scholasticorum ineptiae, Amf, s. 350, inscitia, Amf. s. 110,

'8 Putridae Scholasticorum quisquiliae, Amf, s. nlb G.

w gmf, s 11,
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Vaniniego. Oto Vanini przyjmuje pewien poglad Cardana
dodajac, ze chetnie go odwola, jesli sie dowie, ze Kosciél wydal
w tej sprawie specjalne orzeczeniel®!, ale na razie takiego orze-
czenia nie ma, wiec wolno ten konkretny poglad przyjac.
W innym miejscu Vanini odrzuca twierdzenie scholastykéw na
temat laski Boiej, poniewaz ,ani w Piémie $wietym, ani
w uchwalach soboru, ani w zadnym dekrecie papieskim” nie
ma o tym mowy!?2, Dalej odrzuca scholastyczne dystynkcje
dotyczace laski i oswiadcza, ze ich nie przyjmie, ,dopoki
swiety Kosciél Rzymski ich nie potwierdzi”?3, Pewien poglad
$wietego Tomasza z Akwinu przyjety jest przez wszystkich
scholastykéw, ale Vanini nie przyjmuje go, poniewaz ,nie
zostal promulgowany przez Stolice Piotrowa™. | Wirod
chrzescijan uwazane jest za rzecz pewng”, ie wyrocznie prze-
powiadaly przyszloéé za sprawa diabla. Skoro jednak ,nie ma
w te] sprawie zadnego dekretu Kosciola"'®, wiec Vanini —
za Pomponacjuszem — odrzuca ten poglad. Glowe pewnej
kobiety, wykrzykujacej stowa w obcych jezykach, kaplan polal
woda $wiecong i sprawil ,cud”: kobieta umilkla. ,Nie bede
kwestionowal wlasnosci $wiecone] wody” — powiada Va-
nini — skoro na ten temat wypowiedzial sie papiez Aleksan-
der; ale w tym konkretnym przypadku kobieta umilkla skut-
kiem tego, ze owa woda byla zimna, a nie dlatego, ze byla
$wiecona, poniewaz w tej konkretnej sprawie Koéciot nie wydat
oficjalnego orzeczenial?®. Powiadaja, ze na ugryzienie przez
wicieklego psa pomaga udanie sie do kofciola $wietego Wita,
ktéry znajduje si¢ w poblizu Bari w Apulii'?, , Nie kwestionujg

. _gmf, s. 86.
1 _4mf, 5. 107.
m _4mf, s. 109,
1 gmf, 5. 136,

18 _gdm, 5. 379.

st 4dm, s. 407-408.

7 W miejscowoéci Polignano. Wg L. Corvaglia, 4dm, nowe
wyd., notka na s. 335.



tego — powiada Vanini — ani nawet jeszcze wigkszych do-
brodziejstw, jakie 6w $wiety moze uzyska¢ od Boga [...]
Skoro jednak Kosciol Rzymski nie wypowiedzial si¢ na ten
temat, obawiam sie, ze to zmyslona bajeczkal?®. Opowiada
partner dyskusji: ,Przedwczoraj [...] zauwazylem, ze zona
moja, spiaca obok mnie, dreczona jest we $nie przez jakas
straszng zmore. Przerazony tym, co zobaczylem, wykrzykna-
tem wielkim glosem czcigodne imie Jezusa, a ona przebudzila
si¢ 1 powiedziala, ze byla dreczona przez zlego ducha, ktéry
ustyszawszy imie Jezusa natychmiast czmychnal”, — | Nie
dziwi mnie to — odpowiada Vanini — poniewaz na imie
Jezusa kaidy pada na kolana, nawet duchy piekielne. Jed-
nakze zaden dekret Koéciola Rzymskiego nie zabrania twier-
dzi¢ (nullum Ecclesiae Romanae decretum vetat asserere),
ze gdybys wezwal diabla, albo wypowiedzial glosno jakiekol-
wiek inne linig, wéwczas réwniez zostalaby uwolniona od
zmory”, poniewaz ,nie dzieki mocy imienia [...] lecz dzigki
sile glosu przyszla do siebie™29.

W ten sposob, w ochrennym konte](scxe wielokrot-
nego zapewniania o swoim postuszenstwie dla orzeczen Kosciola
katolickiego podaje Vanini poglady podwazajace religijny po-
glad na $wiat. Mimo ze w tekstach tych moéwi si¢ tylko o po-
jedynczych faktach i zdarzeniach, a nie o cudach w ogéle,
myslacy czytelnik otrzymuje przeslanki do wyciagniecia wnios-
kow bardziej ogélnych.

§ 16 — Ironia

Moéwiac o sposobach walki, narzuconych filozofowi
przez sytuacje okresu kontrreformacji, nalezy doda¢, ze Va-
nini posiadal jeszcze jedna potezna bron, ktéra uczynila z jego

1B 4dm, s. 450.
8 4dm, 5. 487-488. Polski przeklad w: Filozofia wloskiego Odro-
dzenia, cyt. wyd., s, 390,



dziel szczegolnie groing placowke walki przeciwko religii i pa-
nujacemu porzadkowi spolecznemu. Bronig ta byla ironia,
a postugiwal sie nig bardzo czssto 1 po mistrzowsku.

Wprawdzie tylko raz jeden, mianowicie na stronie
291 dzieta De admirandis, zawarta jest wskazowka, w jaki
sposob nalezy czytaé¢ tekst Vaniniego. Vanini przytacza tam
pewien poglad, a nastepnie rozpoczyna krytyke od pozornej
pochwatly: , Aleksander: — Wielu chwali ten poglad. Juliusz
Cezar [Vanini]: — I stusznie”. Jednakze, na marginesie tego
zdania wydrukowal Vanini stowo: Ironice, umieszczajac
w ten sposob niezmiernie cenna wskazowke, jak prawidiowo
interpretowaé — oczywiscie nie tylko ten jeden —- tekst.

Kilkakrotnie w tekicie Vaniniego spotykamy slowo
pwysmiewaé” (irridere). ,Lekarze wy$miewaja (irrident) po-
glad”, ze ludzie moga by¢ opetani przez diablal®. Poganie ,,wy-
$miewali sie” (irridebant) z Apostoléw, méwiacych réznymi
jezykami, powiadajac, ze sie popili’®. Filozofowie starozytni
»wysmiewali” (irridebant) $wiete obrzedy religii zydowskieji32,
Filozofowie wspolcze$ni ,wysmiewaja (irrident) malzenstwa
chrzeécijan, polegajace na u$wiecaniu zwigzku mlodej dziew-
czyny ze starcemn!®. To, co zdarzylo si¢ w lyonskiej karczmie
»nie tylko katolicy, ale rowniez hugonoci” uwazali za sprawke
diabla; jeden Vanini ,wysmiewal” (irridebat) ,takie bajeczki
staruszek”, wskazujac na naturalne przyczyny niezwyklego
zjawiskal®. Przede wszystkim jednak powinni$my ,wysmiac”
(irridebimus) te bajeczki, ktére wymyslaja wladey dla nastra-
szenia wiejskiego ludul®,

Te charakterystyczna ceche sposobu walki z religia
zauwazyl u Vaniniego kilkadziesigt lat temu jeden z jego

1w ddm, s. 404,
W Adm, s. 408.
13 4dm, 5. 46.

13 Adm, 5. 322,
W 4dm, s. 447.
1 4dm, s. 368,
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najwigkszych entuzjastéw, Guido Porzio, ktéry poznal dobrze
tekst, poniewaz zadal sobie trud przelozenia obu jego dziel
w calosci na wloski. Zdanie jego warto przytoczy¢:

pJeteli dodaé¢, ie nasz filozof dostrzegl jak poteinym oreiem deés-
trukeji jest ironia [...] to ktét jest bardziej nowoczesny od filozofa
z Taurisano?*1%6,

138 G, Porzio: Le opere di Giulio Cesare Fanini, Lecce 1912, tom 2,
s. XIX.



Rozpziar IV Misja Zyciowa Vaniniego

§ 17 — Odkrywaé¢ oszustwa (fraudes detegere), de-
maskowaé klamstwa (figmenta patefacere)

W okresie pisania De admirandis trzydziestoletni
Vanini posiadal juz uksztaltowany poglad na wlasng misje
zyciowa. Dokonal decydujacego wyboru drogi zycia. Stwier-
dzajac, ze $wiat jest pelen falszu, postanowil poswiecit zycie
walce o prawde. Walka ta miala polega¢ przede wszystkim
na destrukcji falszu, na odkrywaniu oszustwa, na demasko-
waniu klamstwa, na ,burzeniu filarow”3? podpierajacych
twierdze falszu.

»0dkryje oszustwa” (fraudes detegam)'3® — pisze
Vanini i slowa te moina uznac za dewize jego iycia. W staro-
zytnosci, mimo ze wladza panstwowa terroryzowala filozofow
zmuszajac ich do milczenia,®® Lukian odwazyl sie przeciez
napisa¢, ze ,cuda” majace dowodzic prawdziwosci religii to
zwykle ,oszustwa kaplanow” (sacerdotum imposturae)'o.
»Powinnismy wiec by¢ wdzieczni Lukianowi — pisze Va-
nini — za to, Ze zdemaskowal dla potomnych klamstwa
(figmenta posteris patefecit) owych obskurantéw”4l, W tek-
$cie De admirandis trzykrotnie spotykamy slowo Lucianistae
okreélajace wspolczesnych Vaniniemu kontynuatorow wolno-
myslicielskiej, demaskatorskiej dzialalnosci Lukiana'¥2. Nie
ulega watpliwosci, ie czolowym , lukianista” byl sam Vanini.

137 Columnas evertere, Adm, s. 28.

128 4dm, s. 474, por. takie Adm, s. 237, 366, 391, 442,

 4dm, s. 367, 391,

10 4dm, s. 367, 392.

W Gratias tamen Luciano debernus, qui illorum nebulonum figmenta
posteris patefecit, Adm, s. 391-392, Nebula to po lacinie chmura, mgla, dym,
ciemna zaslona, wiec nebulo to ten, ktéry rozsnuwa chmury, zakrywa cod
ciemng mgly czyli obskurant.

9 4dm, s. 139, 370, 378.
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Oczywiscie Vanini zdawal sobie sprawe z tego, e
wybér takie] misji zZyclowe] moze sig skonczy¢ tragicznie. Sam
przeciez przytoczyl mysl Machiavellego o tym, ze ,wszyscy ci,
ktérzy cheieli broni¢ prawdy (veritatem tueri), a nie posiadali
sily zbrojnej, nedznie zgineli”*3, W nieréwnej walce z po-
rzadkiem spolecznym, opartym na falszu a chronionym przez
trybunaly koicielne 1 s$wieckie, Vanini — cheac bronié
prawdy — dysponowal tylko bronig filozofii: wiedza czer-
pang z lektur i obserwacji, argumentami filozoficznymi, umie-
jetnoscia wyszukiwania stabych miejsc przeciwnika i atako-
wania go przede wszystkim tam, gdzie powstawaly mozli-
wosci przeprowadzenia skutecznego ataku i wreszcie filozo-
ficzng ironia, o$mieszajaca $wietoéci i autorytety.

Vanini musial wiedzieé¢, ze w takiej sytuacji naraza
sie¢ na §mieré. Wypowiedzial jednak dumne i odwaine stowa,
uzupelniajace dewize jego zycia:

sNawet gdyby okr¢t méj mial si¢ roztrzaska¢ o skaly, nie pow-
strzyma mnie to od pdjécia naprzéd” (Neec naufragus ire recuso)ltd.

Istniejq zakazane przez kosciot obszary problematyki
(negatum iter). Ale istnieje tez starozytna legenda o Dedalu.
Krél Minos zabronil mu opuszcza¢ Krete. Wszystkie drogi la-
dowe prowadzace do portéw i cate wybrzeie morskie obstawil
strazami. Wtedy Dedal przypial sobie do ramion skrzydla
i przekroczyl granice, ktére] mu nie wolno bylo przekraczac.
Niewiele jest mitéw i metafor u Vaniniego, wiec uzyta przez
niego metafora skrzydel Dedala posiada tym wieksze zna-
czenie:

3 4dm, s. 360, Przeklad polski w: Filozofowie o religii, tom 2,
Warszawa 1963, s. 110.

W Adm, s. 424. L. Corvaglia odkryl, ze dewize te znalazl Vanini
w Sylwach humanisty szkockiego George Buchanana (1506-1582). Nowe
wyd. Adm, s. 316,
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»Umyst méj — pisze Vanini — przy pomocy skrzydel Dedala pré-
buje péjs¢ zakazana droga*l4s, :

Do podjecia takiej misji niezbedne bylo posiadanie
nie tylko wielkiej wiedzy, ale rowniez wielkiej odwagi, Va-
nini przytacza zdanie Scaligera o tym, ze ,béstwami” Car-

1146

dana byly ,Odwaga i Wiedza Nie trzeba dodawaé, ze

byly one réwniez ,béstwamni” Vaniniego.
yiy ” g

§ 18 — Teoria heroizmu (virtus heroica) i wzory oso-
bowe Vaniniego

Zdajac sobie sprawe z tego, ze odwaga jest nie-
zbedna do uprawiania filozofii, Vanini zastanawial si¢ czesto
nad istotg i zZrodlami odwagi. W tekicie jego dziel pojawia sie
dwukrotnie wyrazenie ,bohaterska dzielno$¢” (virtus heroi-
ca)¥7, a z jego rozwazan na ten temat szczegilnie intere-
sujace 1 trafne wydaje sie¢ poszukiwanie Zrédla bohaterskich
czynéw w uznawanych i przemawiajgcych do wyobrazni
wzorach osobowych.

Jednym z gléwnych fundamentow psychologii Va-
niniego jest renesansowe przekonanie o potedze wyobrazni.
Do sprawy tej powrécimy jeszcze w jednym z nastepnych
rozdzialéw, tu zas ograniczymy sie do przedstawienia pogladu
Vaniniego na role wyobrazni w produkowaniu meczennikow
i bohateréw.

Ateisci — powiada Vanini — twierdza, ze boha-
terskie czyny sa owocem silnej wyobrazni’®, Mechanizm psy-

1 Nens mea [...] per negatum tentat alta Daedaliis iter ire ceris,
Amf, s. 334, .

¢ Dii [...] Audacia et Eruditio, Amf, s. 173.

W 4dm, s. 320, 432.

W8 Martyrum certamina [...] blasphemus referebat [...] ad validam
imaginativae facultatem, Adm, s. 356. Corvaglia nie odnalazl Zrddla tej teorii
Vaniniego.
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chologiczny bohaterstwa przedstawia si¢ nastepujaco. Czyny
naszych przyjaciél®® — a raczej (jak to wynika z innych tek-
stbw Vaniniego) czyny postaci, ktére czcimy i ktore
sq naszymi wzorami osobowymi — s bardzo wyraznie wy-
ryte w naszej wyobrazni 150 i dlatego, w okreélonych okolicz-
noéciach, ,pobudzaja nas do spelniania podobnych
czynéw” (ad similia opera peragenda nos impellunt)'l.

Nie ulega watpliwosci, ze w wyobraini Vaniniego
rowniei byly wyryte pewne wzory osobowe ksztaltujace
w okreSlony sposéb jego wlasne postepowanie.

Jednym z takich wzoréw osobowych byl, jak sadze,
ojciec Vaniniego, Giambattista Vanini, ktory przed smierciag —
kiedy lekarze kazali mu sie polozy¢ do téika — wypowiedzial
jako wlasng dewize dumne slowa cesarza rzymskiego, We-
spazjana: ,Mnie nie przystol umieraé inaczej, niz stojac”152,
Na postepowanie naszego myséliciela musiale wywiera¢ pe-
wien wplyw poczucie przynaleznosci do rodu Vaninich i ze-
spol pogladéw na to, co czlonkom tego rodu przystoi czynic,
a co nie przystoi.

Jeszcze wiekszy wplyw na postepowanie Vaniniego
musialo mie¢ poczucie przynaleinosci do grona filozofow,
a wiec tej kategorii ludzi, ktérych ohowiazki wobec spoteczen-
stwa sg szczegolnie powazne.

Jednym z takich obowiazkéow jest gotowosc do
oddania iycia w obronie prawdy. Na kartach dziel
Vaniniego pojawiaja sie az sze$¢ razy wzmianki o $mierci
Sokratesal®, ktéry ,nie wahal sie¢ umrze¢ w obronie prawdy”
(pro veritatis tutela mori non dubitavit)!, ,aby daé wspanialy

W dmicorum actiones, Adm, s. 344,

180 Znaczenie tego fragmentu jest tym wieksze, ze Corvaglia nie
odnalazl Zrodel sformulowan Vaniniego. Sam Vanini informuje, Ze przekracza
w tej sprawie granice arystotelizmu.

M gdm, 5. 344,

¥ Non decet me nisi stantem mori, Amf, s. 153.

8 4dmf, s. 156, 303, Adm, s. 173, 367, 445, 453,

Y Adm, s. 453.
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przyklad sily ducha™, Spoleczna doniostosé!®® tego czymu
byla olbrzymia, chodzilo bowiem o to, zeby ludzie ,zacheceni
jego najwspanialszym przykladem nie lekali sie §mierci w obro-
nie prawdy 157,

Vanini zauwaiyl, ze czyny bohaterskie maja dwoja-
kie znaczenie i podwdjna warto$¢: jedna bezposrednia,
ze wzgledu na to, co ratuja, badz zdobywaja i druga, posrednia,
jako przyklad wychowaweczy, dzialajacy na wyobrainie
innych ludzi i w ten sposéb rodzacy bohaterdéw?ss,

Nieziniernie interesujaca jest takie wzmianka Va-
niniego o badaczach, ktérzy poniesli $mieré, poniewaz
pragneli posuna¢ naprzod nauke. Przykladem heroizmu
w stuzbie nauki jest dla Vaniniego Pliniusz, ktory
pragnac zbadaé tajemnice wybuchu Wezuwiusza, podjechat
na okrecie zbyt blisko i zgingt uduszony przez wydobywajacy
sie¢ z wulkanu dym, Vanini wspomina takze o kimé, kto zginal
pragnac odkry¢, gdzie znajduja sie Zrodla Nilul®®. Oczywiscie
zdawal sobie sprawe, ie zbytnie zafascynowanie takimi wzo-
rami osobowymi moina przyplacié zyciem.1®0 Zreszta tak sie
stalo rzeczywiscie, i to juz w dwa i pot roku po opublikowaniu
De admirandis.

Tak wiec rozwazania Vaniniego o celu i sposobie upra-
wiania filozofii doprowadzily go do przekonania, ze w okreélo-
nych warunkach spolecznych uprawianie filozofii wymaga bo-

[Tt fortitudinis illustre ederet specimen, Amf, s. 303.

¢ Sokrates ucaynil to in universorum commodum, Amf, s. 303.

WUt nimirum  eius illustrissimo eremplo inducti, pro veritatis
tutela mortem non pertimescerent, Amf, s. 303.

1 Por, H. W. Longfellow: Lives of great men all remind us —
We can make our life sublime (Psalm of Life) i Ugo Foscolo: A egregie cose il
Jorte animo accendono — L'urne de' forti (Dei Sepoleri carme). Mysl te rozwi-
jalem w pracy doktorskiej. Por. A. Nowicki: Co to sq bohaterskie czyny ...
wPrzeglad Filorzoficzny* 1948, zeszyt 1-3, s. 127.

1 Qui, ut Vesuvii montis conflagrationem et Nili originem ad-
discerent, praesentissimo vitae discrimini se exposuerunt, Adm, s. 124,

i%¢ Interlokutor Vaniniego powiada: Non ego Plinii nec alterius phi-
losophi [...] exempla sectabor, nam me vestigia terrent, Adm, s. 124. Por.
takze Adm, s. 183-184.
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haterstwa, poniewaz zadanie poszukiwania naturalnych przy-
czyn niezwyklych zjawisk i demaskowania klamstw zmusza
filozofa do wkraczania na zakazany teren i $cigga na niego
w sposob nieuchronny represje ze strony tych instytucji kos-
cielnych i panstwowych, ktore nie zycza sobie, aby korzystne
dla nich oszustwa zostaly odkryte.

Dzieki rozwazaniom tym uzyskujemy wglad w ga-
lerie wzoréw osobowych Vaniniego. Sokrates i Pliniusz, Lu-
kian i Pomponacjusz sa tymi postaciami, ktére dla Vaniniego
ucielesniajg wartosci wyznaczajgce jego misje Zyciowa: po-
suwanie naprzéd wiedzy, poszukiwanie naturalnych przyczyn,
demaskowanie klamstw, gotowos¢ do oddania zycia za prawde.



CZESC DRUGA  Filozofia przyrody






Rozpziaz. V. Jednoéé, niezniszczalnos¢ 1 twdrcza moc
materii

§ 19 — Jednos$é materii (materia est eadem in omnibus)

Pojecie materii to jedna z centralnych kategorii
rozwazann Vaniniego o przyrodzie. Materie pojmuje Vanini
zgodnie z renesansowa, materialistyczng interpretacjq arysto-
telesowskiego hylemorfizmu.

Przede wszystkim Vanini podkresla wielokrotnie
jedno$é¢ materii. Nie ma dwdch réznych materii. , We wszyst-
kich bytach istnieje jedna i ta sama materia”! — powiada
Vanini. Materia ,nieba” jest identyczna z materig ziemska?;
,materia nieba nie rézni si¢ od materii czlowieka czy skara-
beusza”. Réinice pomiedzy konkretnymi bytami nie sa re-
zultatem réznic miedzy odmiennymi materiami, lecz ‘po—
wstaja w wyniku odmiennej ,dochodzacej formy"4.

»Materia ziemska jest réwnie niezniszczalna (in-
corruptibilis) jak materia nieba”s, poniewaz ,materia nigdy
nie ulega zniszczeniu; rozkladowi ulega nie materia, lecz to,
co jest zlozone z materii”® — powtarza Vanini za Scaligerem.
Materia ludzkiego ciala ,jest wieczna ze swojej istoty”7.

Stosunek materii do form ujmuje Vanini podobnie
jak Giordano Brume. ,Uczniom moim powiadam — pisze

! Est enim eadem materia in omnibus, Adm,s.17; maleria vero eadem
est in omnibus, Adm, s. 186.

' Materiam coeli eandem esse curn hac nostrate, Adm, s. 9.

* Coeli materia diversa non est a materia hominis vel scarabei, Amf,
s. 26.

4 Per advenientem formam, Amf, s. 26,

® Nostratem materiam esse incorruptibilem prout eoeli materia
est, Amf, s. 33,

* Materia nunquam corrumpitur, sed id, quod ex ipsa fit, Adm,
s. 10.

" Sua essentia perpetua est, Amf, s. 26.
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Vanini — ze materia nie pozada form, poniewai pozadanie
oznacza brak, materia zas posiada wszystkie formy"8,

§ 20 — Magiczne ,,sity ukryte" w materii (proprieta-
tes occultae)

Uzyta przez Vaniniego metafora mechanizmu (przy-
rownanie ruchu cial niebieskich do obrotu trybow zegarka?)
nie wystarcza jeszcze do tego, zeby jego filozofie uznaé za ma-
terializm mechanistyczny. Mamy tu do czynienia z pewna
poérednia forma materializmu, ktora mozna by nazwa¢ ,,ma-
terializmem renesansowo-mechanistycznym” albo nawet ,,ma-
giczno-mechanistycznym”.

Warto przy tej okazji przypomnieé, ie w jednej
z pierwszych relacji o Vaninim, opublikowane) w roku jego
$mierci Frangois de Rosset (ur. ok. 1570; zm. po 1630)
podaje nieznane skadinad szczegély o pobycie Vaniniego
w Hiszpanii, wymieniajac przy tym ai trzykrotnie Salamanke,
do ktdérej Vanini mial sie udaé bezposrednio po studiach w Bo-
lonii i Padwie. W Salamance Vanini studiowal podobno filo-
zofig i teologie a takie astrologie 1 ,czarng magie” (la noire
Magie)l®. Wedlug te] samej relacji Vanini uciekl z Sala-
manki — z obawy przed inkwizytorami — do Ossunyll

* Scholares meos doceo [...] materiam non appetere formas, nam
appetitus dicit privationem. Materia autem omnes habet, Amf, s. 27. Jak
wynika z tekstdw zestawionych przez L. Corvaglie, Vanini zaczerpnat sformu-
lowanie tej mysli od G. C. Scaligera: Erofericarum erercitfationum liber XV
de subtilitate, Francofurti 1582, s, 221, By¢ moze jest to rowniez irodlo analo-
gicznych sformulowan Giordana Bruna. Por. G. Bruno: De la causa, principio
et Uno (1584) w: Dialoghi italiani, wyd. G. Aquilecchia, Firenze 1958, s. 306,
przeklad polski w: G. Bruno: Pisma filozoficzne, Warszawa 1956, s. 264.
Por. o pojeciu materii u Bruna, A. Nowicki: Centralne kategorie filozojii
Giordana Brunaz, Warszawa 1962, s. 123-148.

* Adm, s. 21.

1o §. de Rosset: De l'exécrable docteur Fanini, autrement nommé
Luciolo: de ses horribles impietés, et blasphémes abominables, et de sa fin enragée,
s. 185-213, w: Les Histoires mémorables et tragiques de ce temps, Paris, sier-
pien 1619. O magii, s. 188.

1 Tamze, 5. 190.
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Nie wdajac sie w dyskusje na temat wiarygodnosci relacji
Rossetal?, warto w kaidymn razie zapamietaé, ze dla ludzi
owego czasu ateizm i magia nie byly pojeciami wykluczaja-
cymi sie i nie dostrzegano sprzecznosci w tym, ze Vaniniego
oskarzano jednoczesnie o jedno i o drugie.

Zwroémy takie uwage na wystepujace w podtytule
Amfiteatru stowa ,bosko-magiczny”  (divino-magicum),
a w szczegdlnosci na fakt, Ze zestawienie to nie wzbudzilo
zastrzezenn cenzury kodcielne]. Przez ,magie nautralng”
rozumiano w owych czasach wiedze o ,,ukrytych zwiazkach”
miedzy rzeczami, dzieki ktorej czlowiek moze podporzadkowac
sobie przyrode®. Tendencja byla jak najbardziej $wiecka
i nowozytna, natomiast koncepcja owych ,ukrytych zwigz-
kéw” byla reliktem sredniowieczal4.

Czym$ ,,bosko-magicznym” jest u Vaniniego przede
wszystkim pojecie materii. W przeciwienstwie do Galileusza,
Kartezjusza czy Hobbesa, u ktérych materia posiada tylko
1 wylacznie cechy ilosciowe, u Vaniniego — podobnie jak

12 Za pobytem Vaniniego w Hiszpanii przemawiajg trzy fakty:
wiemy, ze jego matka (z demu Lopez de Noguera) byla Hiszpanka; wiemy
takze, ze matka ksigcia Taurisano (ktéremu Vanini dedykowal Amfiteatr),
z domu Sandoval, byvla rodzong siostrg Franciszka de Sandoval, ktory jako ksigie
Lerma rzadzil fakiycznie Hiszpanig za Filipa III az do roku 1618; wiemy wresz-
cie, ze ucieczke z Anglii organizowali Vaniniemu kolejni ambasadorowie
hiszpanscy, Alonso de Velasco i Diego Sarmiento de Acufia, VW takiej sytuacji
pobyt Vaniniego w Salamance wydaje sie prawdopodobny.

3 Profesor teologii w Padwie (w latach 1606-1610), franciszkanin
Filippo Fabbri (1564-1630) okreslal ,, magie naturalna" w sposoh nastepujacy:
Magia artificialis, naturalis, operativa est quae perficit opera mira per humanam
industriam, ef causas naturales scite applicatas. Adversus impios Atheos disputa-
tiones quaiuor philosophicae, authore F, Philippo Fabro Faventino, Venetiis
1627, 5. 114. Z licenych podobnych okreslen przytaczam to ze wegledu na duie
prawdopodobienstwo osobistych kontaktéw Vaniniego ¢ Fabbrim okolo roku
1610 w Padwie oraz na wystepujgcy w tym okresleniu a charakterystyczny dla
Vaniniego termin causae naturales. Por. takie A. Nowicki: Centralne kategorie
Jtlozofii Giordana Bruna, cyt. wyd., rozdzial 5, Kategoria ,prakiyki" a renesan-
sowe zainteresowania ,magiq”, s. 107-120.

M Warto jednak zauwaiyé, e Vanini zwalcza wiare w ,,magiczng
moc* (vis magica) zakle¢ (magicae incantationes), por. .Amf, s. 40, 219 ( figmenta,
quisquiliae), Adm, 5. +48 (superstitio, nugae), 468, 475, 479 (deliria atque
JSigmenta), 488.

7



u Cardana, Bruna i Campanelli — materia zawiera w sobie
liczne ,ukryte jakosci”, ,ukryte sily” i ,cudowne wladci-
wosci”.

' Zacznijmy od przegladu aparatury pojeciowej fak-
tycznie funkcjonujace) w jego rozwazaniach o przyrodzie.
Vanini uzywa zamiennie pieciu bliskoznacznikéw: vis, virtus,
proprietas, facultas, qualitas. Wystepujg one z rozmaitymi
przydawkami, z ktorych najbardziej charakterystyczne warto
przytoczyé: proprietates occultae®, facultates occultae’®, virtus
alligata loco', vis ad crescendurn'®, vis auctriz'®, virtus infor-
matriz®, vis mutatriz®, virtus sanandi®®.

»Cudowne wlasnoéci” ukryte sa w ziemi (vis terrae?),
w wodzie (vis fluvii®), w roslinach (plantarum insita a natura
vis®, vis arboris®, vis lactucae noxia®, vis cicutae®®, virtutes
herbarum®), w kamieniach (lapidibus variae insunt virtu-
tes?0), w potrawach (edulia, quibus vis inest®') i w truciznach
(vis veneni®?), Wprawdzie jeszcze dzis mowimy o leczniczych
wlasnosciach wéd mineralnych i o odzywezych wlasnosciach
okreslonego pozywienia, réinica jednak tkwi w tym, ze
ywiasnosci” te sa przedmiotem dalszego badania (np. ustala-
nie skladu chemicznego, kalorycznosci itd.). a w tamtych cza-

8 ddm, s. 431, 433, 442.

18 4dm, s. 431.

W Amf, s. T3.

¥ ddm, s. 265.

¥ ddm, s. 262.

1 dmf, s. 262, Adm, s. 263, 439.
1 4dm, s. 159.

M Adm, s. 435,

8 _dmf, 5. 45.

H 4dm, s. 200.
% 4mf, s. nlb 4.
8 Adm, s. 201.
2! 4dm, s. 176.
3 qdm, s. 445.
" Adm, s. 430,
0 ddm, s. 431.
M 4dm, s. 248.
" _d4dm, s. T8.
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sach — jak to pézniej trafnie wyémial Moliére — wyjaénianie
konczylo sie¢ wskazaniem na owe tajemnicze ,wlasnoéci”.
(Dlaczego opium usypia! — Poniewaz posiada wlasnosci usy-
piajace).

W przypadku Vaniniego réwniez i te relikty ma-
gicznej fizyki — wiazace go z my§licielami poprzedniej
epoki i odcinajace go od pionieréw nowoiytnej fizyki ekspe-
rymentalne] — peilniag postepowa funkcje $wiato-
pogladowa, poniewaz sa wykorzystywane do destrukcji
wiary w ,cuda”. Przypisanie ,cudownych wlasci-
woéci” samym rzeczom czyli ich wlasnej ,naturze” eli-
minuje z obrazu $wiata ingerencje sil nadnatu-
ralnych.

Jezeli cadowne whadciwosci (np. lecznicze lub trujace)
znajdujq si¢ w pewnych rodlinach, to dlaczego — rozumuje
Vanini — rozmaite cudowne zdolnosci nie miatyby sie znaj-
dowac¢ w niektérych ludziach?

To przypuszczenie zmienia sie u niego niebawem
w niewzruszona pewnosé. ,Jest rzecza jak najbardziej pewna —
pisze Vanini— ze w niektérych ludziach tkwig rozmaite ukryte
wladciwosci” (varias inesse hominibus proprietates occultas | ...]
certissimum est3¥) — uzasadniajac to przykladami, czerpanymi
z dziel Agryppy i Pomponacjusza®. A wiec ,cuda” dokony-
wane przez zalozycieli roznych religii naleiq do ,porzadku
natury” i nie maja w sobie nic nadnaturalnego, poniewai
wynikaja z naturalnych wlasciwosci ich cial.

§ 21 — Rodzaca moc materii. ,,Woda rodzgca* (aqua
genitalis) i samorédztwo (ortus ex putredine)

Najbardziej cudowna wlasciwoscig materii jest, wedtug
Vaniniego, zdolno$¢ rodzenia zywych istot. Materia jest, we-
diug Vaniniego, Zrédlem zycia. Z trzech podstawowych postaci

B 4dm, s. 433.
" Wykazal to L. Corvaglia, nowe wyd. Adm, s. 322-325.
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istnienia materii (ziemia, woda i powietrze®) szczegélne zna-
czenie ma pod tym wzgledem woda. Zywe istoty powstaja,
wedlug Vaniniego, pod wplywem ,rodzacego ciepla” (genitalis
calor’®) z ,rodzace] wody” (genitalis aqua®).

»Rodzaca woda” znajduje si¢ w ,,rodzacym nasieniu”
(genitale semen®®). Materiaq nasienia” (materia seminis®®) jest
yrodzacy plyn” (humor genitalis®), ktéry ,z calego ciala™¥
plynie do organéw plciowych42.

Dowodem na to, #e z samej wody moga sie rodzi¢
zywe istoty w sposob spontaniczny, bez rodzicow, byl w owych
czasach fakt, ze kiedy$ podczas ulewnego deszczu spadaly
z nieba male zabki. Opowiadal o tym Vaniniemu jego przy-
jaciel:

»Giovanni Maria Genocchi®, najukochahszy méj przyjaciel, naj-
uczeniszy doktor wszystkich szlachetnych nauk, opowiadal mi, ze
w czasie swego pobytu w Padwie, w lipcu, zaobserwowal, jak krople
deszczu upadajgce na ziemie przemienialy sig i przeobrazaly w zaby* 4,

Takich bajeczek jest u Vaniniego do$¢ sporo, chociaz
mozna przytoczy¢ dowody, ze nie traktowal ich zbyt serio®.
Dialogi Vaniniego to w znacznej mierze dzielo literackie,
w ktéorym — wzorem Lukiana — opowiadane sg anegdoty

* Wedlug Vaniniego sa tylko trzy ,zywioly"; ogien nie jest ,iy-
wiolem® (elementum).
" Adm, 5. 54,

8 4dm, s. 58.
* Adm, s. 185.
" Adm, s. 313.
© _ddm, s. 247.

1 Ex toto corpore, Adm, s. 247, er universo corpore, Adm, s. 313.

@ Genitales partes, Adm, s. 248, 251, 264, 320, 350, 472.

“ Karmelita Genocchi uciekl wraz z Vaninim do Anglii i razem
z nim powrdcil na kontynent. Por. s. 20—22 niniejszej pracy.

“ 4dm, s. 201.

4 W innym miejscu swojego dziela Vanini wyémiewa sie z wiary
w zabki spadajgce wraz z deszczem. .4dm, s. 360,



i nieprawdopodobne historyjki, kryjace przewainie w sobie
jaka$ glebsza mys$l, ale zasadniczo pelnigce funkejg urozmaica-
nia tekstu, przedzielania trudniejszych wywoddéw tekstem
yrekreacyjnym”, pobudzania stabnacej uwagi, przykuwania
czytelnika do tekstu w takich momentach, gdy zmeczony
lektura, zamierza go odloiy¢. Z wielu mozliwych wybralem
jednak ten przyklad, poniewaz znalazlem jego echa u dwéch
filozoféw XVII wieku, swiadczace, ze wzieli ten tekst na serio.

Jednym z nich byl profesor filozofii w Lowanium,
Libert Froidmont (1587 -1653), ktéry w swoich Meteorolo-
gikach (1627) umieszcza rozdzial pt. O deszczu zab i pisze
w nim m. in.: ,To Maria Ginochius, niegdy$ doktor padewski,
podaje, ze w lipcu zaobserwowal itd.”#8. Drugim byt filozof
czeski Jan Marek Marci z Kronland (1595-zm. ok. 1667),
ktéry w swojej Odrodzonej filozofii starozytnej (1662) pisze:
,Joannes Maria Jenochius powiada, ze w lipcu zaobserwowal
itd.”#?, W obu przypadkach mamy do czynienia z ,ukryta
obecnoscia” Vaniniego, poniewaz ani Froidmont ani Marci nie
wymieniaja jego nazwiska, chociaz jest prawie pewne, ze
tylko z dialogéw Vaniniego mogli dowiedzie¢ si¢ o jego przy-
jacielu Genocchim4,

,»Rodzaca woda” moze sig, wedlug Vaniniego, znaj-
dowa¢ nie tylko w morzu, rzece czy deszczu, ale rowniez w roz-
kladajacych sie cialach.

Termin materia putredinis® oznaczajacy materie gni-

4 Liberti Fromondi Meteorologicorum libri sex, Antverpiae 1627,
5. 334,

47 Cyt. wg drugiego wydania: Philosophia vetus restifufa, Franco-
furti et Lipsiae 1676, s. 292,

4 Genocchi byl poets. W grudniu 1612 roku opublikowal epitala-
mium w zwigzku z malienstwem ksieiniczki Eltbiety (corki kréla angielskiego
Jakuba) z elektorem Palatynatu Fryderykiem V. W roku 1628 opublikowal
w Neapolu wiersz laciniski ku czci zakonnika Ambrogio Staibaniego. 0 innych
jego publikacjach nie wiadomo.

W ddm, 5. 164.



jacych cial wiaze sie u Vaniniego z arystotelesowskim hyle-
morfizmem. Jezeli konkretne, jednostkowe przedmioty sa
nziozone” a wiec ,skladalne” z materii i formy, to sa one
réwniez ,rozkladalne” na niezniszczalna materie i ,,docho-
dzaca” oraz ,,0dchodzaca” forme. Skoro ,,powstawanie” polega
na ,zlozeniu”, to warunkiem powstawania czegokolwiek jest
dostarczenie materii jako skladnika do ,zlozenia”. Te materie
mozna uzyska¢ tylko przez ,rozklad” cial zlozonych. Stad
szczegblne zainteresowanie hylemorfisty Vaniniego procesami
rozkladu i gnicia, poniewaz wlaénie te procesy poprzedzaja
»Todzenie sie”. Nowa forma ,dochodzi” dopiero wtedy, gdy
nastapil ,rozklad” i stara forma ,odeszla”.

Vanini wielokrotnie omawia problem powstawania
robakéw, ryb, zab, myszy i ptakéw z gnijacych cial (ortus ex
putredine®®), przewaznie za Cardanem i Scaligerem. W tych
naiwnych rozwazaniach, wyrastajacych z podstaw arystotele-
sowskiego hylemorfizmu, kryla si¢ jednak zasadniczo stuszna
mysl, ze Zycie moie powstawaC samorzutnie, w sposob natu-
ralny i ze do wyjasnienia poczatkéw Zycia nie potrzebna jest
hipoteza boga stworcy.

Skoro jednak materia jest we wszystkim jednakowa
(eadem in omnibus®) i jedna cze$é materii réini sig od drugiej
tylko ,forma”, to ,materia rodzaca” musi zawiera¢ w sobie
okreslong ,forme” istoty, ktora zostanie zrodzona. Te , forme”
tworza ,tchnienia” (spiritus), ktore Vanini utoisamia z cie-
plem® i z duszg®.

5 ddm, s. 163, 187, 199, 200, 220, 223, 226, 233, Myél te wyrazil
dobitnie libertyn francuski Guy Patin w liscie z 21 paidziernika 1653 roku:
Corruptio unius est generatio alterius. Nouvelles lettres de feu Guy Patin, Am-
sterdam 1718, tom 1, s. 381.

" 4dm, s. 17, 186.

8 Calor seu spiritus, idem enim est secundum Hippocratem, Adm,
s. 192,

B dnima quid est nisi spiritus®, Adm, s. 187. Pojecie spiritus oma-
wiam w czesci 5, rozdz, 20,
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§ 22 — Materia jako ,podmiot boskicj substancji*
intelektu (subiectum divinae substantiae)

Vanini odrzuca awerroistyczne odréinienie pojeé
wciata” (corpus) i ,materii”. Tworzenie pojecia ,,ciala niema-
terialnego” to, jego zdaniem, taka niedorzecznos¢ jak pieczenie
chleba bez maki®.

Tego, co duchowe (spirituale) nie nalezy, zdaniem
Vaniniego, przeciwstawiaé temu, co materialne (ineptissime
spirituale materiali opponi®). Stowo ,,duch” czyli ,tchnienie”
(spirttus) pochodzi od oddychania, a oddychanie (spiratio) nie
jest czynnoscia niematerialng®.

Obalajac poglad perypatetykdéw o istnieniu dwdch
réznych materii (,niebianskiej” 1 ,ziemskiej”) Vanini —
podobnie jak po nim Galileusz? — musi odpowiada¢ na
zarzut, ze ,poniZza niebo”.

»— Jesli materia Niebios — powiada partner dialogu — jest iden-
tyczna z materig pchly i zuka, to Nieba stalyby sie czyms$ lichym
i podtym.

— Nic podobnego — opowiada Vanini — bo przeciei cialo ludzkie
(humanum corpus), bedac podmiotem boskiej substancji ezyli inte-

lektu (subiectum divinae substantiae, quae dicitur intellectus), nie
jest bynajmniej czym$ mniej szlachetnym, niz cialo niebieskie“88,

Z tego jednak, ze materia ciala ludzkiego jest ,pod-
miotem” umyshi, wynika — u Vaniniego — wieloraka zalez-
no$¢ tego, co psychiczne od tego, co materialne, a wiec od
organizmu i za posrednictwem organizmu od pokarmow
i fizycznego $rodowiska. Istnieje rowniez zaleznoét odwrotna,
mianowicie ciala od umysha, a zwlaszcza od wyobraini.

H 4dm, 5. T.

% 4dm, s, 345,

& Tamze.

87 Por. Galileusz: Dialog o dwich najwainiejszych ukladach Swiata,
Warszawa 1953, 5. 60—61.

 4dm, s. 10, przeklad polski w: Filozofia wloskiego Odrodzenia,
cyt. wyd. s. 382,
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Rozpziar VI Natura jako Bogini (Natura Dea) i meta-
fora mechanizmu

§ 23 — Utozsamianie natury z bogiem i przeciwsta-
wianie natury bogu

Wypowiedzi Vaniniego o ,naturze” ukladaja sie
wyraznie w trzy odrebne warstwy. Na powierzchni mamy
warstwe ochronng, ortodoksyjnie teistyczna, pod nig war-
stwe renesansowo-panteistyczng i w glebi — w postaci za-
lazkowe] — warstwe mechanistyczno-ateistyczng.

Do pierwszej warstwy naleiy zdanie, w ktérym bog
nazwany jest ,tworca natury”.

Do drugiej warstwy naleza wypowiedzi, w ktdérych
Vanini identyfikuje boga z natura. W Amfiteatrze identyfi-
kacja ta jest wyprowadzona z tekstu Arystotelesa. Wedlug
Arystotelesa, bég jest identyczny z natura; wynika to, wedlng
Vaniniego, z wyrazenia: ,,Bég i natura nie czynia niczego na
proino”, - uzytego w pierwszej ksiedze dziela O niebie®.
Identycznos¢ ta polega, wedlug Vaniniego, na tym, ze dla
Arystotelesa ,natura jest pewna moca boza” 6L

W dialogach watek identyfikac)i natury z bogiem
pojawia si¢ w dwéch réznych kontekstach. Po pierwsze, w dia-

logu O potwornych porodach:

»Dlaczego natura, ktéra jest boia moca, co wigcej, ktéra jest samym
bogiem, i w zwigzku 2 tym najdoskonalej wszystko ksztaltowaé po-

® Deus Naturae auctor, Amf, s. 194,

' dristoteles vult idem esse Deum et Naturam, ut patet ex primo De
coelo, Amf, s. 2B5-286.

' Natura est potestas Dei, Amf, s. 285; Naturam idem cum Dei
potestate esse apud Aristotelem constat, Amf, s. 286; apud Aristotelem Natura
vis est Dei, Amf, s. 2B6. L. Corvaglia przytacza podobne sformulowania Scali-
gera. Warto przytoczyé rowniez sformulowanie Szymona Simoniusa z Lukki:
Natura Aristoteli nihil aliud quam Fatum, id est ordinaria Dei potestas. Dispu-
tatio de putredine, Cracoviae 1584, 5. 65-64,
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winna, dopuszeza do potwornych porodéw i formuje monstrualne
plody?

— Z tego wlasnie powodu Arystoteles okreslat jako potworne to,
co powstaje poza porzadkiem natury.
— Czy moina mdwié, e coé powstaje poza naturg czy whrew

naturze, skoro natura jest zasada ruchu i spoczynku, przy pomocy
ktérych wszystko jest dokonywane?«82,

W przytoczonym fragmencie mamy dwa okreslenia
natury: ,moc boza” (Dei facultas) czyli ,sam bég” (Deus ipse)
oraz ,zasada ruchu i spoczynku” wszystkiego (motus et quietis
principiem). Pierwsze okrelenie ma charakter panteistyczny,
drugie — jak to przekonywajaco wykazal Namer — ma
charakter ateistyczny. Jezeli natura jest zasada ruchu wszyst-
kiego, to dla ingerencji boga nie ma w takiej wizji $wiata
miejsca®. Nic wiec dziwnego, ze wlasnie to drugie okreslenie
pojawia sie¢ w dialogu O bogu, w kontekscie demaskowania
religii jako oszustwa wladcow:

yNatura [...] jest bogiem, jest bowiem zasada ruchu“ (Natura,
quae Deus est, est enim principium motus®).

Zdanie to tylko pozornie ma charakter panteistyczny
poniewaz twierdzenie, Ze ,natura jest zasada ruchu” nie
uzasadnia identyfikacji natury z bogiem, ale — przezwyciezajac
teologiczng alienacje i przywracajac naturze to, co teologowie
wyalienowali z niej w boga — uzasadnia zastapienie boga przez
nature. Jezeli natura jest zasada wszelkiego ruchu, to bég nie
ma nic do roboty 1 naturze przysluguje to, co teologowie
przypisywali bogu.

® ddm, s. 254,

* E. Namer: Panini sarebbe un plagiario?, ,Rinascenza Salentina®,
1933, nr 4, zwlaszcza s. 175-174 (przekonywajgca krytyka wnioskow L. Corva-
glii).

“ A4dm, s. 366.
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Tak wigc od identyfikacji natury z bogiem Vanini
przechodzi do przeciwstawiania natury bogu. Gdyby oprécz zda-
rzen naturalnych istnialy zdarzenia nadnaturalne, wowczas
obok natury bedace] czynnikiem sprawczym zdarzen natu-
ralnych byloby miejsce dla boga jako czynnika sprawczego
zdarzen nadnaturalnych. Jezeli jednak wszystkie zdarzenia sa
zdarzeniami naturalnymi, to nie istnieje potrzeba przyjmowa-
nia istnienia boga jako odrebnego bytu, istniejgcego oprocz
natury i ponad naturg. W ten sposéb dochodzi do postawienia
kropki nad i: natura otrzymuje w tytule dziela Vaniniego
miano Bogini (Dea)® dla podkreslenia, Ze pojeciu Natury
(przez duze N) zostalo przywrécone to wszystko, co teologia
scholastyczna alienowala z niej w boga. Nie wiadomo tylko
jak to sie stalo, ze cenzura koscielna przepuscita 6w tytul,
poniewaz jego ateistyczny sens musial rzuca¢ sie w oczy.
Z olbrzymiej ilo$ci wypowiedzi na ten temat pozwole sobie
przytoczyc¢ kilka, ktore mam akurat pod reka:

Obecny przy procesie i $mierci Vaniniego, Gabriel
Barthélemy Gramond (zm. 1654) to wlaénie przede wszyst-
kim wydobywal z jego pogladow:

»Uwielbial Nature jako najlepsza matke 1 twérczynie wszyst-
kiego [...] nie wstydzil si¢ nazywa¢ Natury Boginig wszystkiego®®s,

Jezuita francuski, Pierre Lescalopier (1608-1673)
nie wymieniajac nazwiska Vaniniego, charakteryzuje go jako
wwlbczege neapolitanskiego”, ktory

8 Zaden z autoréw prac o Vaninim nie zwrécil dotad uwagi na
fakt, ze przed wejsciem do zbudowanego przez siebie Muzeum Wielkich Ludzi,
uczen Pomponacjusza, biskup humanista Paolo Giovio (1483-1552) umiedcil
whosag Bogini Natury“ (statua Deae Naturae). Por. Elogia wveris clarorum
virorum imaginibus apposita quae in Musaeo Toviano Comi spectantur, Venetiis
1546, Musaei Ioviani descriptio, karta 2. Warto takie przypomniec¢ slowa
Giordana Bruna: Physis optima deitas, De innumerabilibus, Opera latine cons-
cripta, tom 1-2, Neapoli 1884, s. 305.

*¢ Historiarum Galliae, Tolosae 1643, s. 210. (Naturam pro
matre oplima, et omnium autrice adorabat [...] non erubuit profiteri Naturam
omnium deam),
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»byl ezcicielem samej tylko Natury, ktéra nazywal »Krélowa émier-
telnych i Boginig« i byl czlowiekiem bez iadnej religii“%’,

Jezuita wloski, Nicold Maria Pallavicino (1621-
-1692), rowniez nie wymieniajac nazwiska Vaniniego, pisat
w roku 1689 o ateistach, nazywajac ich ,poddanymi tej ich
pani i krolowej, ktéra jest natura”®,

Jezuita polski, Jerzy Gengel (1657-1730) to samo
wydobywa z pogladéw Vaniniego:

pstaral sie udoweodnié¢, ze Natura jest Boginia wszystkich rzeczy
i 2e nie ma zadnego najwyiszego bdstwa, wszechwiedzqcego i wszech-
poteznego®s?,

§ 24 — Przyroda jako mechanizm dzialajgcy podobnie
do trybéw zegarka

Nazwanie przyrody ,boginia” nie oznacza jednak
u Vaniniego wcale deifikacji Przyrody. Vanini nazywa wpraw-
dzie przyrode ,najmadrzejsza”", a takze ,,matka”"™, ale dosko-
nale orientuje sie, ze Przyroda — gdyby jej przypisaé swia-
domos¢, rozum i celowe dzialanie — musialaby zosta¢ oskar-
zona (tak samo jak Bog, ktérego miejsce zajela) o okrutna obo-
jetnosé na los pojedynczych istot, ktére — zgodnie z prawami
przyrody — muszg cierpieé¢ i umieraé. Uzywajac antropomor-
fizujgcej metafory, Vanini powiada, ze Przyrode interesuje
tylko ,calo$¢”, natomiast nie troszczy sie zupelnie o ,czastki”,
czyli poszczegolne iywe istoty (Natura despiciens partem,
respexit totum?®).

W swiecie panuje niesprawiedliwosé¢ i falsz; filozo-

%' Humanitas theologica, Parisiis 1660, s. 90.

o Levidente merito della fede cattolica, Roma 1689, s. 23.

* Fversio Atheismi seu pro Deo contra Atheos libri duo, Bruns-
bergae 1716, s. 17.

" Sapientissima, Amf, s. 283, Adm, s. 193,

" Provida mater Natura, Adm, s. 259,

o Amf, s. 303,



fowie sg przesladowani i zyja w biedzie; niedozywienie defor-
muje pléd w lonie matki. Jezeli fakty tego rodzaju nie pozwa-
lajg Vaniniemu wierzy¢ w istnienie Opatrznosci bozej, to
zmuszaja go one réwniez do odrzucenia pokusy do pante-
istycznego idealizowania Przyrody, ktore prowadzitoby do
pogodzenia sie z rzeczywistoscig. W ten sposob Vanini do-
chodzi do nowego, bardziej konsekwentnie materialistycznego
pogladu na przyrode, jako na ogromny mechanizm, bedacy
systemem zazebiajacych sig trybéw 1 kolek, ktore poruszaja sie
prawidlowo, ,jak w zegarku”.

Na przyklad, jesli chodzi o ruch cial nicbieskich, to —
wedlug Vaniniego — cial tych nie poruszaja Aniolowie, jak to
sadzil $wiety Tomasz z Akwinu, ani nie poruszajg ich ,Inte-
ligencje” czyli ,boskie Umysly poruszajace” (divinae rnentes
motrices)™, jak to sadzil Pomponacjusz, ale ich ruch wynika
z ich struktury (a propria forma). W ruchu niebios obserwu-
jemy dzialanie pewnych stalych praw (coeli certis statisque
legibus moventur™), podobnie jak ,pewne stale prawo ruchu
dziala w mechanizmach zegarkéw”7.

* Termin ,inteligencje* pojawia si¢ w dzielach Vaniniego 137 razy.
W Amfiteatrze jest nawet rozdziat pt. Subtilissima de Intelligentiis (s. 211-232).
Najczesciej Vanini okresla je jako ,umysly poruszajgce niebiosa® (coelorum
motrices lub mentes versatrices coelorum). Wydaje sie, Zze po odrzuceniu wiary
w istnienie demondw, Vanini przez pewien czas byt pod wplywem teorii Pom-
ponacjusza, wedlug ktérego wszelkie sprawy ziemskie, a zwlaszcza losy religii
sq zaleine od owych inteligencji. Pofniej jednak Vanini doszedl do przekonania,
ze ,nie ma adnego takiego argumentu, ktéry by przekonywal o istnieniu in-
teligencyi”* (4dm, s. 490) i ,2adnym argumentem nie moina udowodnié, ze
istniejg inteligencje. Uroil je sobie umyst ludzki* (nulla ratione probari possit
intelligentias adesse. Humanus intellectus eas confingit, Adm, s. 427), ,,Czczymi
urojeniami® i ,$mieciem" sq zwlaszeza nadawane inteligencjom imiona archa-
nioldw (inania figmenta, quisquiliae, Amf, s. 219). Wynika stad wniosek, ze
Vanini ,wyrasta* z Pomponacjusza w obu znaczeniach tego slowa i dlatego me-
chanicznie zestawianie zapotyczeri z Pomponacjusza (stanowigce ok, 16%
tekstu dziel Vaniniego) nie moze przekresli¢ oryginalnodci jego filozofii. Vanini
wiele ,,wzigl“ od Pomponacjusza, ale dokonywal przy tym selekcji i wiele prze-
zwyciezyl, poprawil, rozwinal — idac znacznie dalej w kierunku materializmu
i ateizmu niz Pomponacjusz.

" Adm, 8. 21.
. " In horologiorum machinulis [...] certa stataque motus lex viget,
Adm, s. 21,



Zestawienie przyrody z zegarkiem pojawia sie¢ w tek-
$cie Vaniniego tylko jeden raz, ale jest niezmiernie charakte-
rystyczne dla typu jego materializmu. Pierwszym autorem,
ktéry zwrdcil na to uwage i uzyl slowa ,,mechaniczny” dla
okreslenia pogladéw Vaniniego byl prawdopodobnie teolog
angielski, Samuel Parker (1640-1688), ktéry ubolewal nad
tym, ze w jego stuleciu narodzila si¢ ,,mechanistyczna fizyka”7
i w tym kontekscie oburzal si¢ na Vaniniego, ze ,wszelkie
cuda” (miracula omnia) wyjasnia wylacznie dzialaniem sit
mechanicznych (solis viribus mechanicis)”. Péiniej, okolo
1704 1roku, prawnik neapolitaniski, Giuseppe Valletta
(1666-1714) okresla wrecz filozofie Vaniniego mianem |, filo-
zofii mechanistycanej” (la sua Filosofia Meccanica)™. Kato-
licki historyk filozofii, Giacomo Soleri bardzo stusznie pod-
kreéla, e ,nowoiytna, mechanistyczna wizja rzeczywistosci
zaczyna si¢ wlasnie w okresie Odrodzenia”. Szczegélnie
mocno podkre§la ten aspekt filozofii Vaniniego Karl Jo&l,
piszac, ze Vanini jest w dialogach ,czystym monista”:

pidentyfikuje boga z natura, ktéra uwaza za dynamiczna, tywa,
a jednoczeénie za podlegla prawom i mechanistyczng, uzywajac po-
réwnania do zegarka, ktére na poczatku stulecia pojawilo sig u Taurel-
lusa i utrzymuje sig¢ przez cale stulecie [...] Vanini posuwa swdj
mechanicyzm az do materializmu80,

Migdzy panteistyczng wizja Przyrody i'a.ko Bogini
a mechanistycznym poréwnywaniem jej do mechanizmu nie
bylo w owych czasach jeszcze sprzecznosci. Dopiero pézniej

" Physica mechanica..S. Parker: Disputationes de Deo et Providen-
tia divina, Londini 1678, s. 201.

7 Tamze, s, 206,

™ Historia filosofica, 1716, s, CXXXXVIII.

" G. Soleri: Le dottrine antropologiche di Bernardino Telesio, ,Ri-
vista di Filosofia Neoscolastica®, 1949, zeszyt 3, s. 336.

* K. Joél: Wandlungen der Weltanschauung, Tiibingen 1928, t. 1,
8. +28-429.
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»mechanicyzm” nabral znaczenia pejoratywnego. Natomiast
dla Vaniniego i wielu innych myslicieli jego epoki mechanizmy
sg prawdziwymi cudami. :

§ 25 — Problem opanowania przyrody (cultura atque
indusiria)

Skoro przyroda nie jest bytem posiadajacym osoho-
wosc i ponadludzka inteligencje, ale stanowi pozbawiony swia-
domos$ci mechanizm, to wynika stad wniosek, ze mechanizm
ten mozna i nalezy poznaé¢ i opanowaé, aby wola ludzka byla
pania, a przyroda jej shuzebnica: Natura humanae voluntatis
ancilla® — powiada Vanini.

Wszedzie tam, gdzie ujawnia sig niemoc, bezptodnoéé,
nierozumno$é i nieudolnosé przyrody (warto zwrdcié uwage na
niezmiernie charakterystyczne wyrazenie: naturae imbecil-
litas®?), powinna, zdaniem Vaniniego, interweniowaé §wia-
doma, ludzka, ulepszajaca dziatalnos¢ 8. Mamy prawo i obo-
wigzek nasza pracg i przedsigbiorczosciy (cultura atque in-
dustria®) przywraca¢ zyznos¢ wyjalowionej glebie i zwigkszaé
plony z drzew owocowych. Do tego wlasnie jest niezbednie
potrzebna znajomoé¢ ,naturalnych przyczyn”®. A jeieli bieg
naturalnych proceséw prowadzi do potwornosci, wynikajacej
stad, Ze materia uzyta do przeksztalcen byla nieodpowieduia
(znidonea®), albo bylo jej zbyt malo (alimenti penuria, inopia)
wowczas dzialalnos¢ ludzka powinna dostarczy¢ dostatecznej
ilosci odpowiedniej materii. Wynika stad, Zze w pewnych

" Amf, s. 75.

M Adm, 5. 247.

8 Nihil vetat [...] naturae imbecillitati adminiculari, Adm, s. 247,
M Adm, 5.247.

% Por. definicje ,,magii naturalnej*, przypis 13.

* Adm, s 255.
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sytuacjach, ktére ze szezegélng sila opanowaly wyobraznie
Vaniniego, nie przyroda byla winna, lecz ludzie. Na przyklad,
za potworne skutki niedozywienia nie przyroda jest, wedlug
Vaniniego, odpowiedzialna, lecz spoleczenstwo.

Jak z tego wida¢, rozwazania Vaniniego o przyrodzie
prowadzily go réwniez dg krytyki stosunkéw spolecznych.



Rozpziar VII Prawa przyrody

§ 26 — Pojecie ,,prawa przyrody" (ius naturae, motus
leges)

W tytule dziela De admirandis natura jest nazwana
»krolowa” (Regina). Jako ,zasada ruchu” (principtum motus)
Natura rzadzi przebiegiem wszystkich proceséw w $wiecie.
Prawidtowos¢ przebiegu tych proceséw swiadeczy o istnieniu
i jedno$ci praw ruchu (motus leges). Natura jest ,sama ze
soba zgodna”®., W tekécie Vaniniego spotykamy — wziete
od Scaligera®® — wyrazenie fus naturae®®, podkreslajgce
necessytatywny charakter przebiegu naturalnych proceséw.

Zasadnicze, uniwersalne prawa przyrody, wokol kto-

3 g s ¢ - ] ® . -
rych najczesciej krazy mys$l Vaniniego, sa, jak sadze, naste-
pujace:

— prawo jednostajnego ruchu obrotowego (certa
stataque motus lex), przejawiajace sie zaréwno w ruchu nie-
bios?, jak w konstruowanych przez rzemieflnikéw zegar-
kach,

— prawo przyciagania (attractio), przejawiajace sie
m. in. w powodowaniu przyplywow i odplywoéw morza przez
Ksiezyc, w przyciaganiu zelaza przez magnes, w heliotropicz-
nym obracaniu sig roélin za tarcza stoneczna, w odnajdywaniu
matczynej sutki przez male szczenie, w pociagu pleiowym,
w powszechnym dazeniu wszystkich ludzi do szczedcia itd.%L.

*" Natura [...] sthi concors atque consentiens, Adm, s. 149, haud sui
dissimilis, Adm, s. 207.

** Wykazat to L. Corvaglia, nowe wyd. .4dm, s. 139,

" Adm, s. 182, natomiast uiywane przez Vaniniego wyrazenie lex
naturae (Adm, s. 366, 425) ma inny sens, oznacza mianowicie akceptowane
przez niego normy postépowania.

" _4dm, 5. 24.
"l Por, zwlaszcza Adm, s. 120, 144-146,
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— prawo powstawania, rosniecia®* i przemijania,
umierania, rozldadu, psucia sie i gnicia wszystkich rzeczy®,

— prawo spontanicznych mutacji i pojawiania sie
nowych odmian. i nowych gatunkoéw, a takze prawo powstawa-
nia zywych istot z martwej materii.

W rozdziale niniejszym oméwimy tylko to ostatnie
prawo, poniewaz w rozwazaniach na temat tego prawa Vanini
jest najbardzie] oryginalny 1 wychodzi poza renesansowg kon-
cepcje ,kolowrotu”,

§ 27 — Prawo ,mutacji'* (transmutatio, conversio)
i pojawiania sie¢ nowych form (novae species, quae nun-
quam extiterunt )

W aparaturze pojeciowej Vaniniego doniosle miejsce
zajmuje pojecie zmiany, mutacji, transformacji, przeksztalce-
nia (rnutatio, transformatio, conversio i odpowiednie czasow-
niki rmutari, immutart, transmutart, converti). Stanowi ono
jedna z najbardziej uniwersalnych kategorii, wystgpujaca
w rozwazaniach Vaniniego na temat pokarmow, roslin, zwie-
rzat, ludzi, religii i panstw.

W szezegélnosci pasjonuja Vaniniego nastepujace
problemy:

— problem przeksztalcania sie réznych potraw w sub-
stancje naszego ciala® i zwiazany z tym problein modyfikacji,
ktore zachodza w nas pod wplywem roéinych potraw, na
przyklad od jedzenia szpinaku sczernialy Vaniniemu wiosy®;
co wiecej, poszczegélne potrawy modyfikuja réwniez nasza

** Prawo to omawiam w czesci pigtej w zwiqzku z rozwakzaniami
Vaniniego nad przemianami poiywienia w substancje naszego ciala.

¥ Prawo to omawiamn w czeéel trzecie) w 2zwigzku z rozwazaniami
Vaniniego o umieraniu religii.

M Cibus in aliti substantiam convertitur, Adm, s. 206.

' Adm, s, 158,
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substancje duchowa, wytwarzajac u réznych grup ludzkich,
odmiennie odizywiajacych sie, odmienne obyczaje%; inny,
zwigzany z tym problem to dzialanie trucizny, ktéra jeden
organizm zabija, a dla drugiego jest nieszkodliwym pozy-
wieniem?,

.— problem spontanicznych mutacji zachodzacych
w pewnych roslinach; na przyklad na jednej kisei winogron po-
jawiajg si¢ owoce o dwéch réinych barwach; Vanini pray-
puszcza, ze przyczyny nalezy szukaé w rozmaitoSci pozywienia,
czerpanego przez rosling z ziemi, w wyniku czego w sokach tej
rosliny pojawia si¢ ,,sila powodujgca mutacje” (vis rmutatriz®®),

— problem transformacji jednych gatunkéw roslin-
nych w drugie (una planta mutatur in aliam®),

— problem transformacji jednych gatunkéw zwie-
rzecych w drugie; przykladem jest dla Vaniniego przemiana
poczwarki w motyla® i przemiana malpy w czlowiekal®l,

— problem przeksztalcania sie krwi w nasienie, na-
sienia w plod, plodu w dziecko, dziecka w czlowieka dojrzalego
i analogiczne problemy przeksztalcania sie nasienia w drzewo
albo jajka w piskle!02,

— problem przeksztalcania si¢ gnijace] materii (pu-
tredo) w tywe istoty (generatio spontaneal®, generatio
aequivoca'™),

— problem zmian zachodzacych w zyciu religijnym
Iudzkosci, polegajacych na tym, ze miejsce jedne)j religii zaj-
muje jaka$ druga religia (mutatio leguml%),

"8 Obszerniej omawiam ten problem w czesci piatej.

*7 Np. ptaki zjadaja cykute, ktéra jest émiertelng trucizng dla ludzi,
bez zadnego uszczerbku dla swego zdrowia, Adm, s. 173.

* Adm, 5. 159.

" 4dm, s. 200, 205, 229.

10 4dm, s. 187-188.

10 (Jhszerniej omawiam ten problem w czedci piate], rozdz. 19, § 49.

1 qdm, s. 187-188.

1 4dm, s. 199.

i _4dm, s. 186.
% 4dmf, s. 41, Adm, s. 402.
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— problem wielkich przemian historycznych, pole-
gajacych na tym, ze panstwa, ktére znajduja sig u szczytu
potegi, zaczynaja si¢ psu¢, gnic, rozpadaja sie a na ich miejscu
pojawiajg sie inne panstwa (regnorum rutationes'%); obser-
wujemy tu dzialanie powszechnego prawa mutacji, ktore
polega na tym, ie wszystkie byty, ktore osiagaja whasciwy
sobie szczyt (ad summum vigorem progressa), ,nie trwaja
dlugo w tym stanie, lecz — jakby przewaiywszy szale
— spadaja w swoje przeciwienstwo” (non persistunt, sed velut
aequa lance librata in contrarium ruunt'%?),

Mamy wiec u Vaniniego glebokg dialektyke, filo-
zoficzng nadwrazliwos¢ na wielos¢ i rdznorodnos¢ przejawow
zachodzacych w $wiecie przeobrazen i przeksztalcania sie roz-
maitych bytéw we wlasne przeciwienstwo. Wychodzac poza
Giordana Bruna, ktory wielokrotnie i z naciskiem podkreslat
kolowrotowy charakter zachodzacych w $wiecie zmianl®,
i stwierdzal, ze pojawia sig to, co juz bylo!®®, Vanini ujmuje
prawo mutacji zupelnie inaczej, mianowicie jako prawo po-
jawiania sie nowych form, wznawiajac poglad Empedo-
klesa, wedlug ktérego ,moga powstawac nowe gatunki, kto-
rych nigdy przedtem nie bylo” (novae species, quae nunquam
extiterunt, gigni queant“"), a doskonalo$¢ swiata polega —
w sposéb paradoksalny — wlasnie na tym, ze jest on ,nie-
doskonaly” czyli ,niedokoriczony” (perfectus propter imper-
Jfectionem), moze by¢ ulepszany, doskonalony i wciaz sie

100 ddm, s. 402.

137 _ddm, s. 4T6.

18 Por. A. Nowicki: Centralne kategorie filozofii Giordana Bruna,
cyt. wyd., rozdz. 7: Kategoria kolowrotu (vicissitudo), s. 149-169,

10 Por, aforyem kilkakrotnie wlasnorecznie wykaligrafowany przez
Bruna: Quid est quod est? Ipsum quod fuit [...] Nihil sub sole novun. Auto-
grafy pochodzg z 18 wrzesnia 1587 i 8 marca 1588, Prawo kolowrotu wyklucza
pojawianie sie zjawisk ,,nowwch" (,,Nic nowego pod storicem*). Racje majg ci
badacze, ktérzy (jak np. W. I. Rutienburg) uwazajg, 2e filozofia Vaniniego to
nowy, wyiszy etap w stosunku do filozofii Bruna.

e 4dm, s. 59.

" gdm, s. 363.
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rozwija. Doskonalos¢ $wiata nie jest, wedlug Vaniniego, dosko-
naloscia statyczna, lecz doskonaloécia polegajaca na nieustan-
nym dopelnianiu i rozwoju (perfectio complementi12),

Whrew perypatetykom, ktorzy twierdza, ze zaden
nowy gatunek nie powstajel’®, | Empedokles powiadal, ze
$wiat jest niedokonczony, poniewai codziennie rodzi sie
w nim co$ nowego [...] a inni dodawali, ze to wlaénie jest
dowodem wiecznosci $wiata"114,

Przezwyciezajac ,ograniczonost” arystotelizmu, wy-
chodzac poza arystotelizm, wznawiajac ieori¢ Empedoklesa,
stal sig Vanini w ten sposob prekursorem nowozytnego
ewolucjonizmu. Przezwyciezajac renesansowe pojecie ,ko-
lowrotu”, Vanini szkicuje taka wizje swiata, w ktorej to, co
snowe”, jest rzeczywiscie nowe. Skoro pojawiaja sie takie
snowe gatunki, ktorych nigdy przedtem nie bylo”,
to moiliwe jest réwniez powstanie takiego spoleczenstwa, ja-
kiego nigdy przedtem nie bylo i swiat dziet ludzkich moze by¢
wzbogacony o nowe dziela i dotychczasowy proces nastepo-
wania jednych religii po drugich moze wejé¢ w nowsa faze,
a wigc miejsce koriczacego sie chrzeécijanstwa zostanie zajete
nie przez jaka$ nowa religie, lecz przez ateizm.

W ten sposéb ateistyczna krytyka religii wyrasta
u Vaniniego z filozofii przyrody i jest z nia organicznie
zwigzana.

m _4dm, s, 364,
W dsserunt nihil novi generari, quod sit species, Adm, s. 59.
M 4dm, s. 59.
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Rozpziar VIII Demaskowanie spolecznej funkcji religii

§ 28 — Ateizm jako destrukcja religii a pozytywne
treéci ateizmu

Gdyby filozofie Vaniniego podzieli¢ na dwie zasadni-
cze czescl, mianowicie czes¢ destrukcyjng i czesé konstruk-
tywnal, to nalezaloby uwzglednié fakt, ze ateizm byl nie tylko
elementem destrukcyjnej czeici jego filozofii, poniewaz row-
niez jej cze$¢ konstruktywna (a w szczegoélnosei jego filozofia
przyrody, filozofia czlowieka, aksjologia i utopia spoleczna) ma
charakter ateistyczny; jest wykladem pozytywnych tresci jego
ateizmu?,

Co sam Vanini rozumiat przez slowo ,ateizm”, o tym
bedzie mowa w czesci czwartej, poswigcone] jego wypowie-
dziom na temat ateizmu i ateistow. Wiemy, ze znaczenie
terminu ,,ateizm” zmienialo si¢ w toku dziejow i ze swego czasu
za ,,ateistow” uwazano pierwszych chrzescijan, a w XVI wieku
katolicy nazywali ,ateistami” protestantow, a protestanci
uwazali za ,ateistow” papiezy. Dlatego pytanie: czy Vanini
byt ateista?, pytanie, ktére tak bardzo pasjonowalo teologéw
protestanckich XVIIT wieku, wymaga konkretyzacji: w jakim
znaczeniu tego slowa?

7 socjologicznego punktu widzenia, od pytania, czy
byt ateista, wieksze znaczenie ma problem, w jaki sposéb byt
odczytywany i rozumiany przez wspélezesnych, przez ludzi
XVIT wieku. Otéz dla ludzi XVII wieku, wedlug ich sposobu
rozumienia slowa ,ateizm” Vanini nie tylko byl jednym
z ateistow, ale stanowil podstawowy model ateisty,

' Por. u F. Bacona pars destruens i pars construens. Na takie dwie
czedcl . Bacon dzielil réwniez filozofie B. Telesia piszac: Telesius destruendo
quam astruendo melior. Opera omnia, Francofurti ad Moenum 1665, kol. 660.

* 0 pozytywnej tresci ateizmu pisat juz L. Feuerbach: Wyklady

o istocie religii, Warszawa 1953, s. 316. Por. A. Nowicki: Wyklady o krytyce
religii, Warszawa 1963, s. 117-120.
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z ktorym konfrontowano innych myfélicieli wowczas, kiedy
zastanawiano sig, czy naleiy ich uznaé za ateistéw. Slowo
sateista” oznaczalo woéwczas tyle, co ,drugi Vanini” (alter
Vaninus)®.

Ateizm Vaniniego — w swoje] czgsci destrukcyjnej —
nie ogranicza si¢ do destrukeji wiary w (chrzeécijanskiego)
boga, ale obejmuje jeszcze procz tego (jesli chodzi o bardziej
rozbudowane partie krytyki) destrukcje wiary w opatrznosé
boza, destrukcje wiary w diabla, destrukcje wiary w cuda,
destrukcje wiary w pieklo i w jednostkowa nie$miertelnosc
duszy, destrukcje kultu Chrystusa, a takze i przede wszystkim
demaskowanie spolecznej funkcji religii oraz rozwazania
o umieraniu religii. Kazdemu z tych problemow po$wiecam
osobny rozdzial, a nastepnie omawiam zbudowane przez
Vaniniego laickie ekwiwalenty tych poje¢ religijnych, ktére
ulegly destruksji.

§ 29 — Postawienie problemu funkcji religii

Doniosty wklad Vaniniego w religioznawstwo polega
przede wszystkim na podjeciu i wyeksponowaniu na pierwszy
plan dwéch najbardziej centralnych probleméw nauki o reli-
giach, mianowicie problemu funkcji? spelnianych przez
religie w spoleczenstwie i problemu obiektywnych prawidlo-
wosci procesow umierania religii.

Nazywajac te problemy najbardziej centralnymi pro-
blemami religioznawstwa zdaje sobie oczywiscie sprawe z tego,
ze religioznawstwo wspolczesne weiaz jeszeze nie tworzy jednej
nauki, ale stanowl zbiér nieskoordynowanych prac réinych
kierunkéw 1 szkol religioznawczych. Szkoly te réinig sie od
_h__‘_Mj-. in. Gijsbert Voet i Martin Schoock oskarzyli Kartezjusza o to,

ze jest ,drugim Vaninim". Por. A. Nowicki: Problem ateizmu od Vaniniego do
Kartezjusza, ,Studia Religioznawcze®, tom 3.

¢ Sam termin ,funkcja religii“ nie zostal jeszcze przez Vaniniego
utworzony, jakkolwiek w jego dzielach pojawia sie kilkanadcie razy termin
Junctio i bliskoznaczniki: munus, officia.
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siebie nie tylko kierunkiem zaangazowania, stanowiskiem
filozoficznym, teoriami, aparatura pojeciowa, metoda 1 tech-
nikami badaweczymi, ale réwniez i pogladami na to, ktore
problemy maja charakter centralny; odpowiednio do stano-
wiska w tej kwestii probuja zagospodarowac réine obszary
badawcze. Jedne koncentruja sie na badaniu mitow i legend
religijnych, analizujgc — metodami filologii — teksty réznych
»pism $wietych”; drugie — na badaniu doktryn religijnych,
analizujac — metodami historii filozofii — teksty traktatow
teologicznych i dokumentéw koscielnych; trzecie
storycznym badaniu dziejéw rozmaitych instytucji religijnych,

na hi-

a wiec koscioléw, zakonéw, sekt; inne — za pomocg réinych
technik wspolczesnej socjologii — badaja przede wszystkim
uczestnictwo poszezegélnych grup ludnosei w praktykach re-
ligijnych; inne — stosujac rézne techniki badan psychologicz-
nych — probuja dotrze¢ do wewnetrznego $wiata ludzi wierza-
cych w celu poznania uczu¢ i przeiy¢ religijnych; jeszcze
inne wysuwaja na pierwszy plan ogélne kwestie istoty,
struktury 1 pochodzenia religii oraz staraja sie sporzadzié
klasyfikacje roinych form i fypéw zjawisk religijnych.

Nie ulega watpliwosci, ze odpowiednio do obiektyw-
nego skomplikowania i rzeczywistej wieloaspektowosci religii,
powinno sie je bada¢ rozmaitymi technikami i od réinych
scron. Ze stanowiska metodologicznego pluralizmu — ktére,
moim zdaniem, wynika z metody materializmu dialektycznego
czyli nastawionego na wszechstronne badanie zjawisk
w rozwoju i z zwigzkach z innymi zjawiskami — nieomal
kazdy kierunek badan religioznawczych moze okaza¢ sie po-
zyteczny pod warunkiem integracji, wyznaczajacej mu okreslo-
ne miejsce w ramach badan kompleksowych, zmierzajacych
do zdobycia jak najbardziej pelnej, kompletnej i wszech-
stronne) prawdy o religiach. Ale integracja nie oznacza
bynajmniej eklektycznego sumowania wynikéw réznych ba-
dan, lecz powinna stanowi¢ caloiciowa koncepcje jak plan
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strategiczny, wykreslajacy starannie poszczegélne odcinki
frontu, ustalajacy dyslokacje sil i kierunki natarcia. Tak wigc
w ramach badan kompleksowych pewne obszary badawcze
moga by¢ w danym momencie uznane za decydujace odcinki
religioznawczego frontud.

Wysuniecie wymienionych wyzej dwoch problemow
na pierwszy plan nie oznacza, ie wiekszost wspolczesnych
religioznawcow juz uznala je za centralne, a wielkos¢ Vani-
niego ma polega¢ na tym, ze mozemy sie w nim przegladac,
odnajdujac w jego pracach zalazki tego, co dzi$ jest powszechnie
P]’ZGZ nas uznawane.

O okreflony model integracji badan religioznaw-
czych, o strategiczny plan 1 hierarchizacje obszarow badawczych
toczy si¢ walka i do Vaniniego warto siggnaé¢ przede wszystkim
w takiej mierze, w jakie] moze on nam dopoméc do bardziej
prawidlowego wytyczania kierunkéw badan. Gdybys$my
u niego znajdowali tylko to, co juz wiemy i z czym sie wszyscy
zgadzamy, wowczas wiedza o jego dziclach bylaby czyms, bez
czego mozna by sie bylo oby¢.

Wartost jego dziel polega przede wszystkim na tym,
ze wcigz jeszcze pobudzaja do myslenia i to, jak sadze, do
myslenia w pozadanym kierunku, to znaczy kierujac nasza
mysl na wlasciwe obszary badawcze. Sposob, w jaki Vanini
wysunal te dwa problemy na miejsce, centralne, moze dostar-
czy¢ dodatkowych argumentéw w walce o najbardziej pra-
widlowy program badan religioznawczych.

§ 50 — Religia jako system zakazéw

Rozpatrujac religie od strony funkcji spelnianej przez
nia w spoleczenstwie, Vanini zauwazyl, ze jest ona przede
wszystlim systemem zakazow. Wirdd réinych typéw zakazéw

* Por. A. Nowicki: O wspdlpracy naukowej orientalistdw i religio-
nawcéw, ,Euhemer* 1961, nr 4 (23), s. 92-97.
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religijnych jest jeden, ktéry najdotkliwiej uderza w filozoféw,
mianowicie zakaz my$lenia o okreslonych sprawach, zakaz
podawania w watpliwos¢ okredlonych twierdzen, zakaz wkra-
czania na okreslone obszary badawcze.

Nienasycone pragnienie wiedzy — charakteryzujace
Vaniniego przez cale zycie — napotykalo raz po raz na prze-
szkody. Ksiazek, ktore go najbardziej interesowaly, nie wolno
bylo czyta¢, bo umieszczone byly na papieskim indeksie ksiag
zakazanych. Pewnych kwestii roztrzasaé nie wolno, bo nie
pozwalaja na to inkwizytorzy.

Zakaz badan i dociekan musial budzi¢ podejrzenie, ze
to, co wymaga takiej obrony jest chyba falszem, skoro obawia
sie badania. Bo przeciez prawdy nie trzeba ochrania¢ zaka-
zami badania. Prawde moina bada¢ od wszystkich stron,
kwestionowa¢, podwaza¢, poddawaé probom — 1 ze wszyst-
kich takich prob wyjdzie zwyciesko; mozna ja uczynic¢ przed-
miotem dyskusji i krytyki — dzieki dyskusji 1 krytyce bedzie
tylko coraz jasniej rozblyskac®. A wiec zakaz dociekan wynika¢
musi z obawy, ,aby nie zostalo wykryte oszustwo”7.

W ten sposéb Vanini dochodzi do postawienia do-
niostego problemu spoleczne] funkeji oszustwa stosowanego
powszechnie w sprawach religii.

§ 31 — Przeglad waznicjszych wypowiedzi Vaniniego

na temat oszustwa w sprawach religii (impostura)

Dla uchwycenia wszystkich elementéw pogladu Va-
niniego na spoleczne funkcje religii i ulatwienia czytelnikowi
kontroli, czy wnioski wyciggane sa prawidlowo, zastosuje tu
nastepujacq metode wykladu: najpierw przedstawie wszystkie

¢ Por. Amf, 5. 315, Adm, s. 91.

" Por. Adm, s. 366, 369, 391, 442. Por. T. Campanella: , Wszelka
sekta ludzka i wszelka religia, zakazujace swoim wyznawcom badania zjawisk
przyrody, winny by¢ podejrzewane o fatsz. Prawda bowiem nie sprzeciwia sie

prawdzie [...]% Obrona Galileusza (1622), Filozofowie o religii, tom 2, War-
szawa 1963, s. 147-148,
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wazniejsze wypowiedzi Vaniniego na ten temat, w takiej
kolejnosci, w jakie] wystepujg one w Amfiteatrze i w dialo-
gach De admirandis, omawiajac je w ich kontekscie, a na-
stgpnie spojrzymy na calos¢ tych wypowiedzi i wyciagniemy
wnioski z calosci przedstawionego materialu. W ten sposob
kazda wypowiedz Vaniniego zbadamy w dwdch kontekstach:
najpierw w jej wlasnym rozdziale, gdzie wiazala sie z innymi
zagadnieniami i nastepnie w kontekscie calosci wypowiedzi na
ten temat, konfrontujac ze sobg rozmaite warianty sformulo-
wan jednej i tej samej, centralnej mysli.

(1) W poprzedzajacym Amfiteatr Liscie do czytelnika
Vanini referuje poglad ateistéw, zwolennikéw ,,politycznego
machiavellizmu”. Owi Machiavellopolitici sadza, ze

ymniemania o bogach i piekle sluza do tego, aby utrzymywaé
kazaniami prosty ludek w ryzach obowiqzkéw 1 niewoli“®,

7 wypowiedzi tej] warto wypunktowac nastgpujace
je] elementy. Aspektem religii, na ktory Vanini zwraca tu
uwage jest wiara w istnienie bostwa i w posmiertne losy
niesmiertelnej duszy, a wiec dwa centralne elementy religii
chrzescijanskiej. Funkcja tych wierzen jest, wedlug Vaniniego,
utrzymywanie prostego ludu (plebecula) w ryzach obowigzkéw
i niewoli (in officio servitioque continere).

(2) W rozdziale 6 Amfiteatru Vanini zajmuje sie
wyTroczniami, ktore majg swiadczy¢ o tym, Ze istnieje opatrz-
nost¢ i ze bhog troszczy sie o poszczegolnych ludzi. Nastepnie
Vanini referuje poglad Machiavellego na wyrocznie:

»Niccold Machiavelli, bezsporny ksiate ateistéw, w Komentarzach do
Tytusa Liwiusza i w jak najbardziej zgubnej ksigzeczce O ksigeiu®,
ktére napisal jezykiem ludowym, sadzil, e wszystko to [co opowia-

* Opiniones de Superis atque Inferis ad concionariam plebeculam
in officio servitioque continendam, Amf, s. nlb 12-13,

* Por. teksty Machiavellego w: Filozofia wloskiego Odrodzenia,
Warszawa 1967, s. 157-158 i B. Ponikowski: Machiavelli (1469-1527) o spo-
lecznych funkcjach religii, ,,Euhemer* 1967, nr 4-5 (59-60), s. 31-40,
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daja o wyroczniach] jest falszem, wymyslonym przez wiladcow dla
wychowania latwowiernego ludku, aby, skoro go rozum nie mote
skloni¢ do wypelniania obowigzkéw, byl wdrazany do nich przez
religie. Ze wzgledu na ten sam cel, réwniet Sokrates w drugiej
ksiedze Paristwa uczyl, ze w sprawach dotyczacyeh religii wolno
ktamaé!®, Takie Scewola, jak powiada Augustyn w Paristwie Bo-
Zym'l, zwykl byl mawiaé¢: »Jest rzeczqa korzystng oszukiwa¢é spole-
czenstwo w sprawach religii«. Stad owo dobrze znane przystowiel?,
»Swiat chce by¢ oszukiwany, niechie wigc bedzie oszukiwany «13,

W przytoczone] wypowiedzi warto przede wszystkim
zwrocié uwage na wystepujace trzykrotnie slowo religio,
z czego wynika, ze przedmiotem refleksji Vaniniego w tym
akapicie nie sg wylacznie wyrocznie, ale w ogéle religia.
Druga interesujaca grupa sléw to: falsa, conficta, mentiri.
Jfalli, decipi — Vanini méwi o falszach, wymystach, klamstwie,
wprowadzaniu w blad, oszukiwaniu. Oszukiwanym jest prosty
lud (plebecula), oszustami sa, 'wedlug Vaniniego, wladcy
(principes).

10 Por, Platon: Paristwo, przel. W. Witwicki, Warszawa 1958,
tom 1, ks. 2, 5. 1291 ks. 3, 5. 138, A. Nowicki: Starozytni o religi, Krakow-VWar-
szawa 1959, s. 34-35, Z. Czarnecki: Spoleczny rodowdd eschatologii Platona,
»Euhemer® 1964, nr 1 (38), s. 28-30.

1 Ksiega 4, rozdz. 27,

11 Przystowie to (w jezyku niemieckim) znajduje sie juz u Seba-
stiana Branta (Narrenschiff, 1494) i (po lacinie) u Sebastiana Francka (Para-
dora, 1533). Francuski historyk Jacques-Auguste de Thou widzial w tym zdaniu
dewize kardynala Caraffy (poZniejszego papieza, Pawla IV). Por, G. Biichmann:
Gefliigelte Worte, wyd. 17, Berlin 1892, 5. T4.

13 Nicolaus Machiavellus, atheorum facile princeps, in Commen-
tarus ad Titum Livium et in perniciosissimo libello de Principe, vernaculo idio-
malte conscriptis, existimavit haec omnia falsa esse et a Principibus ad incautae
plebeculae instructionem conficta, ut, quam ratio non posset ad officium, religio
saltemn duceret. Pro hoc autem fine, in rebus religionem concernentibus, licitum
esse mentiri docuit etiam Socrates in 2* de Republica. Et Scaevola, ut refert
Augustinus in libro 4 De Civitate Dei cap. 9, dicere consueverat: Erpedit in
religione civitates falli. Hinc tritum circumfertur adagium: Mundus vuit de-
cipi; decipiatur ergo, Amf,s. 35-36. L. Corvaglia przytacza zrodla tych sformu-
towari: Cyceron: De natura deorum, ksiega 1, rozdz. 42 i Pomponacjusz: De in-
cantationibus (wyd. 1567, s. 104). Platona i Augustyna cytuje Vanini nie bez-
poirednio z ich dziel, lecz z tekstu Pomponacjusza. W sformutowaniu Cycerona
zmienia wyrazenie ficta ab hominibus sapieniibus na wyrazenie a Principibus
conficta, podkreslajgc w ten sposob znacznie wyrainiej klasowq funkcje religii.
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(3) W rozdziale 8 Amfiteatru Vanini referuje poglad
Machiavellego na cuda:

»Niccold Machiavelli [...] sadzi, ze cuda zostaly wymyslone i wy-
tworzone przez wladeéw dla uformowanial® [w okreslony sposoh]
poddanych, a takie przez ksiezy cheiwych zysku i zaszczytow‘1s,

Destrukcji wiary w cuda po$wigcony bedzie dalej
osobny rozdzial. Uzycie dwoch slow excogitari i confingi
moZna rozumie¢ w ten sposob, ze chodzi zardowno o cuda
wymyslane (opowiadanie zmyslonych zdarzen) jak o ,cuda”
specjalnie fabrykowane (np. placzace obrazy). Oszukiwanymi
sa ,poddani”, oszustami sa wladcy, ktérzy posthaguja sie fal-
szywymi cudami dla ,uformowania” poddanych w duchu
jeszcze wiekszego postuszenstwa dla wladzy panstwowej. Ale
umacnianie wladzy ksigzat to nie to samo co umacnianie
panstwa. Religia umacnia wladze ksiazat, ale ostabia panstwo.
W zwigzku z tym Vanini zaraz w nastgpnym akapicie wydo-
bywa pozorng sprzeczno$¢ w pogladach Machiavellego na
spoleczng funkcje religii:

» W ksigteczce O ksigeiu'® twierdzisz, e religia chrzedcijanska jest
sprzeczna z [dobrym] ustrojem politycznym, poniewaz obawa przed
pieklem odbiera ludziom odwage, postami wyciencza ich sily i w ogéle
czyni ich niezdolnymi do walki, poniewai zabrania im sie msci¢
i stosuje bezkrwawe ofiary. A wiec wladca bedacy politykiem nie
bedzie cheial cudami i niezwyklymi zjawiskami umacniaé takiej
religii, ktéra jest zupelnie prieciwna jego zamierzeniom“17,

* Gdyby slowo informatio przettumaczy¢ tu jako ,poinformowanie*
lub ,,pouczenie”, wiowezas naletaloby w nawiasie kwadratowym dodaé¢ uzupel-
nienie: o obowigzku postuszenstwa wobec wladzy.

1 Nicolaus Machiavellus [...] ezistimat miracula ezcogitari et
confingi a Principibus ad subditorum informationem, et a sacerdotibus ad lucri
honorisve aucupium, Amf, s. 50.

1 [.. Corvaglia slusznie zwraca uwage, ze Machiavelli pisze o tym
nie w Ksigciu, lecz w Komentarzach do Liwiusza (ksiega 2, rozds. 2).

11 In libello De principe asseris Christianam religionem politico
regimini adversari, nam eranimat hominum animos ob inferorum timores,
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Uzylem wyrazenia ,,pozorna sprzecznos¢”, poniewaz
nie jest ona sprzeczno$cig tkwiacag w pogladach Machiavellego,
ale uiyteczna dla wladcow dwoistodcia funkcji jedne) i te)
samej religii. Jedne elementy religii, wyliczone przez Vani-
niego, ,odbieraja ludziom odwage” do buntowania sie prze-
ciwko wladey, a wiec sg dla niego uzyteczne; kiedy natomiast
potrzebuje, aby ludzie nabrali odwagi do umierania za jego
interesy w walce z wrogiem, wowczas w te] same] religii
latwo znajduje inne elementy, ktére czynia ludzi ,,zdolnymi
do walki” za ,wiare”, a wiec réwniez sq dla niego uzyteczne.
Polemika Vaniniego z Machiavellim jest polemika pozorna,
poniewaz na innych stronach swoich dziel podobne poglady
wypowiada w swoim wlasnym imieniu.

Z roinych aspektéow religii Vanini zwraca tu uwage
az na trzy, mianowicie: na wiare w pieklo, na normy etyczne
(zabraniajace si¢ msci¢) i na praktyki religijne (posty).
Wszystkie te trzy aspekty przyczyniaja sie do umocnienia
wiladzy ksiecia, ale oslabiajg panstwo, ,odbierajagc ludziom
odwage”, ,wycienczajac ich sily”, ,czyniac ich niezdolnymi
do walki” o swoje wlasne sprawy. W ochronnej formie pole-
miki z Machiavellim Vanini popularyzuje jego ateistyczne
poglady.

(4) Kilka stron dalej Vanini podejmuje polemike
z Pomponacjuszem i Cardanem, ktorzy twierdzili, ze powsta-
wanie nowych religii (a w szczegélnoéei religii zydowskiej,
chrzescijanskiej 1 mahometanskiej) zawdzigczamy niezwyklym
koniunkcjom planet!®. Najbardziej interesujacy fragment
polemiki dotyczy spolecznych skutkéw religii. Vanini kwestio-

emasculat vires ob ieiunia, imbelles omnino efficit homines, dum a vindicta re-
movet et incruento sacrificio utitur, Non tgitur politicus Princeps Legerm hanc
intentioni proposifoque suo omnino contrariam miraculis cupiat et prodigiis
stabilitam, Amf, s. 50-51.

18 dffirmat ille sydera causam esse novarum Legum, Mosaycae
praecipue et Christianae, Amf, 5. 57.
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nuje bowiem twierdzenie, ze religie zostaly ustanowione ,dla
dobra $wiata” (pro universi bono):

»W jaki sposéb [motna twierdzi¢, ie] religie zqstaly ustanowione
przez gwiazdy dla dobra $wiata, jezeli sq tak bardzo réine? Skad
rodzg sie konflikty i krwawe wojny“1®,

Wskazujac na to, ze religie prowadza do wojen reli-
gijnych (contentiones et caedes), a wiec zamiast dobrodziejstw
przynosza ludzkosci nieszeze$cia, Vanini uderza nie tylko
w teorie pochodzenia religii od gwiazd, ale réowniez, tym
bardziej, w teorie pochodzenia religii od boga.

(5) W 50 dialogu dziela De admirandis Vanini
przeciwstawia — podobnie jak Giordano Bruno w Liseie do
cesarza Rudolfa IT, poprzedzajacym 160 artykuléw przeciwko
maternatykorn® — jedyna uznawang przez filozofow ,,religie”
czyli wypisane w sercach Prawo Natury (Naturae Lex)
wszystkim pozostalym religiom, piszac ze

»Wszystkie pozostale religie nie sy, wedlug ich zdania®, niczym
innym, jak tylko urojeniami i oszustwami, ktére nie zostaly wytwo-
rzone przez jakiegoé Diabla (bo istoty tego rodzaju naleta wedlug
filozoféw do bajek), ale wymyslone zostaly przez wladcéw, aby kie-
rowaé¢ poddanymi jak dzie¢mi??, a przez kaptanéw chciwych zaszezy-
téw 1 zlota potwierdzone nie cudami, lecz Pismem, ktérego oryginatu
nigdzie nie ma i ktdre opowiada o cudach i obiecuje nagrody za

¥ Quomodo pro universi bono ab astris Religiones instituuntur, cum
tam diversae sint? Unde oriuntur contentiones et caedes? Amf, s. 58.

0 Por, A. Nowicki: Centralne kategorie filozofli Giordana Bruna,
Warszawa 1962, 5. 191-192, 198. Bruno przeciwstawia divine leggi, che nel
centro del nostro core son inscolpite dogmatom religijnym, z ktorych rodzg sie
spory, wasnie i wojny religijne.

1 W poprzednio cytowanych fragmentach Vanini referowal poglady
Machiavellego. Tu wklada swoje poglady w usta blizej nieokreslonych ,filozo-
fow starozytnych® (wetusti philosophi).

* Uzyte przex Vaniniego wyratenie ad subditorum paedagogiamn
tlumacze, zgodnie z etymologia, przez: ,,aby kierowac¢ poddanymi jak dzieémi®.
Nie moge slowa ,,pacdagogia® tlumaczy¢ przez ,wychowanie”, skoro kontekst
wyrainie precyzuje, ke chodzi o ,,0szustwo" umacniajace ,niewole" ludu.

110



dobre i kary za zle uczynki, ale w przyszlym %yeiu, aby nie moina
bylo wykryé oszustwa. Zaiste bowiem, powiadaja, ktoz kiedykolwiek
stamtad powrdcil? W ten sposéb ludek utrzymywany jest w niewoli
obawg przed najwyzszym béstwem, ktére wszystko widzi i za wszystko
placi wieczanymi karami i wiecznymi nagrodami. Totei epikurejezyk
Lukrecjusz2 épiewal, ze pierwsze bostwa stworzyl w §wiecie strach*2,

Przytoczone zdanie zajmuje, jak sadze, w calej twor-
czosci Vaniniego miejsce obiektywnie mnajbardziej
centralne. Tu wlasnie, na stronie 366 dziela De admirandis,
znajduje sie¢ w najbardziej zwiezlym sformulowaniu istota
pogladéw Vaniniego na religie i spoleczenstwo, ktéra pelny
tekst jego dziela rozwija i obudowuje. Nic wiec dziwnego, ze
autor traktatu O trzech oszustach to wlasnie zdanie — przejete
niemal dostownie od Vaniniego — uczynil centralnym
zdaniem rowniez swego wlasnego traktatu®.

Analizujac ten tekst nalezy zwrdcic uwage na to,
ze Vanini méwi tu o wielu religiach (leges), wydobywajac

= L. Corvaglia stusznie wyjasnia, ze przytoczony przez Vaniniego
wiersz znajduje sie wprawdzie nie u Lukrecjusza, lecz u Stacjusza (Publius
Papinius Statius: Thebaidos liber ITI, wiersz 661), ale jest zasadniczo zgodny
z pogladami Lukrecjusza (por. De rerum natura, ksiega 5, wiersz 1160 i na-
stepne). Nowe wyd. Addm, s. 276.

M Caeteras vero Leges nonnisi figmenta et illusiones esse asserebant,
non a Cacodaemone aliquo inducias {fabulosum namque illorum genus dicitur
a philosophis), sed a Principibus ad subditorum paedagogiam excogitatas et
a sacrificulis, ob honoris et auri aucupium confirmatas, non miraculis, sed
Scriptura, cuius nec originale wllibi adinvenitur, quae miracula facta recitet
et bonarum ac malarum actionum repromissiones polliceatur, in futura tamen
vita, ne fraus detegi possit. Quis enim, inquiunt, inde redur? Atque ita rusticana
plebecula in servitio coercetur, ob metum supremi Numinis, quod omnia inspiciat
el poenis et praemiis cuncta compensat aeternis. Quare epicureus Lucretius cecinit:
Primus in orbe Deos fecit timor, Adm, s. 366.

* Por. A. Nowicki: O ,ukrytej obecnoici Faniniego w Subiroth
sopim i u Mesliera, ,Euhemer* 1966, nr 1 (50), s. 25-32. Istniejg conajmniej
dwie catkowicie rozne wersje tego traktatu. Przeklad jednej wersji zamiescilem
w: Filozofowie o religii, tom 1, Warszawa 1960, s. 9—35. Tu chodzi o drugq
wersje, ktorg znamy m. in. z rekopisu krakowskiego (Bibl. Jagiellonska 6219,
Le Fameur Livre des Trois Imposteurs), z licenych wydan francuskich m. in.
1775 i z wydania niemieckiego: Spinoza II oder Subiroth sopim, BRom 5770
{zapewne 1787), bedacego przerdbka anonimmowego dziela: La Fie et I'Esprit
de Mr de Spinoza (1719).
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takie ich elementy jak wiara w bostwo bedace sedzia, wiara
w pieklo i niebo, wiara w cuda, w diabla i w swiadectwo Pisma
Swigtego. Wszystkie te elementy ulegaja destrukeji, a religie
w calosci i w swoich elementach s3 napigtnowane przez
Vaniniego takimi slowami jak: urojenia, kltamstwa, wymysty,
oszustwa (figmenta, illusiones, excogitata, fraus). Oszuki-
wanymi sq poddani (subdit) czyli prosty wiejski lud (rusticana
plebecula). Celem oszustwa w sprawach religii jest wytworze-
nie strachu (metus, timor) przed bostwem 1 pieklem dla
latwiejszego utrzymania ludu w niewoli (servitium). Oszustami
sa wladcy (principes) a pomocnikami ich sq kaplani (sacrifi-
culi); wiadey postuguja sie oszustwem dla umocnienia swej
wiadzy nad ludem, a kaplani dla wzbogacenia sig i dla zdobycia
wiekszego prestizu. Natomiast elementarne zasady mo-
ralne nie pochodza z zadnego objawienia, ale zo-
staly bezposrednio przez Nature wyryte w naszych
sercach.

(6) W dalszym ciagu przytoczonego tekstu Vanini
wprowadza cenne rozroznienie zwigzane z klasowym rozwar-
stwieniem spoleczenstwa. Zauwaza mianowicie, ze

»[:-.]jedynie tylko sam ludek, ktéry tak latwo oszukaé, uznawal
te religie®®. Moinowladcey za$ i filozofowie nigdy [nie byli przekonani
o jej prawdziwosci]. Traktowali oni religie nie jako r“el, lecz jako
érodek do celu, ktérym bylo zachowanie i powigkszenie panstwa.
Osiagnaé zas to moizna bylo tylko postugujac sic w jakis sposob religia;
a wiec umierajacym za rzecz pospolita obiecywano wieczne nagrody,
tak, jak to czyni sig obecnie u Turkéw. Ludzi nakazywano czci¢ tak
jak bogdéw, aby ludzie chcieli sie¢ stawa¢ bogami bijac sig¢ dzielnie
za ojczyzne; wszak najdzielniejszych bohateréw zaliczano do béstw(...]
Oni zaé, méwie o filozofach, doskonale zdawali sobie z tego sprawe,
ze wszystko to sa bajeczki, ale zmuszéni byli do milczenia obawa
przed wladzg panstwowa [...]

" Wyraienie ea religio odnosi sie tylko pozornie do ,bajecznych za-
bobonéw*, w ktore uwiklani byli starozytni Rzymianie, W rzeczywistosci Va-
nini ma na mysli rowniez religie chrzescijansky.
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s
Aleksander: Lecz jezeli religia pogan byla falszywa, to dlaczego
potwierdzona byla tak licznymi i niezwyklymi cudami oraz dziwnymi
wydarzeniami?
Juliusz Cezar [Vanini]: Zapytaj Lukiana, a on ci da odpowiedz,
ze wszystko to nie bylo niczym innym jak tylko oszustwem ka-
planéw?,

W wypowiedzi tej pada z ust Vaniniego doniosty
termin: impostura. Vanini jest klasycznym przedstawicielem
renesansowo-libertynskiej teorii religii jako ,oszustwa”
wladcow i kaplanéw?. Wedlug tej teorii ksigzeta i ksieza
sg ludZini bez Zadnej religii, ktérzy wymyslajg rozmaite
»bajeczki” (fabeflae) o piekle i niehie 1 oczywiscie sami nie
wierza w nie, ale tylko podsuwajg je prostemu ludowi.
Religie sg wiec produktem oszustwa (impostura) rzadzacych
i latwowiernoéci (credulitas) prostego ludu. Stanowia one dla
wladcow tylko ,$rodek” (medium) rzadzenia, ktérym postu-
guja sig dla wimocnienia i rozszerzenia (conservatio et amplia-
tio) swej wladzy, a ksigeza pomagaja iin, poniewaz chea sie
wzbogaci¢. W teorie t¢ Vanini wmontowal watek euheme-
rystyczny, dzieki ktoremu obnazyl pewien nowy aspekt
spolecznej funkcji religii: chodzi nie tylko o to, zeby lud
postusznie znosil niewole i pracowal, ale réwniez o to, zeby
chetnie przelewal krew za interesy wladcow. W Amfitcatrze

*7 Sola sane plebecula, quae facile decipitur, eam agnoscebat religio-
nem. Magnates vero et philosophi nequaquam. Illi non pro fine religionem ha-
bebant, sed pro medio ad finem, qui erat imperii conservatio et ampliatio,
quae nonnist aliquo religionis praetextu haberi potest; pro republica enim morien-
tibus praemia aeterna promittebantur, ut nunc apud Turcas. Homines statuebant
adorandos pro Diis, ut et homines studerent fieri Deos strenue pro patria bellige-
rando. Heroés namque fortissimos in Divorum numero referebant [...] Il
vero, philosophos inquam, animadvertebant quidem haec omnia esse fabellas,
attamen ob metum publicae potestatis silere cogebantur [...] Al.: At, si falsa
erat Ethnicorum religio, cur tol tantisque erat referta miraculis, prodigiis
atque portentis? — I, C.: Lucianum interroga. I'pse tibi responsum dabit haec
omnia nihil aliud guam sacerdotum imposturas fuisse, Adm, s. 366-567.

8 Por. charakterystyczny podtytul interesujgcej ksigiki: G. Spini:
Ricerca dei libertini, La teoria dell'impostura delle religioni nel seicento italiano,
Roma 1950, w ktirej jest oczywiscie obszerny rozdzial o Vaninim (s, 117-139).

113



Vanini tgezyl te teorie z nazwiskiemm Machiavellego, tu, w De
admirandis powoluje sie kilkakrotnie na Lukiana, jako tego
autora, ktéry demaskowal oszustwa kaplanow (sacerdotion
imposturae).

W dalszym ciagu tego akapitu Vanini koryguje nieco
te teorie oszustwa uzupehiajac ja przez naturalistyczng teorie
weudow”. Nie wszystkie ,cuda” sa oszustwarni i zmysleniem;
niektére ,cuda” zdarzyly sie¢ rzeczywiicie, ale byly one zja-
wiskami najzupelniej naturalnymi. Byly to wprawdzie zja-
wiska niezwykle, ale wlasnie zadaniem filozofa jest wykry-
wanie naturalnych przyczyn niezwyklych zjawisk®.

(7) W 51 dialogu dzieta De admirandis interlokutor
Vaniniego zapytuje go o niezwykle zjawiska w powietrzu.
Vanini przed podjeciem problemu naturalnych przyczyn tych
zjawisk, podejrzewa, ze w wielu przypadkach mamy do czy-
nienia ze zmysleniami:

»Czy nie naletaloby raczej wysmiaé tych bajkowych opowiadan
wymyslanych przez wladeéw po to, zeby nastraszyé wiejski ludek?“30,

W wypowiedzi te] znéw pojawiaja sie cha.rakter_ys-
tyczue dla Vaniniego terminy: z jednej strony ,bajki” (fabu-
losae narratiunculae), wymyslane (confictae) preez wladcow
(a principibus), z drugiej ,wiejski lndek” (rusticana plebecula).
Funkcja tych klamliwych opowiadan o cudownych zjawiskach
na niebie jest nastraszenie Ilndu, oczywiscie w tym celn, aby
byl postuszny wladcomn.

Kilka stron dalej Vanini uzupelnia odpowiedZ dwoma
dalszymi elementami, o ktoérych juz byla mowa: jednyvin jest
chciwosé kleru, drugim mozliwoé¢ odkrycia naturalnych przy-
czyn (causae naturales) niczwyklych zjawisk:

® Por, wyiej § 3.
3 dn potius fubulosas istas irvidebimus narrativnculas a Principi-
bus confictas, ut rusticanae plebeculae timorem incuterent? Adm, s. 368,
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»Nie zgadzam sie z ateistami, ktérzy uwalajg, Ze zjawiska te sa
klamstwami wymyslonymi przez zakonnych braciszkéw dla wylu-
dzania pienigikéw od poboinych kobiecin. Lecz [szukam] natural-
nych przyczyn ...*3L,

»Cuda’ zostaly tu okreélone jako figmenta excogitata.
Oszukiwanymi sq tutaj pobozne kobiety, oszustami sg zakon-
nicy, motywem oszustwa chciwos¢. Wyjasnienia tego typu
nazywa Vanini ,argumentami moralnymi” (ratio moralis)
i stara sie uzupelni¢ je ,argumentami przyrodniczymi” (ratio
physica)®.

(8) W polowie dialogu 52 wkraczamy w kontekst
astrologiczny. Vanini referuje teorie Pomnponacjusza i Cardana,
wedlug ktorych o losach poszczegélnych religii decyduja keo-
niunkeje planet (Planetarum coniunctiones®). W tym kon-
tekscie, czesciowo przepisywanym z Pomponacjusza, Vanini
otwiera swoj wilasny nawias z niezimiernie doniosla uwaga
o spotecznej funkeji religii:

»Nie ma wiekszego [dobrodziejstwa] nad religie; ona bowiem,
nawet gdyby byla falszywa, byleby tylko byla uznawana za praw-
dziwg, uémierza gwaltownos¢ umystéw, opanowuje zgdze i sprawia,
ie poddani stajg sig¢ postuszni wladcom™ 3,

W wypowiedzi tej najwieksze znaczenie ma teza
Vaniniego, ze spoleczna funkcja religii jest niezalei-
na od jej prawdziwosci badi falszywosci. Dzieki
takiemu postawieniu sprawy rozwazania na temat religii

B Non enim atheis assentior, qui haec figmenta a fraterculis sacrifi-
culis ercogitata csse existimant, uf a devotis mulierculis pecuniolas corradere
possint, Sed [...] naturales causas [...] Adm, s. 371,

% _4dm, 5. 3539,

® Admn, s. 390.

* Nullum beneficium religione praestantius, haec enim, etsi falsa.
sit, dummodo vera credatur, animorum ferociam domat, libidines coércet,
subditos principi obsequentes efficit, Adm, s. 389,
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zZostaja przeniesione z plaszczyzny abstrakeyjno-metafizyczne]
na konkretny grunt problematyki spoleczno-historycznej.
W rozwazaniach na temat religii kwestia istnienia boga prze-
staje by¢ kwesiia centralna, a miejsce jej zajmuje problem
o znacznie wigkszej doniostosci praktveznej, mianowicie, jalka
konkretna funkcje pelni religia w tym swiecie,
zupelnie niezaleinie od tego, jak to na prawde jest ze swiatem
nadprzyrodzonym. W rezultacie, réwniez ludzie, ktorzy
wierza w boga, moga sie z nami zgodzi¢, ze kazda religia —
bez wzgledu na to, czy jest prawdziwa czy falszywa i bez
wzgledu na to, czy bog istnieje, czy nie — jest narzedziem
ujarzmiania mas pracujagcych i1 wmacniania wladzy tych,
ktorzy sie nig postuguja. W tymn sensie moina ja uwaiac
za dobrodziejstwo (beneficium), ale oczywiscie nie dla podda-
nych (subditi), lecz tylko dla wladeow (principes); im bowiem
przynosi ona najwieksza korzysé.

(9) Tym sie wyjasnia fakt, ze wladza panstwowa
nie pozwalala filozofom na demaskowanie falszywosci religii:

»— Céz sadzisz — pyta Aleksander w De admirandis — o wy-
roczniach?

— Byly to oszustwa kaplanéw — odpowiada Julinsz Cezar.

— Lecz w jaki sposob oszustwo nie zostalo wykryte?

— Poniewaz filozofowie, z obawy przed wladzq papstwowy, nie
odwatzali sig Zle o nich méwié. Naleiy jednak byé wdzigeznym Lu-
kianowi za to, ze dla potomnych zdemaskowal klamstwa owych
obskurantdw*3,

W przytoczonym fragmencie warlo zwrécic uwage
na trzy bliskoznaczniki: sacerdoturn imposturae, nebulonnm
JSigmenta, fraus, ktérymi Vanini okreéla wyrocznie. Oszustami
sq wedlug tego tekstu nie tylko kaplani (sacerdotes, nebulones),

*® Quid igitur de oraculis censes? — Sacerdotum imposturas fuisse.—
At guomodo fraus non detegebatir? — Oh publicae potestatis formidinem ulla-
trarve philosophi non awdebant., Gratias tamen Luciano debemus, qui illorum
nebulonum figmenta posteris patefecit, Adm, s. 391-392.
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ale takie stojaca 7za nihmi ,wladza panstwowa” (publica
potestas). Stad podstawowe zadanie filozofa — , demaskowanie
(fraudem detegere, figmenta patefacere) — wy-
maga odwagi (audere), poniewaz poteiny aparat wladzy pan-
stwowej jest zainteresowany w tyvm, aby spoleczenstwo bylo

1

klamstw’

oszukiwane w sprawach religii. Zwrocmy “takze uwage na
fakt, e w przytoczonym tekscie Vanini nie referuje cudzych
pogladéw, ale mowi od sichie. Powoluje sie wprawdzie na
swiadectwo Lukiana, ale w sposoh jednoznacznie aprobujacy
jego poglad.

(10) W dialogn 36 partner Vaniniego zapytuje go
o wrozhy (awguria et auspicia). Vanini odpowiada:

»3q to bajki i oszustwa®® kaplandiw cheiwych chwaly i zysku oraz
wymyslty poganskich wladeéw dla utrzymywania ludu w niewoli
obawy przed najwyiszym hdstwem* 37,

Znow trzy bliskoznaczniki: fabulae, illusiones, fig-
nenta, ktorymi Vanini okresla istotny element religii. Oszus-
tami sa kaplani i wladey, ksieza i ksiazeta (sacerdotes et
principes). Oszukiwanym jest lud (plebs). Gelem wrozb bylo
wytworzenie obawy przed bostwem. Pozornie chodzi w tym
tekécie tylko o poganskie wrézby i poganskich wladcéw, ale
w rzeczywistosci mowa jest o funkcji spolecznej spelnianej
przez — istotny réwniei dla religii chrzefcijanskie) — lek
przed bogiem (metus superni Numinis). Funkcja ta jest
utrzymywanie ludu w niewoli (servitium).

(11) Kilka stron dalej, w tym samym dialogu, po-
jawia sie nowe sformulowanic tej samej mysli:

8 [llusiones. Slowo to to nie vznaczalo w owym czasie ,zludzen®, ale
oszustwa (od jlludere — oszukiwac).

3% Fabulae sunt sacerdotumaque illusiones ad laudis ¢t lucri aucupivm
Ethnicorumque Principum figmenta ad plebemn metu superni Numinis in servi-
tio detinendam, Adm, s. 412,
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»Owi bardzo madrzy mezowie poslugiwali sig tymi zabobonami
dla kierowania ludem jak dzieé¢mi*.,

Warto tu zwrocic uwage zwlaszcza na uivte przez
Vaniniego stowo ,,zabohony” (superstitiones). Méwiac o funkcji
spelecznej Vanini uzywa zamiennie wyrazen: ,poshigiwac sie
religia” i ,,postugiwac sie zabobonem”. Wigze sie to z jego
przekonaniem, ze z punktu widzenia spelnianej funkeji spo-
lecznej nie ma znaczenia fakt, czy dana religia jest prawdziwa
czy falszywa. Jeieli wyizolujemy religie z kontekstu spolecz-
nego i bedziemy konfrontowac ich zawarto$¢ teologiczna z na-
sva wiara w $wiat nadprzyrodzony, woOwczas rozroinienie
sprawdziwe] religii” i ,zabobondéw” ma sens. Jeieli jednak
spojrzymy na wierzenia i obrzedy w ich rzeczywistym, histo-
rycziym ksztalele 1 kontekécie z punktu widzenia relacji za-
chodzace] pomiedzy oszukujacymi wladcaini i oszukiwanym
spoleczenstwern, wowczas okaze sig, ze¢ migdzy .religig”
a ,zabobonem” nie ma zadnej istotnej rdinicy.
W ten sposob Vanini staje si¢ prekursorem o$wieceniowej
identyfikacji religii z zabobonein.

(12) Mowiac o wrozbach pisze Vanini:

»To byly wymysty Rzymian, aby uczyni¢ poddanyeh jak najbardziej
poslusznymi we wszystkim®3®,

Wrozby nazwane sa tu ,wymystami” (figmenta).
Oszukiwanymi sa poddani (subditi). Celem oszustwa jest
umocnienie postuszenstwa wobec wladzy.

(13) W dialogu 57 Vanini zajmuje si¢ ,cudownymi”

uzdrowieniami i m. in. przytacza znang opowies¢ o tym, jak

3 iri illi sapientissimi ad plebis paedagogiam his utebantur super-
stitionibus, Adm, s. 414,

* Romanorum figmenta tlla erant ui subditos in omnibus haberent
obsequentissimos, Adm, s. 416.
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to cesarz Wespazjan nzdrowil w Egipcie dotknieciem slepego
i kulawego. Nastgpnie dowiadujemy sie, Ze kiedy Vanini
studiowal teologie, to sadzil, ze ow ,,cud” nastapil za sprawg
diabla, obecnie za§ ma inny poglad na to zdarzenie:

4Obecnie sadze inaczej: Wespazjan wiedzqe, ze przy pomocy religii
utrzymuje sie i powieksza wladze, i nauczony zwlaszeza praykladem
Numy Pompiliusza i Romulusa, odwaiyl si¢ udawaé, ie jest obda-
rzony bhoska moca, w tym celu, ichy jego poddani jeszcze bardziej
go czcili; dlatego to — jak podejrzewam — poprosit dwéch swoich
poddanych a nawet zmusil do tego danymi im pienigdzmi [...]
zcby jeden udawal dlepego, a drugi kulawego itd.*49,

Oszukiwani sa w tym tekscie poddani (subditi).
Oszustwem jest religia (religio). Rzekomy cud jest tylko
egzemplifikacja wielokrotnie juz przez Vaniniego formutowa-
nego pogladu, Ze religia jest narzedziemn utrzymywania i po-
wigkszania wladzy (religione dominia conservari et augeri).
Mowigc zas bardziej konkretnie, funkeja tego rzekomego cudu
bylo wpojenie w lud przekonania o boskoici cesarza®!; lud
mial uwierzy¢, ze wladea ,obdarzony jest boska moca” (divina
potestate communitus) i wobec tego trzeba go jeszeze bardzie)
czci¢. Oszustami, wymienionymi w tym tekscie przez Vani-
niego, sa krolowie 1zymscy Romulus i Numa Pompiliusz oraz

" Nunc aliter censeo: Fespasianus, cnm religione dominia conser-
vari et augeri intelligeret, Numae DPonpilii praeseriim et Romuli exemplo
edoctus, wt maiort in venerations a subditis haberetur, divina potestate se cornrn-
nitum fingere ausus est, quare duos e subiectis deprecatum esse suspicor, imo et
pecunia data coégisse [...] wl unus coecum se simularct, claudum alter [...]
Adm, s. 441, O rzekomych cndach Wespazjana pisal rowniez w kontekscie in-
wektyw przeciwko tyranom Etienne L.a Boétie (1530-1563). Por. Qeuvres poli-
tiques, Paris 1963, s. GH.

it W tych euhemerystycznych watkach rozwazan Vaniniego tkwi
zalgtek leninowskiej teorii klasowej funkcii religii. ,Idea boga [...] — pisal
Lenin w lidcie do Gorkiego z grudnia 1913 roku — zawsze krepowala klasy uci-
skane wiezami wiary w bosko$¢ ciemiezcow®. Lenin: O religii, wyd. 3, War-
szawa 1960, s. 46. A. Nowicki: Lenin o religii, ,,Euhcmer” 1960, nr 5-6 (18-19),
s. 12-16.
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cesarz Wespazjan, ale warto zauwaiy¢, ze na tej samej stronie
Vanini odwaiy! sie wspommie¢ réwniez o ,najbardziej chrze-
cijanskim krolu Francji”, panujacym owczesnie Ludwiku
X!

,»Cala Francja” — powiada Vanini — przypisuje kro-
lowi Ludwikowi XIII, podobnie jak jego poprzednikom, cu-
downa ,zestang z nicba moc wypedzania wrzodéw z cial”42,
L. Corvaglia sadzi, ze o te] ,,cudowne] mocy” krélow francu-
skich Vanini dowiedzial sie z lektury dziela Pomponacjusza®,
ktéry napisal, ze otrzymali oni taki dar od boga (datem a Deo).
Dla poparcia tego domnystu mozna by wskdzac na to, ze kilka
wierszy dalej Vanini komentuje te¢ wypowiedz swego ,,bo-
skiego mistrza” cytatem z Cardana: ,Filozofowie mowia wiele
takich rzeczy, w ktére saini nie wierza”#. Ale w tym przy-
padku sadze, ze irédlem tekstu Vaniniego nie byla lektura,
lecz wlasna obserwacja. W latach 1615-1616 Vanini znajdo-
wal sie we Francji i ocieral sie o dwor krélewski. Otoz bylo
rzecza najzupelniej motzliwa, Ze dnia 1 stycznia 1616 roku
Vanini mogt sie osobiscie przygladac niezwyklemu widowisku,
w czasie ktorego 15-letni krol francuski Ludwik XIIT wlasno-
recznie ,mzdrawial” — jak niegdy$ cesarz Wespazjan czy
Chrystus — samym tylko dotknieciem ,,68 chorvch”, co mialo
$wiadczy¢ o posiadaniu przez niego cudownych whasciwosci,
a wiec o jego boskosci jako monarchy4. Wprawdzie Vanini
wyraza sie o krolu francuskimm z najwyiszym uszanowaniem,
nazywajac go ,Slonicem™®, ale bardziej wnikliwy cenzor

@ ddm, 5. 441.

4 De incantationibus, cyt. wyd., rozdz. 4, 5. 78. Nowe wyd. Adm,
8. 32B.

® Philosophi multa dicunt, quibus ipsi fidem non adhibent, 1dm,
5. 441,

# Wazmianke o tym widowisku znalazlem w dzienmiku lekarza
krola Ludwika XIIL: Journal de Jean Héroard sur lenfance et la jeunesse de
Louwis XTIT (1604-1628), Paris 1868, tom 2, s. 191,

** Ludovicus XTIT veluti sol emicat atque splendescit, Adm, s. 441,
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mnéglby dostrzec w takim wkomponowaniu chrzescijanskiego
monarchy w kontekst wyliczajacy oszustéw — zbrodnie obrazy
Majestatu.

(14) Na nastepnej stronie pisze Vanini o jeszcze jed-
nym krolu-oszuscie, mianowicie o Pirrusie, ktory posiadat
wcudowny” palec zupelnie niewrazliwy na plomien:

»By¢ mote wysmarowal palce jaka$ mascia, ktéra ma te wlasciwosé,
te chroni cialo przed ogniem“47,

a uczynit to w tym cely,

nteby go jeszcze bardziej czcili poddani, widzge w tym $wiadectwo
jego niezniszczalnosei i boskosci*48.

Oszukiwani sa w tym tekscie poddani (subditr). Oszu-
stem jest krol. Srodkiem oszustwa jest ,,cud”, posiadajacy ,na-
turalne przyczyny”. Celem oszustwa jest wpojenie w podda-
nych przekonania o ,boskosci” wladcy (divinitas), poniewas
takie przekonanie wmacnia ich postuszenstwo (reverentia).
Podobnym celom shuzy, wedlug Vaniniego, rowniez katolicka
angelologia. Pragnac opromieni¢ wladcéw aureola nad-
przyrodzonych ltask, teologowie katoliccy glosza, ze wladey po-
siadaja nie jednego tvlko Aniola Stréza, jak zwykli smiertel-
nicy, ale az dwoch®.

(15) Wreszcie, w dialogu 38 Vanini referuje poglad
ateistow na wskrzeszanie zmartych:

47 oddm, s, 442, 0 yeudownym® palen Pirrusa pisal réwnicz (wspom-
niany wykej w przypisie 40) La Boétic, pietnujac ,ktamstwo' (mensonge)
jako narzedzie umacniania tyranii. Por. Qeuvres politiques, cyt. wyd. s. GB.

42 [Tt maiori reverentia coleretur a subditis, qui tncorruptibiitatis
atque divinitatis signaculum in illo conspicerent, Adm, s. 442-443.

¥ Principibus duos datos esse custodes Angelos, Adm, s. 394.
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yLukian odpowiedzialby, ie to sa bajeczne powiasthi wymyslone
przez klamliwych Greczynéw i odmalowane barwami $wigtoéci przez
obludnych platonikéw, Nie ulega watpliwosci, Ze Platon w tym
miejscu®® priedstawia Sokratesa nauczajgcego lud® [...] Sokrates
bowiem uczyl potomnych, ic jest rzecza korzystng dla panstwa,
aby lud przy pomocy zmyslonych cudéw byl oszukiwany w sprawach
religii“®2,

Zaréwno uzdrawianie chorvch jak wskrzeszanie
zinarlych — demaskowane przez Vaniniego jako oszustwa —
mogly nasuwac czytelnikom réine refleksje o cudach opisy-
wanych w Ewangeliach®. Oszukiwanyi jest w tym tekscie
Iud (plebs). Oszustwemn sa zmyslane cuda (fabulosae narra-
tiunculae, conficta prodigia). Pomocnikiein wladzy panstwo-
wej, doradzajacymn, aby oszukiwala lud w sprawach religii
(in religione decipi) jest tym razem nie kaplan, lecz filozof.
Vanini staje wyraznie po stronie demaskujacego klamcow Lu-
kiana przeciwko Sokratesowi, Platonowi i platonikom.

§ 32 — Siedmioczlonowa struktura pogladu Vaniniego
na spoleczne funkcje religii

Sprobujimy teraz podzielic kazdg z preytoczonych
wypowiedzi na jej zasadnicze elementy i uworzye z podobnych

' Mowa o rzekomymm zmartwychwstaniu LEra, syna Armeninsa
z Panfilii, opisanym w X ksiedze Mwisfiww Platona.

1 Vanini przeciwstawia tu uprawianie filozofii (poszukiwanie
prawdy) polityce i religii (poslugiwanie sie klamstwem dla winacniania wla-
dzy).

¥ [ wcianus responderetl fubulosus esse has narratiunculas a menda-
cibus Graeculis excogitutas et al hiypocriticis Platunicis sunctitatis fuco depictas.
Sane Plato eo loco Socratem plebem instrueniem confingit [...] Ipse posteros
docuit expedire reipublicae, wt plebs confictis prodigiis in religione decipiatur
Adm, s, 453,

* Ale od zburzenia wiary w Ewangelie wazniejszym celem bylo
dla Vaniniego zdemaskowanie spolecznej funkcji religii w XVII wieku.
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elementéw odrebne zbiory. Okaze si¢, ze rozwiniety poglad
Vaniniego na spoleczne funkcje religii posiada strukture
wieloczlonowsy, skladajgc si¢ co najmniej z nastepujacych
siedmiu czlonow:

Czlon 1 — Przedmiotem refleksji Vaniniego sa
w przytoczonych wypowiedziach: sprawy dotyczace religii
(res religionem concernentes™®), imniemania o bogach i o piekle
(opiniones de Superis atque Inferis“), lek przed pieklem
(Inferorum timores®), lek przed najwyiszym béstwem?,
wyrocznle, wrozby, cuda (oracila, auguria, auspicia, mi-
racula, prodigia), religia poganska, religia chrzescijan-
ska, wszystkie pozostale religie i religia w ogole (religio,
leges).

Czlon 2 — Wiszystkie wymienione wyze] elementy
religii, poszczegolne religie i religie w ogole okresla Vanini
nastepujacymi orzecznikami: oszustwo (impostura®®, fraws™),
falsze (falsa), Ktamstwa (illusiones), wymysty ( figmenta), bajki
(fabulae, fabellae, fabulosae narratiunculae), zabobony (su-
perstitiones®), rzeczy wymyslone (conficta, excogitata), za
pomoca ktorych oszukuje sie i wprowadza w blad (mentiri, falh',
decipere).

Czlon 3 — Oszustani sg przede wszystkim wladey
(principes, potestas publica). To oni przede wszystkim poshi-
guja si¢ oszustwem w sprawach religii. To dla nich religia
nie jest celem samym w sobie, lecz tvlko $rodkiem do celu,
narzedziem (medium ad finem).

Czlon 4 — Oszukiwanymi przez wladcow sa pod-
dani (subditi), Ind (plebs), w szczegdlnosci zas prosty, wiejski

M _dmf, 5. 36.

#* Amf, s. nlb 13,
t _dmf, 5. 51.

8 Adm, s. 366, 412,
8 4dm, s. 366, 391.
¥ _4dm, s. 366, 391.
*® Adm, s. 414,
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lud (rusticana plebecula), ktory jest latwowierny i latwo daje
sie oszukiwaé ( fa.cile d'eapimr}.

Czlon 5 — Celem oszukiwania ludu jest dla wlad-
cow: nastraszenie ludu (tirnorem incutere), kierowanie ludem
jak dzieéini (instructio, informatio, paedagogia), njarzimicnie
ludu, odwrécenie jego mysli od zewsty, uczynienie go nie-
zdolnym do oporu i buntn (exanimare animos, emasculare
vires, a vindicta remmovere, unbelles ¢fficere), winacnianie po-
shuszenstwa dla wladcow (principi obsequentes efficere), aby
jeszcze bardziej ich czczono, winacnianie i powigkszanie wladzy
(Zmperti conservatio et wnpliatio®™, dominia conservare et
augere®?), utrzymywanie ludu w ryzach postuszenstwa i nie-
woli (in servitio continere®), a takze sklanianie ludu do prze-
lewania krwi za interesy wladcow®d.

Czlon 6 — Pomocnikaini wiladcdw  w oszukiwaniu
prostego ludu sa kaplani (sacerdotes, sacrificuli, fratercult).
Pomocnikami wladcow sa takic ci filozofowie, ktorzy jak
np. platonicy — ucza, ze nalezy oszukiwa¢ poddanych w spra-

wach religii.
Czlon 7 — Ksieza oszukuja lud z checi zysku (lucri,
auri aucupium) i z pragnienia zaszczytow.

Obfitos¢ wypowiedzi Vaniniego na temat spolecznych
funkcji religii oraz poréwnanie tych wypowiedzi ze iro-
dlami, na ktorych sie czesciowo opieral, dowodza, ze mamy tu
do czynienia z szerokim i w pewnej mierze orvginalnyni roz-
winieciein koncepeji Lukiana, Pomponacjusza i Machiavellego,
z rozbudowang teoria religii jako oszustwa wladcow,
majacego na celu umocnienie niewoli prostego
ludu. Teoria ta wywarla potezny wplyw na libertynéw i ra-_

N ddm, s. 366.

2 Adm, s. 441,

% Amf, 5. nlb 13.
" 4dm, s. 366-367.
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cjonalistow XVII i XVII1Twieku, stajac sie istotnym elementem
o$wieceniowego ateizmu®.

Z punktu widzenia czytelnika, Zyjacego w roku
1970, tym, co najcenniejsze w rozwazaniach Vaniniego jest
jego historyzm, przejawiajacy sie przede wszystkim w tym,
ze Vanini nigdy nie zapomina o konkretnym, spoteczno-his-
torycznym kontekécie rozpatrywanych przez siebie zjawisk.
Vanini nigdy nie zapomina o tym, Ze spoleczenstwo, w kto-
rym zyje, jest spoleczenstwem ucisku, przemocy i niewoli,
spoleczenstwemn podzielonym na bogaczy 1 lud, na rzadzacych
i rzadzonych i ze taka wlasnie struktura spoleczenstwa wy-
ciska pietno na kaidym zjawisku rzeczywistosci ludzkiej.
W zwiazku z tym zadnego zjawiska nie mozna rozpatrywac
w izolacji od tego kontekstu, ale trzeba je widzie¢ w jego
faktycznym uwiklaniu w konflikty spoleczne. Dotyczy to
réwniez religii, ktéra w spoleczenstwie podzielonym na klasy
nie moze hy¢ zjawiskiem pozaklasowym, ale w sposob nie-
uchronny ulega instrumentalizacji, stajac sie jednym z na-
rzedzi klasowego panowania, jednym ze srodkow ideologicz-
nego ujarzinienia mas ludowych przez warstwe rzadzaca.

“ Whrew gloszonym  czesto pogladom, 2z marksistowskiej teorii
spolecanych éradel religii nie wynika wcale odrzucanie renesansowo-oswiece-
niowej teorii religii jako oszustwa., Marksizin-leninizim pozyvtywnie ocenia osiag-
niecia starozytnych, renesansowych i o$wicceniowych ateistow, ale je poglebia,
poprawia i wzbogaca. Teoria religii jako oszustwa staje sie w len sposob tylko
jednym z wiclu elementiow marksistowsko-leninowskiej teorii religii. Gléwnym
irodlem religii jest sytuacja spoleczna mas pracujgeych w ustroju opartym na
wyzysku i ucisku. Ale wyobraienia religijne wytwarzane przez sam lud nie
dzialajg w sposob zywiolowy, lecz sq wykorzyvstywane przez warstwe panujgcg
jako marzedzie wmacniania wlasnego panowania klasowego, a wiec sq cenzuro-
wane, modyfikowane, odpowiednio interpretowane i scalane w systemy teolo-
giczne. W ten sposob to, co jedne pokolenia spontanicznie wytworzyly, na-
stepnyim pokoleniom jest wpajane w sposob zorganizowany i ksztaltuje ich $wia-
domosé nawet wowezas, kiedv spoleczne korzenie tyveh wyobrazen zostaly juz

wyrwane,



Rozpziak IX  Destrukecja wiary w diabla

§ 35 — Nie ma innych diabléw niz ksigzeta

Stowa ,diabel”, ,demon”, ,zly duch” ,sila uie-
czysta” (diabolus, Sathanas, Cacodaemon, spiritus immundus
i najczedcie) daemon) pojawiaja sie w dzietach Vaniniego
przeszlo 80 razy.

Vanini stwierdza, ze w istnienie diabla wierzq tylko
wludzie zabobonni” (superstitiosi homines®®), a wigc ciemny,
prosty lud (plebecula), ktory, nie posiadajac wiedzy przyrodni-
czej o naturalnych przyczynach niezwyktych zjawisk, przypi-
suje te niezwykle zjawiska nie naturze, lecz sitom nadprzyro-
dzonym, a wigc bogu lub diablu (admiranda opera dae-
moni [...] adscribit®?). Dotyczy to na przykiad ,przerazajacych
jekéw”, ktore wydohywaja sie ze szczelin na Polach Flegrej-
skich w okolicy Pozzuoli®S.

O diablach pisal wprawdzie Hermes Trzykrotwielki,
ale byl kaplanem, wiec nie naleiy mu wierzyc®, bo kaplani

* Adm. s. 453.

W ddm, s. 157,

¥ ddm, s. 136-137.

# Przy powierzchownym zapoznaniu sie z filozofig wloskiego Odro-
dzenia wszyscy myséliciele wydaja sie bardzo podobni do siebie. Dopiero bardziej
gruntowne studia nad tekstami pokazuja nam, jak bardzo mysliciele ci roZnia
sie miedzy soba. Warto zwrdci¢ uwage na powaine rotnice miedzy Brunem
a Vaninim, wynikajace migdzy innymi z zupelnie innego kregu lektur obu my-
slicieli. Podstawowe #rddla filozofii Bruna, Kopernik i Lullus, nie istniejg dla
Vaninicgo. Na temat stosunku Giordana Bruna do autorytetu Hermesa Trzy-
kroéwielkiego napisano duzg ksigike (Frances A. Yates: Giordano Bruno and
the Hermetic Tradition, London 1964), tymczasem Vanini zbywa Ilermesa
jedng zlosliwa wwaga. Por. przypis 70, Pierwszym autorem, ktory zwrocil
uwage na istolne roznice pomiedzy Drunem a Vaninim byl Naigeon: J'wi
entendu plusieurs foris comparer Funini i Jurdanws Brunus, dont il était le com-
patriote et presque le contemporain, mais ces dewr anteurs n'ont rien de commun
entr’eur [...] jednakie dokonane przez niego poréownanie jest jednostronne
i krzvwdzqee Vaniniego, Philosophie ancienne et moderne, tom 3, Paris, rok 2
Republiki Francuskiej, s, 727.
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sg zainteresowani w tym, aby lud wierzyl w diabla, totez nie
moze on, zdaniem Vaniniego, by¢ sedzia w te] kwestii, bo
wypowiada si¢ ,w swoje] wlasnej sprawie”, a ponadto,
twierdzac, ze wyrocznie obslugiwane sq przez demona, nie
daje zadnego dowodu, ze demony rzeczywidcie istnieja?.

Wiele ghlupich bajek — pisze Vanini — napletli
o duchach dobrych i zlych, nizszych, srednich i wyzszych pla-
tonicy™, ale nie nalezy im wierzy¢. Czesto bowiem zdarza sie,
ze ci, ktorzy o wywolywaniu i zaklinaniu duchéw piszg cale
ksiegi (jak np. Heinrich Cornelius Agrippa z Nettesheim),
sami bynajmniej nie wierza w istnienie zadnych duchéw™.

Z ludzi prawdziwie madrych nikt nie wierzyl
w istnienie diabléw, duchéw, demonéw, ani Arystoteles™,
ani Galen™, ani Pomponacjusz™. Z wiary w mozliwos¢ ope-
tania czlowieka przez diabla wyé$miewajg sig lekarze’. Warto
zauwazy¢ — powiada Vanini, powtarzajac my$l Giordana
Bruna” -— ze jeszcze nigdy nie zdarzylo sig, zeby diabel ope-
tal kogos rozummnego, na przyktad jakiegos filozofa.

"® Mercurius ille fabulosus auctor a me facile reicitur, non modo
quia sacerdos fuit atque ideo festis in causa propria, sed quia asserit augurifica
moveri a daemone, At quomodo dari daemones ratione ille comprobat ? Profecto
nulla, Adm, s. 419,

" fdm, 5. 401-402, $19-420. Warto zwrocid uwage na nieprze-
jednanie wrogi stosunck Vaniniego do platonikow i calej tradycji renesansowego
neoplatonizimu,

B Jgrippa, qui de Daemonibus invocandis, confurandisique tot com-
posuit libros [...] nullos omnino Daemones esse asseveravit, Amf, s. 172, Nullus
ex eis sit, qui credat esse Daemones, ut Agrippa fatere non ernbebat, Adm,
8. #77-478.

" Adm, 5. +78.

" ddm, s. 452,

B Adm, s. 478,

 Medici hanc irrident opinionem, Adm, s, +#04.

i1 Widzialem opelanyeh — pisze Bruno — byli 40 zawsze zabo-
honuni, wiejscy prostacy, nigdy zas ludzie rozwazni i wyksztalceni®, De multi-
plici contractione, Polski przeklad tego traktatu zamiedcilem w: Filozofowie
o religii, tom 2, Warszawa 1963, 5. 41-52. Przyvtoczone zdanie znajduje sie na
s. ++. Na Zrodlo to zwricil w roku 1934 uwage I.. Corvaglia.

 Nudlum  philosephum [...] a Daemnone obsessum  esse, .Adm,
5. 407.
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Wprawdzie o istnieniu diabla poucza nas Pismo
Swigte, ale i filozofowie, ktorzy zaprzeczaja istnieniu dia-
blow, gardza $wietymi historiami Zydoéw™ ™.

Sam Vanini, wprawdzie, w okresie studiowania te-
o0logii®® rowniez wierzyl w istnienie diabla, ale pézniej do-
szedl do przekonania, Ze to jest artykul wiary, opierajacy sie
tylko na samej religii i nie dajacy sie uzasadni¢ zadnymi ra-
cjami filozoficznymi. ,,Argumentem przyrodniczym nie mo-
zemy udowodnié istnienia demonéw™8l; | nie podpisze sig
pod pogladem ludzi zabobonnych [...] dopdki nie udowodnia
mi argumentami filozoficznymi, ze demony istnieja”#?; ,zaden
argument nie przemawia za istnieniem demondéw, ani do-
brych, ani zlych, ani w swiecie podksiezycowym, ani ponad
ksiezycem”83,

W poszczegblnych preypadkach Vanini wskazuje na
naturalne przyczyny niezwyklych zjawisk, za ktérymi zabobon
dopatrywal si¢ dzialania diabla. Na przyktad ,przestepstwa
dokonywane sg — wedlug Vaniniego — nie za podszeptem
diabla, ale pod wptyweni ,zepsutych humoréw”#, a zwlaszcza
pod wplywem czarnej zélei (czyli melancholii). Nagle plasy

"™ Philisophi, qui negant daemones, sacras Hebraeorum historias
contemnunt, Adm, s. 480,

W Cum Theologiae operam dabam, Adm, s. 441. Anonimowy po-
styllator egzemplarza De admirandis znajdujgcego sie w Bibliotece im. N. Ber-
nardiniego w Lecce napisal na marginesie, e zdanie to oznacza: dum essem
Christinnus (kiedy bylem chrzeécijaninem).

M Naturali ratione non possumus demonstrare [...] Daemones dari,
Amf, s. 85. Termin nafuralis ratic moina thumaczyé¢, w tekstach Vaniniego,
jako ,naturalny rozum® badi jako ,argument przyrodniczy",

8 Superstitiosorwmn hominum opinioni [...] non subscribam, donec
adesse Daemones mihi probaverint, Adm, s. 453.

" Nulla ratio suadet dari Daemones nec bonos nec malos, nec subter,
nec supra lunam, Adm, s. 427.

 Non Daemonum persuasu homines ad flagitia impelli, sed a vi-
tiatis humoribus, Adm, s. 339, Morselli twierdzi, ze wedlug Vaniniego wady
i przestepstwa majg co najmniej szedé riinych przvezyn m. in. dziedzicznosc,
nieod powiednie wychowanie, wplyw atmosfery, wplyw okredlonych pokarmow
itd. E. Morselli: Contributo alla storia delle dottrine scientifiche, Le teorie
dell'erediti secondo G. C. Fanini, ,,Rivista di Filosofia Scientifica®, tom 8, sier-
pienn 1889, s. 500-506.
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w lyonskiej karczinie, przypisywane nie tylko przez katoli-
kéw, ale réwniez przez hugonotéw diabelskim czaroun, wy-
jasnil Vanini w sposéb naturalny dziataniem proszku z zasu-
szonej tarantuliss,

Wprawdzie czarownice z Benewentu ogladaja na
sabatach diabla i Vanini temu nie zaprzecza; dodaje tylko,
ze ogladaja go wylaeznie we énie#s, Przyczyna takich snow sa,
wedlug Vaninicgo, okretlone potrawy. Bob, fasola, groch
nWytwarzajg czarng 20}¢ 1 w rezultacie [...] we énie ukazuja
si¢ diabelskie zjawy”#. A skad w takim razie bierze si¢ akre-
Slony ksztalt, czarna barwa skéry i rogi, ktore diabel posiada
w naszych snach? Nie trudno na to odpowiedzieé, ho przeciey
ogladalismy w kosciotach rozmaite malowidta przedstawiajgee
diabla i we énie po prostu przypominamy je sobie88,

Czyzby wiec w ogéle nie bylo zadnych diabléw?
A kto w takim razie wymyélil rozmaite prawa i religie?

Poczatkowo Vanini wierzyl, ze prawa i religie (leges)
wzostaly wprowadzone przez diabla”89, pozniej jednak doszedt
do przekonania, ze niematerialnych duchéw nie ma, a je-
dyne spoéréd diablow, ktére rzeczywiscie istnieja, posiadaja
ciala ludzkie® i ludzkg przebieglodc, zlodliwosé, sprvt. Prawa
i religie nie sq dzielem diabléw, lecz ksiazqt®l.

Te sama mys$l moina wypowiedzieé¢ w inny sposob ——
tak jak to uczyni w sto lat péznicj (i zapewne nie bez wplywu
Vaniniego®) Jean Meslier (1664-1729); A wigc nie ma

* Adm, 5. 447. Vanini uwa’a za rzecz oczywistq, Ze katolicy sq bar-
dziej zabobonni od hugonotéw.

* In somnijs, et non aliter proculdubio haec phantasmata conspi-
ciunt, Adm, s, 485,

7 Adm, s, 484,

" cdm, s, 487,

8 ddm, 5. 3066,

" Adm, s. 215 (daemones corporel), 355,

" ddin, s. 366.

** Na zapozyczenia Mesliera od Vaniniego wskazalem w artykule
O ukrytej obecnosei™ Vaniniego w Subiroth sopim @ u Mesliera, ,Eunhemer®
1966, nr 1 (30), s. 50-52,



innych diabléw, niz ksiazeta. To wladcy 1 ich Zony sa jedynymi
prawdziwymi diablami i diablicami®.

Warto przy tej okazji przypomniec, ze podobng mysl
wypowiedzial w tym samym czasie co Vanini jego rodak
Cosmo Ruggieri, przebywajacy we Francji od roku 1574.
Umierajac w roku 1615 powiedzial: ,,Nie ma innych diabléw
na $wiecie poza naszymi wrogami, ktérzy nas dreczg w tym

zyciu"%,

" J, Meslier: Testament, Warszawa 1955, s. 512,

Y Il n'y a point d'autres Diables au monde gque nos ennemis qui
nous causent du mal durant notre vie. To zdanie Ruggieri’ego cytuje F. Garasse:
La docirine curieuse des beaur esprits de ce temps, Paris 1623, s. 157.



Rozpziat. X Destrukcja wiary w opatrznosé

§ 34 — Nie ma opatrznosci bozej, trzeba ustanowic
nopatrznosé¢ ludzka“ ( providentia humana)

Problematyce opatrznosci boiej poswiecony jest
prawie caty Amfiteatr wiecznej opatrznosci, w ktérym Vanini
referuje kolejno argumenty przeciwko wierze w opatrznosc,
pochodzgce od Diagorasa, Protagorasa, Cycerona, epikurej-
czykow, perypatetykéw i stoikow i obala wysuwane przeciwko
nim kontrargumenty teologéw, a zamiast wlasne] kontrargu-
mentacji przepisuje cale strony z dwach nie najbardziej prawo-
myslnych autoréw, Pomponacjusza i1 Scaligera.

Amfiteatr jest jednak czyms$ wiecej, niz tylko popu-
laryzacja pogladéw heterodoksyjnych. Zawiera bowiem,
oprécz tego, pewng wilasng mysl Vaniniego na temat ,opatrz-
nosci”, ktdra przeksztalea problematyke teologiczng w proble-
matyke spoleczna. My$l ta, wypowiadana wielokrotnie, za-
warta jest przede wszystkim w krytyce argumentdw ateisty
Diagorasa. Jest to krytyka, ktéra w gruncie rzeczy polega na
akceptowaniu przestanek i rzekomym zakwestionowaniu
wniosku po to, zeby wyciggna¢ z nich wniosek bardziej gle-
boki i praktycznie bardziej doniosty.

Diagoras rozumowal tak: ,Gdyby swiat byl rza-
dzony przez opatrznos¢, wszystko byloby odmierzane — jak na
sprawiedliwej wadze — kazdemu czlowiekowi wedlug za-
shug, a wiec dobrym przypadatoby w udziale dobro, a ztym
210”9, To przestanka wieksza. ,, Tymczasem jest zupelnie ina-
cze)”’ — przestanka mniejsza. A zatem nie ma opatrznosci
boiej — wniosek.

Vanini akceptuje obie przestanki powiadajac: ,,Prze-
stanka wieksza jest oczywista”®. Tak rzeczywiscie by¢ po-

¥ 4dmf, s. T8.
** Tamie.
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winno. Przestanka inniejsza glosi, ze tak nie jest, a ,prawdzi-

wosé¢ przestanki mmniejszej potwierdza codzienna praktyka, naj-
5 o G

pewniejszy ze Swiadkow”?.

Diagoras formulowal swoja przeslanke dwa tysiace
lat przed Vaninim. Przez dwa tysiace lat nic ulegla ona dezak-
tualizacji i dla jej potwierdzenia Vanini powoluje sie na do-
swiadezenia wlasnych czaséw, na sytuacje Furopy przetomu

XVI 1 XVIT wiekn.

» Widzimy — powiada Vanini — %e na tych, ktérzy nigdy nie prze-
kraczaja granicy tego, co sprawiedliwe i shuszne, spadaja co dzien
niezliczone ciosy wrogdéw; oplatani sy siecia intryg i zdrad; rzucane
im sq pod nogi klody; spotykajg ich niezliczone przeciwnosci, Nato-
miast tych, ktérzy deperge prawa boskie 1 ludzkie, s splamieni czy-
nami wystepnymi i zhrodniezymi, nie spotykaja Zadne nieszezcseia,
nie spadajg na nich iadne kleski, ale posiadajy obfites¢ wszelkich
débr i spedzaja #ycie w spokoju i w rozkoszach ‘%8,

Mimo tego argumentu Diagorasa, teologowie chrze-
$cijanscy twierdza, ze bog jest sprawiedliwy i Ze opatrznosc boza
istnieje, poniewai zbrodnie ztych zostana ukarane, a cnoty
dobrveh wynagrodzone — dodaja jednak przy tym, ze na-
stapi to dopiero w przyszlvm iyein®, jak to jest obiecane
w Ewangelii. Ale ateistéw taki kontrargiunent nie przeko-
nujel®, poniewaz opowiadania o karach piekielnych nwazaja
oni za bajki, a racjami [ilozolicznymi — dodaje Vanini —
rzeczywiscie nie mozna udowodnic¢, ze w przysztym zyein
istnicje pieklolol. .

W De admirandis posunie si¢ Vanini o krok dalej do-

*! Minorem veram esse wusus quotidianus, testis certissimus, per-
hibet, Amf, s, T8.

* 4mf, s TR-TO9.

¥ Ad futuram vitam, Amf, s. B4,

100 Jtheos convincere non videtur, tamie.

0 Ngturali ratione non possumus demonstrare in allcra vita poe-
narum locum, Amf, s. 8+-85. W zdaniu tym ,naturalis ratio réwnicz moina
thumaczy¢ jako ,naturalny rozum® badi ,argumenty przyrodnicze®,
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dajac, Ze Pisino Swigte néwi o nagrodach 1 karach dlatego do-
piero ,w przyszlvin zyciu, aby nie mozna bylo odkry¢ oszu-
stwa”, jako Ze z tantego $wiata nikt dotad jeszcze nie powro-
citloz,

Tak wice Vanini potwierdza prawdziwosc obu prze-
stanek Diagorasa. Sprawiedliwos¢ powinna panowaé na tyvin
$wiecie. Tymezasem jest inaczej. Ale Diagoras wyciggnal
z tego tvlko taki wniosek, Ze nie ma boga, natomiast Vanini
uderza w panstwo. Karanie zbrodniarzy, wynagradzanie do-
brych — to naleiy do elementarnych obowigzkow wladzy
panstwowej. Inaczej inowiae, do tego, aby istniata sprawiedli-
wos$¢ na tym $wiecie, potrzebna jest , opatrznosé Iudzka”. Spra-
wiedliwe odmierzanie kaidemu ,wedlug zastug” (pro me-
ritis) — to ,nalezy do opatrznodci wladev” (ad principis
providentiam [...] spectat'®3). Réwniez 1 te inysl wypowiadal
wspolezednie « Vaninim Cosmo Ruggieril®,

To odréznianie dwadch rodzajow opatrznosci, miano-
wicie ,opatrznoéci boze)” (providentia divina) i ,opatrznosci
ludzkie]” (providentia lwnana) pojawia sig takie — przed
tekstenm Amfiteatrn — w Lifcie Vininiego do czytelnikal%,

Vaniniemnu nie wystarcza wyeiggniecie ateistycznego
witiosku z faktu istnienia niesprawiedliwosci w swiecie: —
A wiec nie ma opatrznosci hozej, nie ma hoga. Vanini sugeruje
ceytelnikowi jeszeze jeden wniosek: — A wice nalezy ustano-
wic w swiecie opatrznosc ludzka, aby to, co si¢ kazdemu nalezy,
bylo ,wymicrzane na sprawiedliwej wadze 108,

\V taki sposob z destrukeji wiary w opatrznos¢ boza
rodzi si¢ u Vaniniego utepia spolecznal®?,

92 I fubura tumen vite, ne fravs defegi possit. Quis enim [...]
inde redur? Adm, s, 366,

19 4mf, s. 8.

o4 Por, przypis 9+,

08 4mf, 8. nlb 13.

1 _dmf, 5. 78.

197 Piszemy o niej w ostatnim paragraflie ostatniego rozdziatu.

133



Rozpziar XI  Destrukcja wiary w cuda

§ 35 — ,Naturalne przyczyny" rzekomych cudéw
i prawdziwe cuda

Stowo ,,cud” (miracudum, prodigium) pojawia sie
dos¢ czesto na kartach dziet Vaniniego i prawie zawsze w kon-
tekscie burzacym wiare w to, ie pewne zdarzenia ,nazywane
cudami”®® sy rzeczywiscie cudami.

Destrukeja wiary w jakis jeden ,cud”, a nawet w po-

109 jest mozliwa rowniez na gruncie

szczegolne zespoly ,,cudow
apologetyki chrzescijanskiej!?. Vanini — liczac na to, ze my-
slacy ceytelnik uwalniajgc sie od wiary w poszczegolne ,cuda”
dojdzie stopniowo do catkowitego odrzucenia wiary we wszel-
kie ,cuda” — szeroko wykorzystuje te¢ moiliwosc, ale sie do
tego bynajmnie] nie ogranicza, rozpatrujac problematyke
wcudow” nie, jak to zwykle czynia apologeci, tylko od jakiejs
jednej strony, lecz co najmniej od szesciu stron. W ten sposéb
uwagi krytyczne Vaniniego na temat ,cudéw” wziete razem
skladaja sie na pelna, rozwinieta, wszechstronna destrukcje
wiary we wszelkie ,cuda” wszystkich religii.

Po pierwsze, Vanini rozpatruje cuda z perspektywy
poréwnawecze) historii religii. Cud ma by¢ $wiadectwem praw-
dziwosci religii, ale z porownawczej historii religii wynika, ze
cuda nie sg bynajmniej cechg charakterystyczng jakie)s jednej
religii, odrézniajaca ja od wszystkich innych religii, lecz to-
warzysza narodzinom kazdej religii. ,,Nie ma takiej religii —
powiada Vanini — ktora nie opowiadalaby o cudach towa-

198 Complures eventus quos nos miraculosos dicimus, .4Amf, s. 67. Por.

takze Addm, s. 390-391, 410-411,

1% Na przyklad ,,cuda® majace éwiadczyé o prawdziwodci innych,
konkurencyjnych religii.

18 Na przyklad praca jezuity H. Delehaye: Les légendes hagiogra-
phiques, Bruxelles 1906.
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rzyszacych je] narodzinom™, Warto zauwazyé, ze mysl te
spotykamy réwniez u Campanellil?.

Zjawisk, ktore — gdyby byly cudami — potwier-
dzalyby prawdziwoé¢ falszywych religii nie wolno uznawac
za prawdziwe cuda, wiec wykrywanie ich falszywosci jest
czynnoscia chwalebng z punktu widzenia katolickiej apolo-
getyki. Ale skoro religia chrzescijanska opowiada o podobnych
ycudach”, to demaskowanie cudéw innych religii dostarcza
narzedzi do destrukeji analogicznych ,cuddéw” religii chrze-
scijanskiej. Moze wigc czwarta ksiega dziela De adrmirandis
nosi¢ sobie tytul O religii pogan®, ale myslacy czytelnik
szybko zorientuje sie, ze to ksiega destrukcji wszystkich re-
ligii, chrzescijanskiej nie wylaczajac, z chrzescijanska na czele,
chrzescijanskie) przede wszystkim.

Po drugie, Vanini podaje w watpliwo$¢ wiarogod-
nos¢ informacji o ,cudzie”, stwierdzajac, e prawle zawsze
mamy do czynienia z ,,wymyslonymi bajeczkami” (confictae
fabellae) i oszustwem. Na te] drodze o$mieszania latwowier-
nosci (credulitas) mistrzem Vaniniego jest Lukian. Wyjas-
nienie ,cudownych” uzdrowien jest proste. To nie byly uzdro-
wienia chorych, lecz ,przywracanie zdrowia ... zdrowym”114,
Chromy, ktoremu w sposob ,cudowny” przywrécono wiadze
w nogach, tylko udawal chromego'®, a $lepy, ktéremu w spo-
sob ,,cudowny” przywrdcono wzrok, weale nie byl slepcem6,
Podobnie i zmarli, ktorych w ,,cudowny” sposob wskrzeszono,
bynajmniej nie z martwych wstali, ale z zywych, bo tylko
wydawalo sie, ze umarli”. Opowiadaja ,cudowne” historie

" ddm, s. 387.

ut T, Campanella: Ateizm zwycietony, rozdz. 2, w: Filozofowie
o religii, tom 1, Warszawa 1960, s. 55.

1 De religione Ethnicorum, s, 552-495, Por, przeklad wybranych
fragmentow tej ksiegi w: Filozofowie o religii, tom 2, Warszawa 1963, s, 103-154

M Trudno dzié stwierdzié, czy wspolczesni zauwazyli ironie w ty-
tule rozdziatu: De valetudinum curatione, Adm, s. 429-451,

us _dmf, s. 6.

1t 4dm, s. 438.

1 4dm, s. 456,
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o placzacych posagach i1 ebrazach $wietych, ktore pocy sie
a nawet krwawig. Zjawiska te maja przyczyny najzupelniej
naturalne. ,Pot” na obrazach powstaje ze skraplania sig pary,
ktora powstaje z oddechu thumu zgromadzonych wokol
obrazu kobiet8, A kiedy cieplo letniej gwiazdy albo $wicc
roztopi czerwong farbe na obrazie, tak ze sprawia wrazenie
krwawego potu, albo wymalowane bozki zostang potajemnie
wmazane zwierzeeg posokg albo ludzKg krwia, albo kiedy ka-
plani postarajg sig, Zeby struga krwi splywala przez specjalne
kanaliki do oczu bozka, woéwczas tloczacy sie po otwarciu
wrot $wiatyni ludek wpada w ostupienie i, poniewaz nie zna
naturalnej przyczyny tego niezwyklego zjawiska, powiada,
e stal sie cud”119,

W ogéle ,,cuda” widuja tylko ludzie fatwowicerni, za-

bobonui, niewyksztalceni 1 dlatego wlasnie powiada Va-
nini — ,ateiscl nie wzdragaja sie podawa¢ w watpliwosé, czy
cudla na pewno sie wydarzyvly, poniewaz oni nigdy nie widzieli
zadnego cndu’20,

Po trzecie, Vanini przeprowadza filozoliczng de-
strukeje pojecia cucu. Przypomina, ze ,,wedlug Kosciola rzym-
skicgo tylko to jest cudem, co przewyisza wszystkie sity na-
tiry!2l a wicc co jest poza naturg, whrew naturze i nad na-
turg czvli ,nadnaturalne”. Ale dopuszczenie istnienia tego co
shadnaturalne” wynika z niendolnej, scholastyczne) kon-
strukeji pojecia ,natury” (z ktore] teologowie wyalienowali
w hostwo jej najbardziej istotne cechy). Jezeli za renesanso-
wymi filozofami przyja¢, ze ,natura” jest ,noca boza” (vis
Dei, facultas Dei), albo samym bogiem!??, to oczywiscie nie
ma miecjsca na jakiekolwiek zdarzenia ,,poza naturg”, ,, whrew

s fdm, s, #10.

Y ddm, s. #10-411.

3 4mf, 5. 72,

= Imf, 8. T0.

12 Por, rozdz. 6, § 25 — Utozsamianie z bogiem i przeciwstawianie
natury bogu.
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naturze” czy ,ponad naturg”. Podobnie, jesli przyjac arysto-
telesowska definicje natury jako zasady wszelkich ruchéw
(principium motus), wawezas okaze sie, ze kaizde zdarzenie
(kazdy ruch i kaide zatrzymanie ruchu) ma swoje zrédlo
w naturze. Tak wiec pojecie cudu jako zdarzenia ,nadnatu-
ralnego”, ,nadprzyrodzonego” jest wewmetrznie sprzeczue,
bo 7 samego pojecia ,zdarzenia” czyli ruchu wynika, ze jest
ono lliitl]'rillﬂe.

Po czwarte, jeieli jnatura” jest najbardzie] uniwer-
salng zasada wszelkich mozliwych ruchéw 1 wszystko, co si¢
dzieje, dokonuje sie zgodnie z ,prawami natury”, to kaide
zjawisko, nawet najbardziej niezwykle i ,cudowne” musi
mie¢ ,naturalne prayczyny” (causae naturales). Zadaniem
filozofa jest odkrvwanie 1 odslanianie tych ,naturalunych pray-
czyn niezwyklych zjawisk™?, W ten sposéb dochodzimy do
nowej, ateistycznej definicji cudu. Cudem nie jest zdarzenie,
ktore zachodzi wbrew naturze i nie ma naturaluych prayczvn,
poniewaz wszystkie zdarzenia posiadajg naturalne przyvezyviy;
cudem mnazywane sa tvlko te zdarzenia, ktorych
naturalne przyczyny sg przed Iudem ukryte
(plebecida [...] naturalem [...] eventus causain non agnoscens
miraculum dizit'®). Odstoniecie naturalnveh praycayn zda-
rzenia uwazanego za cud (w znaczeniu teologicznyin) pozbawia
je aureoli cudownosci nadprzyrodzonej; przestaje ono byé
cudem w znaczeniu teologicznym, ale pozostaje czasanii cu-
dent w znaczenin laickim, jako zjawisko whuniewajaee 1 godne
podziwu. Wiare w ,,cuda” (w znaczeniu teologicznyn) rodzi
niewiedza, nieznajomo$¢ naturaluych prayezyn niezwyklych
zjawisk, natoniiast wiedza niszczy wiarg w ,cuda”. Rozwijajac
ten watek destrukeji wiary w ,enda” Vanini kroczy sladami
Pomponacjusza i toruje droge Spinozie.

= Por. rozde. 1, § 53 — ,Naturalne przyczyny® niezwyklych zja-
wisk, s. 40-41.
W ddm, 5. 410-411.
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Po piate, oprocz ,racji fizycznych” czyll wskazania
na ,naturalne przyczyny”, Vanini ukazuje ,racje moralne”
czyli przyczyny spoleczne, ktore wyjasniaja utrzymywanie
si¢ wiary w ,cuda”. Skoro ,cudow” (w religijnym, teologicz-
nym znaczeniu tego slowa) nie ma i by¢ nie motze, trzeba od-
kryé¢ przyczyny, dla ktérych mimo to opowiadane sa ,ba-
jeczki” o ,cudach” albo fabrykowane sa ,cuda” falszywe.
Taka przyczyna jest przede wszystkim wadliwa struktura spo-
leczenstwa, w ktorym istnieja dwie warstwy zainteresowane
w tym, ieby reszte spoleczenstwa wprowadzaé w blad: war-
stwa rzadzaca (,ksigzeta”), ktéra bezwstydnie postuguje sig
oszustwem (impostura, fraus) dla umocnienia swej wladzy,
obowigzujacych praw i panujacego porzadku spolecznego oraz
stuzaca jej warstwa kaplandw, ktora postuguje sie oszustwemn
przede wszystkim z chciwosci. W ten sposob rowniez destrukcja
wiary w ,cuda” wigze sie u Vaniniego z krytyka wadliwej
struktury spoleczenstwa,

Po szoste, ,cudom” w religilnym znaczeniu tego
stowa Vanini przeciwstawia prawdziwe cuda czyli zjawiska nie-
zwykle, ktore wprawdzie posiadaja naturalne przyczyny, ale
sa mimo to zdumiewajgce i godne podziwu (admiranda). Sa
to zjawiska dwojakiego rodzaju, mianowicie ,cudowne
dzieta Przyrody” (admiranda opera Naturae) oraz wspa-
niate dzieta umysléw 1 rak ludzkich: obrazy, ksigzki,
mechanizmy.

Tak wiec rozwazania Vaniniego o cudach nie redu-
kuja sie do destrukeji, ale zawieraja rowniei tres¢ pozytywna.
Caly patos jego walki z wiarg w falszywe cuda wynika z prag-
nienia otworzenia ludziom oczu na prawdziwe cuda.



Rozpziaz. XTI Destrukcja wiary w nie§miertelno$é duszy
i pieklo

§ 36 — Argumenty przeciwko niesmiertelnosci duszy

Pomponacjusz!® w De immortalitate animae (1516),
Cardano w De immmortalitate animorum (1545) 1 Simone Porzio
w De mente humana (1551) sformulowali w zasadzie wszystkie
te argumenty, ktére przeciwko wierze w jednostkowa nie-
smiertelno$¢ duszy mozna bylo sformulowa¢ ze stanowiska ma-
terialistyczne) interpretacjiarystotelizmu nawigzujacej do Alek-
sandra z Afrodyzjady. Wystarczy przypomnieé, ze Cardano!?®
znalazl 54 argumenty, a Porziol? jeszcze wiecej, bo az 66.

Vanini obszernie referuje poglady Pomponacjusza
i Cardana na kwestie nieSmiertelnosci duszy, nazywajac obu
tych myslicieli ,bezspornymi przywdédcami naszej epoki”1?8,
a poniewaz tytuly obu prac i liczne deklaracje ochronne oraz
ochronny kontekst kontrargumentéw moglyby wprowadzaé
w blad i kto§ mogtby pomyéle¢, ze Pomponacjusz i Cardano
formulowali argumenty przeciwko niesmiertelnosci jednost-
kowej duszy po to tylko, zeby je zwalcza¢, Vanini kilkakrotnie
wyjasnia, jaki byl ich prawdziwy poglad na te sprawel®.
Wymienia takze wielu innych myslicieli, ktorzy uwazali, ze
dusza jest $miertelna (Arystoteles, Seneka 1 inni starozytni
filozofowiel30),

12 Por, rozdzial o Pomponacjuszn w: A, Nowicki: Wyklady z hi-
storii filozafii i mysli spolecznej Odrodzenia, Warszawa 1956, 5. 65-68 i tekstyw:
Filozofia wloskiego Odrodzenia, Warszawa 1967, s. 161-1T4.

120 Por. tekst Cardana w: Filozofia wloskiego Odrodzenia, cyt. wyd.,
s. 208-227.

127 Por. Opuscula eccellentiss. Simonis Portii, Neapoli 1578, karty
13a do 16b.

128 _detatis nostrae facile principes, Amf, s. 151,

W Nihil @ morte superesse olim ille [= Cardano) affermavit, Adm,
s. 325.

130 qnimi immortalitatem doctissimi viri pernegarunt: .Aristoteles,

Seneca, aliique veteres philosophi; ex recentioribus, Pomponatius, Cardanus etc,

Amf, s. 151,

139



Jezeli dusza ludzka jest Smiertelna, to oczywiscie
wszelkie opowiadania o posmiertnych losach duszy, a wiec
o niebie 1 o piekle sa urojeniami, zmysleniami, bhajkami.

Zasadniczych argumentow Vaniniego — ktory rze-
komo odmawia odpowiedzi na pytanie o swdj wlasny po-
glad®® — jest w tej sprawie piec:

— po pierwsze, powszechno$¢ prawa przemijania
wszystkich bytéw konkretnvch, wynikajgca z materialistycznej
interpretacji arystotelesowskiego hylemorfizmu,

— po drugie, przyvnaleznos¢ czlowicka do swiata
wwierzat,

— po trzecie, brak jakichkelwick wiarygodnych
$wiadectw przemawiajacych za nie$ miertelnoscia duszy,

— po czwarte, brak argumentow przyrodniczych
przemawiajgeveh za nie$miertelnoscig duszy,

—- Do pigte, spoleczna funkcja wiary w niebo i picklo,
bedgca wyjasnieniem, dlaczego wiara ta, mimo swej falsuy-
wosci, jest tak rozpowszechniona,

Arystotelesowski hylemorfizin jest — w  wersji
Vaniniego — teoria, wedhug ktorej wszystho, co rzeczywiscie
istnieje jest zlozone z niezniszczalne] materii 1 ,.dochodzace)
formy™ (forma adventens). Inacze] méwiae, realnie istnicjy
tylko byty ztozone (composita) a wige sktadalne (inogace
powstawac, generabilie) i rozkladalne (nlegajgee mniszeze-
niu, corruptibilia).

Kazdy byt jednostkowy -— powtarza Vanini za
Pomponacjuszein —- ulega miszezenin 132 Wszystko, co zo-
stalo zrodzone, musi kiedv$ winrzeé —- to jest nieuchronne.

Otoz dusza kiedy$ zostala zrodzona, a wige nmsi winrze¢™%,

Nawet bog nie moglby sprawic takicgo cudu, zeby 1o, co jest

b pyr, rozd, 2, § 10, s. 56.

3 Omne individuwn [...] corruptibile, Adm, s. 386, omne progeni-
tum [...] abit in corruptionem, Adm, s. 385,

3 Omnia, quae orta sunt, aliquando occidant necessumn est, . Inima
aliquando orta est, occidat igitur oportet, Amf, s. 168,
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ze swej istoty podlegajace zniszczeniu, stalo sie niezniszczalne!®4,
Ta $miala mysl znajduje sie oczywiscie, zarowno u Pompona-
cjusza jak u Vaniniego, w ochronnym kontekscic teorii po-
dwobjnej prawdy, mowigeym o tyin, ze jednak, wedlug
wiary chrzescijanskiej“135, bog mozce przedhizy¢ istnienie tego,
co zniszezalne, ,zawieszajgc akt zniszczenia”138, ale to jest
juz wyraznle zaznaczone odejécie nic tylko od arystotelizim,
ale w ogole od filozofii. ,Zawieszenie aktu zniszczenia” jest
mozliwe tvlko ,secundum fidewn”, nie ,secundum rationem”.

Zgodnie 7z materialistyezna  interpretacjg arystote-
lesowskiego hylemorlizmu, ezlowick nie jest, dla Vaniniego,
dusza, lecz bytem zlozonym. Platonskiemu pojeciu czlowieka,
bedacego tvlko ,dusza” (aniina) przeciwstawia Vanini mate-
rialistyczne pojgeie ,calego czlowieka” (totus homo'®?). Kiedy
jestesiny w ogrodzie, wsrdd kwiatéw, to nie dusza nasza do-
znaje wrazen, odczuwa zapach 1oz 1 nie samo cialo, ale cala
nasza istota -— totus homo'®, Odswiezajg sic woéwezas , tchnie-
uia” (spiritus), ktore sa niczbedne do pracy wnystowej (ad
intellectionem)139,

Po $imierci nasze cialo, pozrbawione zycia, nie jest juz
nami. Materia naszego ciala, ktora utracila ,,forme” ludzka,
staje si¢ bardzo szybko materia innvch cial. A _dusza™ nasza
istniata tyvlke tak dhugo, dopoki byla _forma” oiywiajacy
nasze ciado. Bez ciala, ktdre opuscila, nie jest realnie istnicja-
cym bytem, poniewai jej realnosé polega na wykonywaniu
funkeji ,informowania” i ,eizywiania” ciala, ktérego jest
yforma” czyli ,dusza”.

18 Dews non polest efficere, wut corruptibile sit incorruptibile, lmf,
s 132,

1 _dmf, s. 155,

=0 Tuinge,

17 Ppjecie Lealepo ezlowicka® precciwstawial platonikom i stoikom
Cosiwmo Raimondi (zm. ok, 1455), Por. Filozofia wioskiego Odrodzenia, cyt.
wrd., 5. 26, B0-B+,

1B pmf, 5. 187.

1239 fim, s. 212, DPor. rozdz. 20, § 351 — Pojecie ,tchnienia®,
Funkcje ,tchnien®,

141



Gdyby istnialo ,,zycie przyszle” (vita futura), to bog
niewatpliwie przyslalby na ziemie przynajmniej jedna ,,dusze”
z ,tamtego $wiata”, Zeby opowiedziala prawde o piekle
i niebie i w ten sposob obalila twierdzenie ateistow, gloszacych,
ze dusza jest $miertelna. Ale ,ktoz kiedykolwiek stamtad po-
wrocil?"M0, | 7 krolestwa zmarlych nikt nigdy jeszcze do mnas
nie powrécil, a przeciez gdyby dusza byla nie$miertelna, to
chociaz jedna kiedy$ bog by wypuscit, Zeby potepic ateizim ™41,
Wprawdzie w X ksiedze Paristwa Platona Sokrates opowiada
o zmartwychwstaniu Lra z Pamlfilii, ale czyni to nie jako filo-
zof, ktéreinu chodzi o prawde, tylko jako polityk postugujacy
sie¢ oszustwem w sprawach religii dla umocnienia postuszen-
stwa ludu wobec prawal®2,

Opowiadania o najwyiszym béstwie (supremum
Numen), ktore sprawuje posmiertny sad nad duszami (,ktdre
wszystko widzi 1 za wszystko placi wiecznymi karami i nagro-
dami”3) majg przejrzysty cel polityczny. Chodzi o to, aby na-
straszy¢ prosty lud i w ten sposob zmusi¢ go do stuzenia.

Jak dalej zobaczymy, Vanini nie ograniczyl sie do
destrukcji wiary w niesmiertelnos¢ duszy, ale — w konstruk-
tywnej czesci swe) filozofii — wypracowal laicki, ateistyczny
ekwiwalent tej wiary, uczac, w jaki sposéb czlowiek moze
zdoby¢ jedyna moiliwa do zdobycia rzeczywista niesmier-
telno$¢; nie dla swego ciala wprawdzie 1 nie dla swojej duszy,
ale dla swego imienia, a takie dla istotnych tresci wlasnej
$wiadomosci, w stwarzanych przez siebie dzietach i w pamieci
potomnych.

M0 4dm, s, 366.

W gmf, s. 151, i 170,

W _4dm, 5. 453, Amf, s. 35-36.
us gdm, s. 366.



Rozpziar XIIIT  Destrukcja wiary w boga i przywracanie
godnosci czlowiekowi 2

§ 37 — Kabalistyczny ,,dowdéd™ istnienia boga

Pierwszy rozdzial Amfiteatru — powiada Vanini
w tytule — ,dowodzi, ze istnieje Bog™#. W rozdziale tym
obala Vanini tomistyczny dowod istnienia boga ,z ruchu”,
przypisujac ten dowdd Awerroesowi. ,Z ruchu, pisze Awer-
roes, otrzy muje Filozof¥% poznanie, ze bog istnieje. Jest to jednak
wielka niedorzecznos¢ — dodaje Vanini — poniewaz motor
pierwszego ruchomego [nieba] i bég to wcale nie to samo” 148,

Jednakze, pragnac mie¢ alibi, Vanini umieszcza
krytyke tradycyjnych dowodéw istnienia boga w ochronnym
kontekscie wlasnego ,,dowodu”, ktéry nazywa ,bosko-magicz-
nym czyli kabalistycznym”, mianowicie dowodem istnienia
boga z doskonalosci liczby 9. Doskonalosc ta jest gleboko ukryta
i dopiero Vanini wydobywa ja na wierzch. Nikt przed Va-
ninim nie potrafil bowiem podzieli¢ dziewiatki na dwie rowne
liczby calkowite, a z mieréwnoéci cze$ci wynika, ze jest to
niemozliwel#”. Ale Vanini pokazuje, ze dziewigtka dzieli sig
na dwie 27-emki, ktére otrzymujemy w taki sposéh, Ze naj-
pierw wypisujemy ,dziewiatke” czyli ciag dziewigciu liczb
catkowitych od 2 do 10, nastepnie dzielimy ten ciag na dwa
ciggi, z ktorych pierwszy liczy szes¢ liczb a drugi trzy i oka-
zuje sie, ze suma liczb obu ciagéw jest jednakowa i wynosi po
27. Istotnie: zaréwno 2 43 44 +546 17 =27, jak
849410 = 27. Co wigcej. 27-emke mozna, wedlug Vani-
niego, otrzymac réwniez w ten sposob, Ze dziewiatke pomno-
zy sie przez wyciagniety z niej pierwiastek kwadratowy.
ﬁmrcitﬂtiu 1 — probat Deum esse, Amf, s. 1.

e Arystoteles,

e gdmf, s 1.
W Amf, s. 5.
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Rzeczywiscie: 9 x |/§= 27. Skadinad zas wiemy, Ze nie. tylko
aniolowie dzielg sie na dziewieé¢ chorowl#® ale i sfer jest dzie-
wigt i diably sa rowniez podzielone na dziewie¢ kategorii.
Te trzy dziewiatki tez daja nam w sumie 27. Nastepnie, jak
si¢ okazuje, cala rzeczywisto$é tez noina podzielié na dzie-
wigé podstawowych zasad, ktorymi sa: spoczynek, ruch, har-
monia, akcvdens, brak, cel, czvinik sprawezy, forma 1 ma-
teria pierwsza. ,, Wynika” z tego, e ,liczba dziewigé repre-
zentuje machine $wiata”® i, aby otrzymaé liczbe 10, trzeba
do $wiata czyli do dziewiatki doda¢ koniecznie ,jedynke czvli
boga”. Ten wspanialy dowdd istnienia boga przepisal Vanini
ze Scaligeral®. Dzi§ trudno namn wyobrazi¢ sobie, jak wspol-
czesny Vaniniemu czytelnik odezytvwal ten tekst, ale chyba
wolno przypuszezad, ze przynajmmie] niektorzy sposrdd tyeh,
do ktérych Vanini przede wszystkim adresowal swoje dziela,
reagowali $imiechem i czyvnili uwage, Ze dowody $wietego
Tomasza z Akwinu nie sq weale bardeziej przekonywajace od
tveh bzdur. W kazdym razie odrzucam stanowezo mozliwosc,
ze sam Vanini hral te Wywody na serio. Byl na to zbyt inte-
ligentny, a procz tego nie ma w pozostatych rozdziatach Amfi-
teatru ani w De admirandis nawet najmniejszej szczypty ka-
halistvki ani czegokolwiek, co by sie z tym ,dowodem” w jaki-
kolwiek sposoh wigzalo.

§ 38 — Ontologiczny dowdd nieistnienia boga

W drugim rozdziale Vanini wyjasnia — jak czvtamy
w tytule — czym jest bog”151, a scisle] mowiac, po wyliczeniu

us _fmf, s. G.

W i, s, T.

120 Jak wynika z tekstow zestawionych przez L. Corvaglie, ,dowdd®
ten znajduje sie u Scaligera, Fxofericariom exercitationes, cyt. wyd., s, 1117-1119.
0 kabalistycznym ,,dowodzie® istnienia boga u Vaniniego pisali m. in. G. Gentile
i ostatnio I. 8. Spink: French Free-Thought from Gassendi to Foltaire, London
1960, s. 38.

8. _Imf, s. B.
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9. Renesansowa brama domun w Taurisano,

w ktérym urodzil sig Vanini






roinych okredlen boga, powtarza za Cardanem, ze wlaiciwie
nie wiadomo, czym jest bég. ,,Gdybym wiedziat, sam bytbym
bogiem, poniewaz boga nikt nie zna i nikt nie wie CZy1m on
jest, tylko on sain™2. Moina jednak z dziet réznych teologéw
zebraé i polaczyé razem rozne okreélenia boga. Otrzymamy
wowczas nagromadzenie sprzecznosci, bedace w gruncie rzeczy
ateistycznym dowodern nieistnienia boga z wewnetrzuych
sprzecznosci, ktore thwig w jego pojeciu.

»A wige w taki sposéb — pisze Vanini — cho¢ moze nazbyt zu-
chwale, oSmiela sic opisa¢ go nasza prawica: [Bég jest] swoim whasnym
raréwne poczatkiem jak koncem, ale nic ma poczatku ani kosica
1 jednoczeénie nie jest pozbawiony poczatku ani kotica, hedae ojeemn
1 twéreq jednego i drugiego. Zawsze jest, bez podlegania czasowi, nic
w nim nie odchodzi w przeszlos¢, nic nie nadejdzie w prezyszlosci.
Rzadzi wszedzie nie zajmujac zadnego miejsca w przestrzeni, jest
nieruchomy nie opierajac si¢ o nic; dziala nie poruszajac sie, jest
caly poza wszystkim i caly w kazdej rzeczy, ale nie jest zawarty
w rzeczach; znajduje sie poza reeczami, ale nie jest z nich wylyezony;
rzadzi nimi od wewnglrz, a stworzyl je 2 zewngtrz. Jest dobry. a nie
posiada zadnych cech; jest wielki ale nie ma zadnych wymiarow.
Jest calosciy nie posiadajac zadnych credci; jest niezmienny a zmienia
wszystko; jego wola jest potencjy, jego dzielo jest woly. Jest bytem
prostym, w kiérym nic nic istnieje potencjalnie, ale wszystho
istnieje aktualnie, co wigcej ,on wladnie jest sam czystym, pierwszym,
srodkowym i ostatnim aktem. A wige jest on wszystkim, 2 zewngtrz
wszystkiego, we wszystkim, poza wseystkim, przed wszystkim i po
wszystkim wszystek*153,

To okreslenie boga bylo wielokrotnie cytowane
i rozmaicie komentowane. M. in. teolog kalwinski Jacques
Saurin (1677-1730) cytujac to zdanie »bezboinego czlo-

w _imf, 5. B-9,

Y otmf, s. 10, Tekst lacinski tego zdania podalem w artykule:
O ukrytej obeenoset I'uniniego w Subivoth sopim i u Mestiera, »wEuhemer*
1966, nr 1 (50), s. 51. Przeklad polski w: Filozofia wiloskiego Odrodzenia, cyt.
wyd., 5. 575-376. Jak wykazal L. Corvaglia, caly ten fragment Vaniniego jest
streszczeniem dziesigeiostronicowego tekstu G. C. Scaligern: Erofericarum exer-
citationes, cyt. wyd., s. 1120-1150.
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wieka” Vaniniego, ktéry ,chcial wyrwat z korzeniami
ze wszystkich serc wiare w istnienie boga”, powiada, ze Va-
nini ,, by} przekonany, %e zdefiniowanie boga jest réwnoznaczne
z obaleniem go i ze najlepszym sposobem wykazania, ze boga
nie ma, jest przedstawienie, czym bog jest”154, Jeszcze lepszy
komentarz dal do tego tekstu Vaniniego ksiadz-ateista Jean
Meslier (1664-1729) w rozdz. 66 swego Testamentu pt.
Chirneryczne pojecie, ktére czciciele boga tworzq sobie o swoimn
bogu®.  Im bardzie] wglebia¢ sie — pisze Meslier — w roz-
maite atrybuty, ktore nalezaloby przypisywaé owej rzekomo
najwyiszej istocie, tym bardziej wplatujemy sie w labirynt
nierozwigzywalnych trudnosci, ktore prowadza do oczywistych
absurdéw i nieuchronnych sprzecznosci. Swiadectwem moze
byé 6w enigmatyczny i chimeryczny opis sporzadzony dosé
zrecznie przez jednego stawnego autora”, Vanini — na-
zwany przez Mesliera dwadziescia kilka stron wezeéniej ,staw-
nym ateista” (célébre Athée) — pojawia sig tu bezimiennie
jako ,stawny autor” (un auteur célébre).

Uwazam za wysoce prawdopodobne, Ze rowniez je-
den ze znanych tekstéw polskiego ateisty, Kazimierza ¥.ysz-
czynskiego (1634-1689) z traktaiu De non existentia dei
stanowl komentarz do owe] definicji Vaniniego: ,O teolo-
gowie [...] czyz nie iciagacie z nieba boga waszego, gdy przy-
pisujecie bogu rzeczy niemotzliwe, atrybuty i okreslenia prze-
czace sobie?*157,

" Cyt. wg wyd. J. Saurin: Sermons sur divers textes de I'Ecriture
Sainte, tom 1, La Haye 1711, Sermon sur les profondeurs [Mvines, s. 183 -186.

8 Jdde chimérique que les déicoles se forment de leur Dieu.

18 J, Meslier: Le testament. QOuvrage inéddit, Amsterdam 186+,
tom 2, 5. 315-316. Ani wydawca, ani autor monografii o Meslierze (M. Dom-
manget), ani wydawca radzieckiego przektadu Testamenfu, ani inni autorzy nie
rozpoznali zrodla przytoczonego przez Mesliera tekstu, ktorym okazal sie frag-
ment Amfiteatru Vaniniego.

187 () Theologi [...] an non detrahitis de coclo Deum vestrum dum
impossibilia Det attribuitis, attributa et prdedicata Dei contradictoria. Wedlug
tekstu ogloszonego po raz pierwszy w roku 1957, A, Nowicki: Pieé fragmentdw
z dziela De non existentia Dei Kazimierza Lyszczyriskiego, wedlug rekopisu
Biblioteki Kdrnickiej nr 443, ,Euhemer“, 1957, nr 1, s. 72-81.
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§ 39 — Przywracanie przyrodzie i czlowiekowi istot-
nych cech wyalienowanych w boga. Pojecie ,,wyobco-
wania* u Vaniniego

Drugi kierunek uderzenia Vaniniego w idee boga
polega na przywracaniu przyrodzie tego, co teoldgowie wyalie-
nowali z niej w boga, a wigc przede wszystkim wiecznosci i po-
rzadku. Oddzielajac od siebie dziedzine teologii i dziedzine
filozofii, Vanini na gruncie filozofii przyjmuje wiecznosé
swiata. ,,Gdybym nie by}t chrzescijaninem — pisze Vanini —
to twierdzitbym, ze $wiat jest wieczny 1%, a to oczywiscie stoi
w sprzecznosci z uwazaniem boga za stworce swiata, a wiec
1 z uznawaniem boga chrzeécijan za boga.

Czasami prébuje Vanini — w sposob deistyczny —
ograniczy¢ tole boga do jednorazowego wydania naturze po-
lecenia, aby wszystko zachodzilo w niej w sposob naturalny,
zgodnie z jej wlasnymi prawamil®® ale to przekrefla wiare
w dalsze ingerencje boga w tok zdarzen a wiec obala wiare
w opatrznos¢ boza. Rowniez materialistyczna interpretacja
arystotelesowskie] teorii poznania, wedlug ktérej bog jako
niematerialny moze poznawac¢ tylko universalia, a wiec nic
nie wie o konkretnych jednostkach, tez przekresla mozliwosé
wiary w opatrzno$¢ boza. Ale bég nie sprawujacy opatrznosci
nad poszezegolnymi ludimi to, wedlug metafory Vaniniego,
cieplo, ktére nie grzeje; taki bog nie jest ludziom potrzebny;
odrzucenie wiary w opatrznosé bozg jest w gruncie rzeczy od-
rzuceniem wiary w istnienie bogal®0.

Pisalismy juz o tym, ze Vanini prébowal na kilka
réinych sposobéw panteistycznej identyfikacji boga z natura!®?,
dochodzac wreszcie do przezwyciezenia teologicznej alienacji
w ten sposob, ze Nature czyni Boginig (Dea), sciagajac ,,bo-

18 4dm, s. 135.

185 4dm, s. 247.

e dmf, s. 152,

' Por, rozdz. G, § 23 — Utozsamianie natury z bogiem i przeciw-
stawianie natury bogu.
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sko§¢” ze sfery nadprzyrodzonej do wnetrza $wiata natural-
nego przez utoisamienie jej z prawidlowoscia zachodzgcych
w $wiecie procesow.

Nastepny kierunek uderzenia Vaniniego w idee boga
polega na przywracaniu pojeciu czlowieka tych cech, ktore
teologowie $redniowieczni wyalienowali w boga. Pragnac,
aby czlowiek nie moégl oby¢ sie bez boga i bez kosciola, teolo-
gowie dowodzili, ze czlowiek jest istotaq upadla, skazona grze-
chem, sklonng tvlko do zla. Powiadajg — pisze Vanini —
ze ,bog dal czlowiekowi nature bardziej sklonng do zla, niz do
“dobra™8_ W ten spusob czlowiek sam z siebie nie moze po-
stepowac moralnie; do spelnienia dobrego uczynku niezbedna
jest laska” boza, o ktorej pisal swiety Pawel (gratia Paulina).
Tej teologiczne] antropologii zadaje klam moralne postepo-
wanie ateistow. Co wiece), obywajac sie bez laski boizej 1 po-
stepujac moralnie, przywraca sig czlowickowi w praktyce te
godnose, ktorej pozbawia go religia.

Na kartach De admirandis pojawia sie nieziniernie
intereswjace rozumowanie — wlozone w celach ochronnych
w usta ,pewinego paryskiego ateisty” (ale w rzeczywistosci
zapozyczone od Pommponacjuszal®) — wedlug ktérego ludzie
postepujaey moralnie sy w gruncie rzeczy wielkimi hezhozni-
kami, poniewaz swoim postgpowaniem osmielajq si¢ odbierac
bogu te cechy, ktére hog zabral czlowiekowi i dowodza tvm
saimnym, ze dokonywane przez teologéw przeciwstawianie bez-
graniczne) doskonalosci hoizej i przyrodzonej rzekomo sklon-
nosci wszystkich ludzi do grzechu jest falszem!6t,

Ten falsz moina obali¢ réwniez za pomoca {ilozofii
Pomponacjusza, ktory za Arvstotelesem definiuje czlowieka
jako istote Tozumma. .,'Tvin bardziej wige — powiada Va-
nini —- nie moina twierdzic, ze tym, co czlowiekowi whasciwe

e inf, s, 113-114,

18 Jak to wykazal I.. Corvaglia, nowe wyd. 4mf, s. 67, wskazujac

na tekst Pomponacinsza: e foto, ksiega +, rozdz, 3.
L8 S, s 114,
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(proprium) sy wystepki, natomiast cnoty sg czyms czlowiekowi
obcym (alienwn)1%. Poniewaz czlowiek, jako czlowiek, jest
istotaq rozummna, posiadajaca winyst”188, Praktykowanie cnot
jest czym$ rozumnyui; rozummosc 1 dzielnosc sa ze sobg z na-
tury zestrojone (accomodata), wiec .jesli romun dazy do
cnot, to dazy do swego whasnego celu”1€7,

Sadze, ze nie moina przecenic doniostosci tvch sfor-
mulowanl. Wystepuje tu szes¢ doniostveh pojec: | czlowiek
jako czlowiek” (fiommo qua homo) i bog (dews), cechy wlhasne
(propriwm, swen) i cechy ohee (alieruan), rozunmosé (retio)
1 dzielnos¢ (virtus). Istotne cechy czlowieka, mianowicie
rozunmosc i dzielnosé zostaly przez teologdw sredniowiecznych
odebrane czlowickowi, wyalienowane w boga i w zwigzku
z tym uznane za cos zasaduiczo obcego (alicruen) naturze
ludzkie). Vanini — korzystajge z tekstow Pomponacjusza —
preezwycicza religijng alienacje, wykazujae, ze rozumnosé
idzielnos¢ nie sa dla czlowieka ,obce” (alicna), ale
sa jego najbardziej wlasnyvmi cechami, charakte-
ryzujae celowicka jako celowieka (propria, sua).

W aparaturze pojeciowe] Vaniniego — weale nie
w mniejszym stopnin niz u Pica z Mirandoli 1 Giordana
Bruna — doniosla funkeje pelni renesansowe pojecie god-
nosei czlowieka” (dignitas frominis)'®. YWyprzedzajac zna-
ne sformulowania wspolezesnych ateistow, Vanini kilka-
krotnie wykazuje, e istuienie bhoga pozbawialoby czlowie-
ka godnosci. W _dmfiteatrze preytacza Vanini rozmmnowa-
nie Cycerona, wedhug ktorego trzeba wyhierac pomiedzy
wiarg w istnicnie opatrznosci bozej a uznawaniem wolnosci
ludzkiej wolil®, Jezeli krokami ludzi kieruje hog, to nie

v fmf, s. 116.

6 NVJultomines asscrendin est vitia esse proprium quid homings,
virtutes vere quid ab homine alicnum., Nam homo, qua homo, intellectivus est
el rationalis, ~Imf, s. 1106,

7 Sua sequetur, Amf, s. 116,

W gdm, s. 342,

" 4mf, s. 122,
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istnieje ani wolno$¢ ani godnos¢ czlowieka. Jezeli ludzie sg
rzeczywistymi autorami swoich czynow, to w swiecie ludzkim
miejsca dla boga nie ma. Przypisujac ludziom wolng wole
Cyceron musial konsekwentnie odrzuci¢ wiare w istnienie
opatrzno$ci boze] w spoleczenistwie (in societate). Dlatego
$wiety Augustyn!™ powiedzial: ,Cyceron, pragnac ludzi
uczyni¢ wolnymi, uczynit ich bezboznymi”172.

Wrystepujac w obronie godnosci czlowieka Vanini
wysunie jeszeze jeden argument przeciwko koncepeji boga
jako rzekomego stworcy czlowieka. Gdyby tak rzeczywiscie
bylo, ze czlowiek réini sie od zwierzat nieSmiertelng dusza,
ktérg otrzymuje nie od swego ojca, lecz od hoga, wdwczas
czlowiek — zdaniein Vaniniego — bytby mniej godny sza-
cunku od psa, bo pies jest prawdziwym ojcem swoich szczeniat,
a cztowiek nie moglby nigdy zosta¢ prawdziwym ojcem (czyli
tym, ktory przekazuje wlasna dusze) swoich dzieci 173, Ale
do tej sprawy jeszcze wrécimy w czesel piatej przy omawianiu
problematyki filozofii czlowieka.

Najciezszym argumentem Vaniniego przeciwko wie-
rze w boga jest zdemaskowanie spolecznej funkcji idei boga,
o czym pisalismy w rozdziale 6smym. Jezeli idea boga stuzy
wladcom do umacniania niewoli ludu, to wyzwolenie ludu
z te] niewoli wymaga njawnienia, ze idea ta jest wymyslem

(ﬁgnwamm) i oszustwem ( fraus, imposmr‘a) wladcow 1 ksiezy.

§ 40 — ,,Bog'* jako slowo, ktére nic nie znaczy. Pojecie
wSposobu méwienia" (modus loquendi)

W rezuliacie filozoficzne) destrukeji pojacia boga
stowo ,bég” sialo sie dla Vaniniego stowem, ktére nic nie

13¢ Tamze.

't De civitate Dei, ksigga 5, rozd. 9.

172 Cicero, dum vult facere homines liberos, facit sacrilegos. We=
diug L. Corvaglii ¢rédlem tego fragmentu Vaniniego byl Pomponacjusz.

7 Adm, 5. 192,
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znaczy. Czytelnikéw polskich poinformowano o tym juz
w roku 1770, w wydawanym przez Franciszka Bohomolca
(1720-1784) ,Monitorze™:

»Rzecz iest przyrodzona — pisal anonimowy autor artykulu o ateiz-
mie — czlowiekowi lekac si¢ $mierci [...] prieciez przyklady mamy
Atheistéw, ktdrzy woleli raczey $mieré¢ poniesé¢ zeliywa y okrutna,
iak wyznaé Béstwo: miedzy innemidw stawny Vannini Neapolitan-
czyk spalony iywcem w Tolozie za panowania Ludwika XIIT, ktéremu
gdy w posrzdd pltomieni z bolu wolajacemu wypadto stowo: O Boze!
zalil sie zaraz na moc prewencyi z wychowania, ktéra mu to stowo
z poniewolnych ust wyrwala, mimo przeswiadczenia iego rozumu*!™,

Na 6w okrzyk Vaniniego zwrocit réwniez uwage
Sylvain Maréchal (1750-1803) piszac w Stowniku ateistdrw
(1800):

»Vanini doszedt wreszcie do prrzekonania, ie wcale nie ma boga.
Kiedy go torturowano, wydarl mu sie okrzyk: O Boze! ( 4h! Deus!)

— A wigc bdg istnieje (ergo Deus est) — rzekl ksigdz, ktéry go przy-
gotowywal na smier¢.

— To jest tylko taki sposéb mdéwienia (modus est loquendi, c’est
une fagon de parler) — odpowiedzial Vanini.

Inni twierdza, ie odpowiedi Vaniniego brzmiala:

— Sprzeciwiam si¢ wyciaganin takiego wniosku (Nego consequen-
tiam)“1s,

O doniosloéci kategorii ,sposobu moéwienia” (modus
loguendi) pisal Hans Vaihinger (1852-1933), nie wspomi-
najac jednak o Vaninim ani o Bruniel”. Kategorig te przy-

11 Monitor”, nr 55 z dnia 11 lipca 1770 roku, s. 352-333,

1% Dictionnaire des athées anciens et modernes, Paris, An VIIIL, s. 498.

17 Philosophie des .4ls Ob, por. polski przektad fragmentow tej
ksigiki w: Filozofowie o religii, tom 2, Warszawa 1963, 5. 193-204, przypisy
5. 249-256. Vaihinger widzi érédlo tego pojecia w filozofii Leibniza, jednakze
przed Leibnizem stanowi ono ju: jedna z centralnych kategorii u Nizzolego
i Bruna,
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pornnialem w roku 1958 w artykule o Maréchalul? a nastepnie
obszernie omoéwile:m w roku 1962 w pracy o Bruniel®,
Uizywajac tego wyrazenia (modus loquend:) do destrukeji po-
jecia boga, Vanini stal sie¢ kontynuatorein rozwazan M. Nizzo-
lego (ok. 1498-ok. 1578), ktory uzywal go do destrukeji
metafizyki'™ i Giordana Bruna, ktory swoimi rozwazaniami
na temat ,sposobéw mowienia” przygotowal zasadnicze prze-
stanki do tego, aby Vanini mogl uczynic z tej kategorii orez
walczgeego ateizinu.

17T AL Nowicki: Hag® juko . modus loguendi®, Uwagi o lqezeniu
ateistycznej tresel = pseudoreligiing forma w Slownike ateistow™  Sylvain
Mardchala, ,Euhemer* 1958, nr 6 (7), s. 17-20.

18 A Nowicki: Centralne kategorie jilozorii Giordana Brina, War-
szawa 1962, zwlaszcza rozdz. 1 — Rategoria ,sposobu mowienia® (maodus
loguendi) s. 52-60 i rozdz, 2 — Kategoria ,metaforveznego sposobu mowienia®,
5. 61-75,

17% M. Nizolius: De veris principiis et de vera ratione philusophandi
contra Mscudophilosophos fibri I (Parma 1553, wyd. nowe, Rzym 1956)
i polski przeklad rozdzialn w: Filozofin wloskiego Odrodzenia, cyt. wyd.,
s. 230-24+. VWarto doda¢, e Leibniz byl dwukrotnie wydawceg tego dziela
(1670, 1674) i autorem przedmowy.



Rozpziae XIV  Destrukeja kultu Chrystusa i przeciw-
stawianie mu ,,Antychrysta*

§ 41 — Przewartosciowanie postaci Jezusa

W teologii katolickiej Jezus Chrystus jest jedna
z trzech osob Trojey $wietej. W tekicie De admirandis ,, Trojca
$wigta” pojawia sig tvlko jeden raz!8 i to w niezwykle $inia-
hym kontekscie:

o Tak blyskotliwie rozumujesz — powiada do Vaniniego partner
dialogu — ze moglhyd swymi argumentami przekona¢ nawet tych

filozofow, kidrzy wysmicwali tajemunice Trojey, jako cos chimerycs-
nego i niemozliwego~181,

Spory teologiczne pomiedzy  réinvimi wyznaniami
chrzescijaniskimi (wlasnie o Trojee, o boskose Jezusa itd.)
nazwane sa w De admirandis sporami o ,Kozig welng"182,
Zdanie to wklada Vanini w usta spothanego w Czechacl
wanabaptysty”.

' Warto zauwazye, ze za czasoOw Vauiniego antytryni-
tarze, ktorzy odrzucali wiare w Trojce $wieta i boskosc Jezusa,
jednocze$nie odnosili sie z wielkim szacunkiem do postaci
Jezusa jako najdoskonalszego z ludzi. Vanini posuwa si¢ znacz-
nie dalej w krytyee katolicyzmu. Tekst Vaniniego jest jednym
z pierwszych tekstow w obrebie nowozytnej kultury enropej-
skiej, w ktorym postac Jezusa — rdwniei jako czlowicka —
poddana zostala radykalnemu przewartosciowaniu.

Sporzadzane przez Cardana horoskopy religii postu-
zyly Vaniniemu do tego, aby wszystkie religie (a w szezegol-
noéci chrzescijanistwo, judaizin 1 mahemetanizim) stawiaé¢ na

YW Amjfiteatrze rowniez tylko jeden raz, s. 319.
N 4dm, s. 365-366,
12 D¢ lana caprina, Adm, s. 349,
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jednej i tej samej plaszczyinie, na co oburzal sie péiniej
zwlaszcza teolog angielski, Henry More (1614-1687)183,
Vaniniego oskarzano, ze rozpowszechnia idee ,1rajbardzie]
bezbhoznej” ksiazki De tribus impostortbus'®. Pisal o tym — jui
w roku 1619, a wiec w roku $mierci Vaniniego — Frangois
de Rosset:

»[Vanini] spowodowal, e w sposdb skryty odiyla ta zla i szka-
radna ksigzka, o ktérej nie moina méwi¢ inaczej, nii ze zgroza,
a ktorej tytul: Les trois imposteurs. Nie chee tu umieszezaé diabelskich
rozumowan zawartych w tej zgubnej i godnej nienawisci ksiaice,
ktérg drukuja na widoku i ku wielkiemu zgorszeniu chrzescijan*183,

Vanini nie ograniczyl sie do zarzucania Mahometowi
1 Mojzeszowi, ze postugiwali sie oszustwem w tym celu, aby
ich bardziej czczono i postuszniej shuchano, ale réwniez Jezusa
wlaczyl do kategorii okreslane] mianem irapostores.

»Doktor Vanini — pisal Rosset — twierdzil, Zze nie ma Boga [...]
i ie nasz Pan Jezus Chrystus, wieczny syn Boga, ktéry nas odkupil
od wiecznej $mierei, byl oszustem (imposteur)*188,

Kiedy prokurator Tuluzy

»zapytal go, co sadzi o Jezusie Chrystusie: — Sadze — odpowie-
dzial ten prieklety — ie byl on oszustem (imposteur), a Synem
Bozym nazywal si¢ w tym celu, zeby zdobyé¢ rozglos“87,

1 7 teorii Cardana Vanini wyciggnal wniosek guod Mahumetes,
Moses et Christus syderei essent legislatores et ejusdem plane awtoritatis. Byla
to, wedlug More'a crassa impietas: Mahometismi situm Judaismi ortui et
Christianismi tam audacter aequiparare. 1. More: Opera theologica, Londini
1675, s. 297.

% Znamy dwie wersje tego traktatu., Sprawa, kiedy sie pojawily
po raz pierwszy, jest wciaZz jeszcze nie wyjasniona. Data jednej wersji: 1598
jest kwestionowana, druga wersja pochodzaca prawdopodobnie z konca XVII
wieku pojawila sie w druku na poczatku XVIII wieku.

1% F. de Rosset: De Pexecrable docteur Fanini [...] w: Les Histoires
mémorables el tragiques de ce temps, Paris 1619, s. 190.

18 Tamsze, s. 189.

1#7 Tamie, 5. 204,
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W usta ,spotkanego w Amsterdamie ateisty” wklada
Vanini zuchwale rozwazania na temat chytroéci i sprytu Jezusa,
ktéry dawal faryzeuszom rozmaite wykretne odpowiedzi na
ich pytanial®, a w szczegolnosci nie odwazyl sie powiedzie¢, ze
nie nalezy placi¢c podatkow cesarzowi, z leku ,,by nie oskar-
zono go o zbrodnie obrazy majestatu”189.

W relacjach o ostatnich godzinach Zycia Vaniniego
znajdujemy przedluzenie tych rozwaian z De admirandis
o Jezusie. Jezeli wierzy¢ relacjom $wiadkéw, Vanini przed
egzekucja oswiadezyl, ze Jezusowi — bedgcemu przedmiotem
kultu milionéw chrzeécijan — zabraklo przed $miercia odwagi.
Mysl te wypowiedzial zreszta juz przed Vaninim Jean Bodin
(1530-1596) w Colloguium heptaplomeres'®. Vanini posta-
nowil wiec swoim zachowaniem dowies¢, ze ateista potrafi
umrze¢ odwazniej niz Chrystus!®l,

Nauczyciel Spinozy, Franciscus A Finibus van den
Enden (ok. 1594-1674) opowiadal, ze Vanini idac na $mier¢
poprosit lekarza, aby mu zbadal puls i przekazal potomnym,
ze bije najzupelniej normalnie!®2, Roéwniez w ,Mercure
Frangois” z roku 1619 czytamy, ze Vanini umieral odwainiel%,

198 fdm, s. 357-359. Przeklad polski w: Filozofowie o religii,
tom 2, cyt. wyd. s. 108-110,

1 _4dm, s. 358,

*0 M. in. Toralba przeciwstawia Chrystusowi heroiczng postawe
Zenona z Elei i Anaksarcha. J. Bodin: Colloguium heptaplomeres, Suerini
Megaloburgensium 1857, s. 233.

' Obecny przy $mierci Vaniniego historyk Gramond przytacza
wypowiedziane przez niego stowa: Illi in extremis prae timore imbellis sudor,
cgo imperterritus morior. Historiarum Galliae, Tolosae 1643, s. 209,

91 VW, Goeree: De Kerklyke en Weereldlyke Historien, Amsterdam
1705, s. 617-618. Korzystalem z egz. Bibl. Casanatense w Rzymie Por. K. 0.
Meinsma: Spinoza en zijn kring, 'sGravenhage 1896, 5. 142-143,

' IT mourut avec autant de constance, de patience et de volonte qu’au-
cun autre hommme, Cinquigme tome du ,Mercure Frangois*, Paris 1619, s. 64,
Swiadkiem émierci Vaniniego byl réwniet znany pisarz Jean Louis Guez de
Balzac (1594-1654), ktory w Sokratesie chrzescijariskim przypomina, ie Va-
nini do korica #ycia zachowal przekonania ateistyczne: Il est certain qu'il con-
serva ses abominalles opinions jusques dans la mort et dans les supplices. N’ ayant,
plus de langue sur P'échafaut (car elle lui fut coupée dés la prison) il faisait
des signes d'impieté, Son obstination et sa dureté ne purent étre vaincués,
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W roku 1714 przypomni o tvin materialista angielski, Bernard
Mandeville (1670-1733) w Bujce o pszczolach'™.

3§ 42 — Model Antychrysta  “dntichristus, novus le-
gislator, phi-‘u;uphm eruditus)

Postaci Chrystusa przeciwstawial Vanini posta¢ Anty-
chrysta, ktorego okreflal jako .nowego prawodawce”, bedacego
przeciwnikiem religii Chrystusa™9, Zadaniem Auntvchrysta be-
dzie polozenie kresu religii chrzescijanskie). 016z chytrosé¢ Chry-
stusa, zdaniem Vaniniego, polegata mmigdzy innymi na tyvin, ze,
w przeciwienstwie do prorokéw iydowskich, ktérzy opisywali
majgcego nadejs¢ Mesjasza jako wzor wszelkich enot i@ w ten
sposob zachgeali ludzi do udawania Mesjasza, Chrystus od-
malowal Antychrysta jak mnajezarniejszvini barwami, aby
nikt nie chcial publicznic wystgpi¢ jako Antvchryst i aby w ten
sposob jak mnajbardziej przedluive okres istnienia chrzesci-
janstwal®,

Religie chrzedeijansky tworzvli prostacy, Indzie nie-
wyksztalceni 1 jest ona wyznawana, zdaniem Vaniniego,
gléwnie przez ludzi ,ubogich duchen”, ciemnych i zabobon-
nych!®. Vanini rozwija tu znany watek Erazma z Rotter-
wi par la severite des Juges, ni par lo doctreine des Phédologiens, ni par la
présence du few [L] Socrate chredétivn, Ronen 1661, s, 123, Toz w: Les Qeneres,
Paris 1665, tom 2, s, 200,

B, Mandeville: Bajke o pszezolech, \Warszawa 1957, s. 222
(wNa chwile przed egzekucjg Vanini mogl byl olrzvmac przebaczenie, gdvby
tvlko wyrzekl sie swej doktryny: raczej jednak, niz ja odwolac, wolal dad sig
spalié na popiol. Kiedy szedl na stos, lak byl daleki od okazywania jakiegokolwick
preejecia, ze wyciggnal dlon do pewnego lekarza, ktory byl muo prevpadkicm
znajomy, proszge go, aby na podstawie regularnosci pulsu ocenit spokoj jego
ducha*).

5 Novus legislator [Chreisti] legi adversarius, oldmn, s 339,

we fdee, s, 357-360. Przeklad polski w: Filozofowie o religii,
tom 2, cyt. wyd., s. 107-110.

¥ Vapini wypowiada preyvpuszezenie, #e preepisy koscielne usitu-
jace wyrugowad namigtnoéé milosng z aktu spelniania obowigzkn matzenskicgo
majg na celu spowodowanie, aby rodzily sie ,tepe i niemrawe dzieci — w sam

raz dostatecznie usposobione do przyjecia religii chrzescijanskiej”, ddm, s. 356.
Przeklad polski w: Filozofowie o religii, tom 2, cyt. wyd., s. 107.
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damu?®, Doniosle zadanie historyczne polozenia kresu religii
chrzeécijanskie] (legumn mutatio) zostanie, wedlug Vaniniego,
wypelnione przez ,wyksztalconego filozofa”1%8.

Ta wizja ,nowego prawa”, ktére ustanowi filozof-
-Antychryst wiaze sie z utopiag Vaniniego, o ktérej bedzie
mowa w rozdziale ostatnim oraz z jego etyka, poniewaz —
jak to trafnie wydobyl z tekstu jego dziel L. Corvaglia —
wedlug wzoru Antychrysta Vanini staral sie mo-
delowac¢ wlasng droge zycia®® i zadania stojace przed
filozofem. Przede wszystkim jednak wigze sie to z rozwaia-
niami Vaniniego o procesie wmierania religii.

8 Dachwala glupoty, Wroctaw 1955, s, 159,

Wy Eruditus philosophus adimplebit quae [...] prophetae de Anti-
christo vaticinati sunt, Adm, 5. 5060,

e [, Corvaglia: Storia inedite dell Anfitcatro di Giulio Cesare
Fanini, ,,Giornale Critico della Filosofia Ttaliana®, 1957, zeszyvt 1, s, T3 (questo
aspirante Anticristo).



Rozpziat XV O umieraniu religii (religionis interitus)

§ 43 — Nicuchronny kres religii

Vanini wilacza religie do klasy zjawisk ,naturalnych”
czyli podlegajacych uniwersalnym prawom przyrody. Istotna
cecha religii jest ich zmiennoéé; podobnie jak wszystkie inne
zjawiska na $wiecie, rowniei religie ulegaja powainym
zmianom. Poréwnujgc ze soba rézne religie moina w ich
dziejach wykryé pewne, powtarzajace sie prawidlowosci, wy-
razajgce si¢ przede wszystkim w tym, ze kazda religia ma
swoj poczatek, okres wzrastania, i okres poglebia-
jacego sie rozkltadu, ktory konczy sie jej caltkowita,
nieodwracalna zaglada.

Podstawowy tekst Vaniniego o umieraniu religii
brzmi nastepujaco:

» Wszystho, co jest zrodzone w jakimkolwiek rodzaju, zaczyna
wzrasta¢, ma ustalony czas trwania i wreszcie ulega zepsuciu [...]
Zasada ta jest prawdziwa nie tylko w odniesieniu do poszezegdlnych
ludzi, lecz takie w odniesieniu do miast, panstw i religii [...]
Wszystko, co powstaje, umiera, wszystko, co wzrasta, starzeje sie [...]
Kto czyta historykéw, widzi poczatek i kres kaidego panowania
i kaidej religii*20l,

7 przytoczonego tekstu widac, ze wedhug Vaniniego—
idacego tu krok w krok za Pomponacjuszem 202 — réwniei

' Omne progenitum in unaquague specie incrementum suscipit,
statos habet dies et tandem abit in corruptionem [...] Quae regula non modo
vera est in particularibus hominibus, sed in urbibus, regnis et religionibus [...]
Omnia orta occidunt et aucta senescunt [...] Historicos perlegens videbit
cuiusque dominii el religionis principium et finem, Adm, s. 385.

202 Podstawowy tekst ciggnie sie przez kilka stron (Adm, s. 385-391),
tu zacytowalem tylko te fragmenty, ktore bezposrednio dotycza umierania
religii. Pelny przeklad tego tekstu w: Filozofowie o religii, tom 2, cyt. wyd,,
s. 121-126. L. Corvaglia wskazuje na érddlo: Pomponacjusz: [e incantationibus,
cyt. wyd., rozdz, 12, s. 279-288. Rowniez Montaigne (1533-1592) pisal, e
nkrolestwa, republiki, rodzq sie i kwitng i wiedng ze starodci, jako i my".
Pisma, Krakow 1917, tom 4, ks. 2, rozdz. 23, s. 119.

158



religie naleza do klasy zjawisk $miertelnych. Natura jako
ykrolowa tego, co $miertelne” (Regina mortalium)®® rzadzi
rowniez losami religii, W ramach obszernej klasy tego, co
$miertelne (mortalia) mieszcza sie wszystkie religie nie wy-
laczajac religii chrzescijanskiej. W stosunku do dawnych
religii teoria ta jest tylko stwierdzeniem faktu, natomiast
w stosunku do religii chrzescijanskiej jest ona przewidywa-
niem, zarysowaniem groznej perspektywy, wydaniem wvroku
$imierci na instytacje, ktora jeszcze zyje.

Od Pomponacjusza bierze Vanini réwniez astrolo-
giczny kontekst rozwazan o umieraniu religii. Embrionalny
stan nauk o spoleczenstwie nie dawatl Vaniniemu na po-
czatku XVII wieku bardziej precyzyjnych narzedzi pojecio-
wych, za pomoca ktérych moglby uchwycié mechanizm rze-
czywistych przyczyn modyfikacji zachodzacych w religiach
1 proceséw prowadzacych do wygasania religii. W poszukiwaniu
ynaturalnych przyczyn” Vanini rozwaza mozliwosc zaleinodci
losow religii rowniez od koniunkeji planet:

»Gdy religia pogan — powiada Vanini — zestarzala sie i zaczela
si¢ psu¢, najpierw musialy ulec zniszczeniu dyspozycje tej religii®2™,
»Gdy ustanie wplyw niebios, religia zacznie sig rozpadac, az wreszcie
zostanie calkowicie unicestwiona“20, A wige cialom niebieskim[...]
religie zawdzieczajg swéj poczatek, wzrost i zaglade®208,

Wydaje sig, ze ten kontekst astrologiczny nie byl
w sposob istotny zwigzany z teorig nieuchronne] $mierci
kazdej religii, a przynajmniej nie byl zwiazany az do tego
stopnia, aby w nastepnej fazie rozwoju filozofii Vaniniego,

3 Sadze, ze wystepujacy w tytule dziela Vaniniego dopelniacz
mortalium pochodzi nie od formy mortales (Smiertelnicy czyli ludzie), lecz od
formy mortalia (wszystko to, co $miertelne), obejmujgcej procz ludzi rowniez
rosliny, zwierzgta, panstwa, religie.

W fdm, 5. 586.

s 4dm, s. 387.

8 fdm, s. 588.
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charakteryzujacej sie sceptycyzmeim wobec astrologii Pompo-
nacjusza i1 Cardana a nawet wrecz zanegowaniem istnienia
wniebianskich inteligencji poruszajgcyech niebiosami” (intelli-
gentiae motrices coelorum), teoria ta miala ulec zachwianiu
wraz z rozpadnieciem sie kontekstu. VWspomniane fazy roz-
woju filozofii Vaniniego sa oczywiscie tylko hipoteza, ktorej
nie mozna oprzet¢ na tekstach dziel pochodzacych z réinych
okresow jego zycia, lecz tylko na prébie wyodrebnienia réznych
warstw z dwoéch dziel, ktore powstaly w tym samym czasie
(wydrukowane w latach 1615 i1 1616). Ale za hipoteza ta
przemawia dalszy rozwdj filozofii ateistyczne] po Vaninim,
w toku ktorego watek astrologiczny zostal odrzucony, a teoria
nieuchronnej $mierci religii — zachowana, rozwinieta, wig-
czona w nowe konteksty 1 poglebiona.

Piszae o wnieraniu religii Vanini uzywa dla okresle-
nia jej koncowego stadiumn nastepujacych stow 1 wyrazen:
sulega zepsucin, zniszezeniu, rozktadowi” (abit in corrup-
tionem), religie ,starzejq sie” (senescunt), ,aumieraja” (occi-
dunt), religia ,zaczyna si¢ rozpadaé” (incipit labr;ﬁzcrari),
~obraca si¢ w nico$¢” (in nihilum redigitur), nadchodzi | kres”
i ,zagtada” religh (finis, interitus).

W rozwazaniach o przyrodzie organicznej ohok ter-
minow  corruptio, interitus wystepuje uw Vaniniego takie
i przede wszystkim, najezesciej, termin  jgnicie” (putre-
Jactio)®®, Wprawdzie Vanini nie napisal — tak jak jego
rodak Szymon Simonius z Lukki (1532-1602)208 — spec-
jalnego dziela De putredine (Krakow 1584), ale nie ulega
watpliwosci, ze wlasnie on w znacznie wigkszym stopniu niz
inni myéliciele Odrodzenia dostrzegal w $wiccie Sinierd,
rozklad, gnicie; wiemy, ze chodzil po cimentarzach i obserwo-

27 Warto zauwazyve, 20 marksisei {(np. Lenin) poslugnjg sie tym
terminem w odnicsieniu do ostatniego stadinm rozwoju kapitalizmu.

% () Sgvmonie 2 Lukki por. pamflet M. Squarcialupiego wydany
w Krakowie w 1588 roku. Przeklad polski w: ,,Euhemer™ 1965, nr 4 (47),
s. T1-82,
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wal rozkladajace sie zwloki?®?. Problematyka umierania zaj-
muje jedno z centralnych miejsc nie tylko w jego filozofii
religii ($mier¢ religii) i w filozofi spolecznej ($mieré panistw),
ale rowniez w jego filozofii miloéci (jako walki ze $miercia)
i w filozofii czlowieka (problem $miertelnosci duszy i niesinier-
telnosci iinienia).

Nie nalezy jednak wyciaga¢ z tego wniosku, jakoby
wizja $wiata miala w filozofii Vaniniego charakter pesymis-
tyczny. Smieré dla Vaniniego nie oznacza bowiem unicestwie-
nia materii, ale jest tylko i wylacznie rozwigzaniem zwiazku
okreslonej czastki materii z okreslona forma. Wynika z Lego,
e $mier¢ stwarza moiliwos¢ nowej , informacji”?'® (w arysto-
telesowskim znaczeniu tego slowa) czyli uksztaltowania danej
czastki materii przez nowa forme. Co wiecej, $mierc¢ nie jest
unicestwieniem zycia, poniewaz ledwie jedno zycie uleci a juz
w tej samej czastce materii rodzi si¢ nowe zycie, chinciazhy —
w rozkladajacych si¢ zwlokach — pod postacig owaddow, ktore
przeciez sa réwuniei czescig iywej przyrody i przejawem jej
nieskonczonej ptodnosci, zdolnej do wytwarzania réznorodnych
i wcigz nowych gatunkoéw.

Jezeli widok rozkladajacych sie zwlok nie napawal
Vaniniego przerazeniem, to tym bardziej byl on daleki od
przejmowania si¢ faktem umierania religii — zwlaszcza ze
zamierzal sam odegra¢ decydujaca rolg w tym procesie, za-
dajac ciosy. To ze religia, ktéra zestarzala sig, musi umrzec,
bylo dla niego — podobnie jak dla Giordana Bruna 21! —
przejawem dzialania jednego z nieuchronnych i najbardziej
uniwersalnych praw przyrody. Vanini nie ogladal sie wstecz,
lecz patrzal w przyszlo$é, 1 zamiast plakaé jak — cytowany

0 qdm, s. 10.

ue _qdmf, s. 28, 54, 252, Adm, s 17, 145, 171, 187, 347, 350.

"1 Religie — pisal Bruno — ,same z sicbie starzejq sig, upadaja,
sq gryzione i poterane przez czas“, Spaccio della bestia trionfante, Dialoghi
italiani, Firenze 1958, 5. 807, A. Nowicki: Cenfralne kategorie filozofii Giordana
Bruna, cyt. wyd., s. 185-1B06.
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przez Bruna??2 Hermes Trzykroéwielki (kaplan, wiec osobifcie
zainteresowany tym faktem?3) nad nieuchronna zaglady re-
ligii, Vanini interesuje si¢ przede wszystkim tym, co pojawi
sie na miejscu religii.

Dotychczas upadek jednej religii oznaczal ustepo-
wanie miejsca jakiej§ drugiej religii. 7Z renesansowej teorii
kolowrotu wynikala perspektywa ,odrodzenia” dawno wy-
marlych religii. Ale Vanini wychodzi poza kolowrotowy histo-
riozofie Bruna, ujmujgc dzieje jako proces pojawiania
sig nowych zjawisk. Tym razem wigc miejsce relighi
zajmie, zdaniem Vaniniego, nie jaka$ inna religia, lecz ateizm.

M A, Nowicki: Centralne kategorie filozofii Giordana Bruna,
cyt. wyd., s. 186 (cytat z Hermesa Trzykro¢wielkiego).

W _4dm, s. 419. Jak wynika z przytoczonego wytej sformulowania,
Vanini nie uwatat si¢ za , kaplana" (sacerdos). Warto takie zauwazyc, e w prze-
ciwienstwie do Brumna, Patrizziego, Campanelli, Fludda, ktérzy bardzo wysoko
cenili autorytet Hermesa, Vanini zajmuje wobec hermetyzmu postawg jedno-
znacznie negatywng. Por. przvpis 69.



Rozpziar. XVI  Ateistyczne ekwiwalenty pojec religij-
nych, ktére ulegly destrukeji

44 — ,,Zniesicnie® religii
§ » g

Dokonana przez Vaniniego filozoficzna destrukeja
religii miala charakter totalny. Vanini zaatakowal nie jakis
jeden element czy aspekt religii, ale poddawal systematyczne)
destrukcji jeden element religii po drugim: wiare w diabta
i wiare w boga, wiare w pieklo i wiare w niebo, wiare w cuda
i wiare w opatrzno$c, wiare w $wietos¢ Pisma swietego i kult
Chrystusa, demaskowal spoleczng funkcje religii i zapowiadal
je) nieuchronng zaglade.

Co wiecej, uzywajac kategorii Hegla, mozna powie-
dzie¢, ze ateistyczna krytyka religii nie byla u Vaniniego
zwykla ,,negacja” religii, ale czyms wiecej, mianowicie ,,znie-
sieniem” religii (Aufhebung), poniewaz wchlaniala w siebie
i przetwarzala w ateistyczny system to, co — mimo formy
religijnej, w formie tej — zawieralo jaka$ racjonalng (choé¢
fantastycznie zdeformowana) tresé.

Filozofia Vaniniego nie sprowadza sie do destrukeji.
Destrukcja religii stanowi niejako wstgp do szeroko rozbudo-
wanych, pozytywnych tresci jego filozofii. W tej pozytywnej
i konstruktywnej czesci filozofii Vaniniego pojawiaja sie liczne
ateistyczne odpowiedniki i ekwiwalenty tych poje¢ religijnych,
ktore staral sie zniszezy¢. Byta juz o nich mowa w poprzednich
rozdzialach, ale warto je zebra¢ razem i spojrze¢ na nie jako
na pewna calosé.

Tych odpowiednikéw nie nalezy uwaza¢ za relikty
teologii i niekonsekwencje Vaniniego, ale wlasnie przeciwnie,
za $wiadectwo, ze destrukcja byla catkowita i w zwigzku z tym
terminy teologiczne staly sie zupelnie pustymi
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formami, ktére moina bylo swobodnie napeini¢
nowsg, ateistyczna trescia.

Wykazujae, ze to, co teologia przedstawiala jako
wobee” (alienum) cuowiekowi 1 przyrodzie, to w rzeczywistosei
stanowi istotne cechy (proprium) cztowieka i przyrody, a wiec,
#e wiecznosé i prawidlowose to sg jak najbardziej wlasne cechy
przyrody, a rozumnoéé i dzielno§¢ oraz moralne postepowanic
to sa najbardzic] wlasne (sua) cechy czlowicka, Vanini do-
konal przezwycigzenia teologicznej alienacji, przywracajac
przvrodzie 1 czlowickowi te cechy, ktore teologowie wyalicno-
wali z przyrody 1 czlowieka w boga. Podkresleniem tej dez-
alienacji pojecia przyrody bylo nazwanie jej Boginia (Dea).

Tak wiec miejsce boga zajmujq w filozofii Vaniniego
przyroda i czlowick. Miejsce opatrznosci bozej zajelo pojecie
yopatrznodci ludzkic)” (providentia humana), ktorg naleiy
ustanowic. 7, istnienia zla w $wiecie wynikaloby, ze , diabel”
jest potezniejszy od boga, ale zadnvch diabléw nic ma; za
istniejace w  spoleczenstwie zlo ponosza odpowiedzialnost
wladey, krélowie, ksigzeta. Miejsce ,diablow” zajmujg w filo-
zofli Vaniniego ksiazeta.

Miejsce ,cudéw” bedacych rzekomo dziclem istot
snadprzyrodzonych” —- a w rzeczywistosci zmyslanych badz
fabrykowanych przez wladcow i ksiezy — zajmuja w {ilozolii
Vaninicgo naturalne wprawdzie, lecz niezwykle 1 zdumiewajace
cuda przyrody i godne podziwu dziela ludzkie. Miejsce
proroctw zajmuje naturalna winiejetnosé trafuego przewidy-
wania, ktora moina doskonalic przez studia. Miejsce religii
zajmuje ateizm.

Burzac wiare w niesmiertelno$é duszy Vanini wska-
zywal w jaki sposob moina zdobyé ,niesiiertelnos¢ imienia”,
Obawe przed chrzescijanskim ,,Sadem Ostatecznyim” zastgpil
troska o to, aby z odkrytym czolem stana¢ przed sprawiedli-

wym Sadem Potomnosei.
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Dokonujgc w taki wlasnie sposéb destrukeji religii,
a wiec wypracownjac ateistyczne ekwiwalenty burzonych
poje¢ religijnyeh Vanini wskazywal potommym najbardzie)
prawidlowy i filozoficznie cenny kierunek krytyki religii.

Marksistowska 1netode badania religii charaktery-
zuje radykalny redukcjonizmn polegajacy na sprowadza-
niu religii do jej ziemskich 1 §wieckich tresci. Otoz z punktu
widzenia konsekwentnego redukcjonizmu nie tylko religia
jest forma wyrazania trefci pozareligijuych, ale rowniez
ateistyczna krytyka religii jest zjawiskiem zlozonym, w kto-
rym negacja religii jest tylko forma, natoniast istotna tres¢
dotyczy najwazniejszych spraw czlowieka, kultury, rzeczy-
wistosci spoleczne). Zwlaszcza w przypadku Vaniniego widaé
wyraznie, Ze jego ateizm nie ograniczal sie do krytyki reli-
gijnej formy, ale godzil w istotng tres¢ religii chrzescijanskie).
Dlatego nic pommiejszajac donioslosci historycznej jaka po-
siadala krytyczna i burzaca dzialalnoé¢ Vaniniego (réwniez
w zakresie destrukeji religijnych form), trzeba przeciez w zna-
cznie wiekszym stopnin zwraca¢ uwage na te wartosci, w 1mi¢
ktorych zwalczal religie i na te pozytywne tresci filozolii
kultury, ktére przeciwstawial chrzescijanskiej aksjologii i an-
tropologii.






CZESC CZWARTA  Ateografia






Rozpziae XVII  Ateograficzna apa.raturél Vaniniego

§ 45 — Pojecie atcografii

W toku prac nad historia ateizimu powstata potrzeba
utworzenia kilku nowych narzedzi pojeciowych niezbednych
do uprawiania tej dyscypliny.

Przedmiotem zainteresowan historyka ateizmu sg
przede wszystkim mysli ateistow eksterioryzowane w wypo-
wiedzi pisernme (prace drukowane, rekopisy i zarejestrowane
przez wspolczesnych wypowiedzi ustne) czyli w teksty ateis-
tyczne. Przedmiotem refleksji krytycznej jest w tych tekstach
zazwyczaj religia, natomiast podmiotem jest jakis okreslony
ateista. Podstawq zaliczenia okreflonego tekstu do klasy
tekstow ateistycznych nie jest przedimiot refleksji, lecz podmiot.

Ale historyka ateizmu musza interesowaé nie tylko
mysli ateistow, lecz rowniez my$li o ateistach ekste-
rioryzowane w teksty pochodzace od réznyeh autorow, nic
tvlko od ateistéw, ale takie od przeciwnikéw ateizinu. Pro-
ponujemy, aby teksty takie nazywaé tekstaini ateogralicznyini.
Podstawa zaliczenia okre$lonego tekstu do klasy tekstow
ateograficznych nie jest podmiot, lecz przedmiot refleksji.
Tym przedmiotem refleksji sg poszezegolni ateidei lub ateizin.

Autora tekstu ateograficznego nazywaé bede ateo-
grafem. Zbiér tekstow ateograficznych nazywaé bede ateo-
grafigl.

Warunkiem zaliczenia ohreslonego tekstu do atco-
grafii nie jest jego wartod¢ naukowa. Pojecie ateogralii
obejinuje zaréwno teksty zawierajace rzetelne, sprawdzone,
prawdziwe informacje o ateistach i prawidlowe uogéluienia
na temat ateizmu, jak teksty pelne omylek, bledéw i falszy-

! Por. A. Nowicki: Przedmiot i zadania historii ateografii, , Euhe-
mer*, 1966, nr 5 (54), 5. 3-14.
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wych twierdzen. Te ostatnie teksty nie sg wprawdzie zrédlem
informacji o ateizmie, ale za to stanowig cenne Zrédlo infor-
macji o stosunku autoréw tych tekstow do ateizmu, o utrwa-
lonych stereotypach i pogladach obiegowych. Wynika stad
koniecznos¢ wyodrebnienia z calosci materiatu ateograficznego
takich tekstow, ktore posiadaja warto$¢ ateoznawcza;
calos¢ takich tekstow nazywa¢ bedziemy literaturg ateo-
znawcza® 1 zalicza¢ do niej bedziemy zarowno informacje
bibliograficzne, biograficzne 1 doksograficzne, jak i — majace
oparcie w faktach — proby porzadkowania, klasyfikacji, inter-
pretacji, wyjasniania, wuogolniania, tworzenia teorii itd.
Ateografem nazywa¢ bedziemy kaidego autora tekstu,
w ktérym przedmiotem uwagi, opisu, refleksji jest ateizm.
Ateoznawca za$ nazywac bedziemy tylko takiego badacza,
ktory posiada, a czasem rowniez pomnaza, zaséb prawdziwych
informacji o ateizmie i ateistach.

Czym innym wiec sa teksty ateistyczne, a czym innym
teksty ateograficzne i ateoznawcze. Ateista mie musi byc
ateografem ani ateoznawca; ateograf i ateoznawca nie musza
by¢ ateistami. W tek$cie ateistycznym moze nie by¢ rozwazan
nad ateizmem. Warto$¢ ateoznawcza moga mieC rowniez
dziela przeciwnikéw ateizmu.

Historyk ateizmu bada dzieje atelzmu, natomiast
historyk ateografii bada odbicie ateizmu, sposéb oddzialywania
dziel ateistycznych, echa dzialalnosci ateistow. Historykowi
ateizmu — jezeli konecentruje swoja uwage wylacznie na
tekstach ateistycznych — grozi niebezpieczenstwo idealistycz-
nego wyizolowania przedmiotu swoich badan z dziejow realnie
istniejacego spoleczenstwa, niebezpieczenstwo ograniczenia sie
do rozwazan o tresciach ateizmu w oderwaniu od problematyki
jego faktycznego miejsca w spoleczenstwie i spelnianych przez
ateizm funkeji. Wiedza o samym ateizmie, o jego przedsta-

* Por. A. Nowicki: Wybrane problemy ateoznawstwa, w pracy
thiorowej: Problemy religii i laicyzacji, Warszawa 1967, s. 140-168.

170



wicielach, strukturze, treici i formie bylaby wiedza niepeina.
Nie wystarczy samo gruntowne przestudiowanie tekstéw
ateistycznych, trzeba jeszcze zbada¢, w jaki sposéb teksty
ateistyczne faktycznie funkcjonowaly w zyciu spolecznym,
czy 1 przez kogo byly zauwazone i czytane, jak je odczytywano,
jak na nie reagowano. Na te pytania odpowiada nam historia
ateografii.

Kiedy$, sprobuje odpowiedzie¢ ma pytanie, w jaki
sposdb dziela Vaniniego funkcjonowaly w kulturze XVII,
XVITI, XIX 1 XX wieku®. Tu natomiast zajmiemy sie ateo-
grafia Vaniniego czyli caloscia jego wypowiedzi na temat
ateistow i ateizmu.

Niezaleznie bowiem od kwestii, czy Vanini byt
ateista?, nie mozna zakwestionowac faktu, ze byl ateografem,
chociaz fakt ten nie budzil dotad zainteresowania autoréw prac
o Vaninim.

§ 46 — Aparatura pojeciowa ateografii Vaniniego

W Amfiteatrze stowo atheus wystepuje 9 razy,
w liczbie mnogiej athei — 24 razy. W De admirandis slowo
atheus wystepuje 10 razy, athei — 21 razy. Jezeli do tego
dodamy slowo atheismus uzyte dwa razy w Amfiteatrze

3 Por, A. Nowicki: Scritti Faniniani in Terra Polacca nel 600 e nel
700, ,,Archiwum Historii Filozofii i Myéli Spolecznej”, tom 12, 1966, 5. 161-174.

*W roku 1712 Peter Friedrich Arpe (1682-1740) opublikowal
Obrone Vaniniego (Apologia pro Jul. Caesare VFanino Neapolitano), w ktdrej
dowodzil, ze Vanini nie byl ateistg (podtytul pracy: .Jul., Caesar Vaninus ab
atheismo vindicatus). Ogromna wiekszoé¢ prac na temat ateizmu w XVII
i XVIII wieku dotyczyla tego jednego problemu: kogo stusznie a kogo nieshusznie
zalicza sie do ateistébw. W przylepianiu myslicielom etykietki ateisty i w zdzie-
raniu tych etykietek bylo wiele dowolnosci. ,,Obroricy* ateistow bardzo czesto
stali na stanowisku, Ze w ogole nie ma ateistéw, bo katdy w glebi serca wierzy
w jakiegoé boga; na drugim krancu stali fanatyey, dla ktérych ateizmem bylo
wszelkie, nawet najmniejsze odchylenie od ortodoksji. Wnioskiem, ktory sie
dzié nasuwa z tego rodzaju prac, jest przede wszystkim zal, ze problem etykie-
towania myslicieli przeslanial ateografom XVII i XVIII wieku znacznie bardziej
interesujacq problematyke teoretyczna.
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i greckie slowo atheotes, niyte tam raz jeden, otrzyimamy
lacznie 67 miejsc, ktorych waga jest tym wicksza, ze slow
tych nie bylo w #rodlach starannie zebranych przez L. Corva-
glie. Wynika stad wniosek, ze fragmenty ateograficzne naleza
do kategorii ,,najbardziej wlasnych” tekstéw Vaniniego. Warto
przy tej okazji wskazac na jedna z istotnych roéinic pomiedzy
Brunem a Vaninim. Pod wzgledem ilosci stron spuscizna
po Brunie jest przeszlo sze$¢ razy wieksza od spuscizny po
Vaninim, wiec ioina by si¢ bylo spodziewa¢, ze u Bruna
stowa ,ateista” 1 ,,ateizm” wystapia okolo 400 razy. Tymczasem
wystepuja one tylko raz jeden, swiadczac o niemal calkowitym
braku refleksji Bruna nad zjawiskiemn ateizinu.

W tekscie Vaniniego wystepuje bardzo wiele blisko-
znacznikow slowa ,ateista”, ktére moina podzielié na trzy
grupy. Do pierwsze] zaliczylbym takie wyrazy jak: ,bez-
boinik” (irmpius)®, ,$wictokradca” (sacrilegus®), ,bluinierca”
(blasphernus”), ,pogardzajacy bogamni” (deorum conternptor$).
Do drugiej takie nazwy jak: Lucianistae®, Machiavellistae®®
i Machiavellopolitict®®. Do trzeciej wreszcie takie stowa, ktore
wprawdzie w jezyku potocznym nie sg bliskoznacznikami
ateisty, ale w okreslonyin kontekscie dziel Vaniniego ozna-
czaja ateistow, na przyklad -— jak to zauwazy! juz w roku 1800
Svlvain Maréchal® — lekarze® i, co najmuiej szesciokrotuie,
fillozofowic!. Zreszta, zeby nie bylo watpliwoscl co do tego

* oAdmg s, 428,

¢ Amf, 5. 122, ~dm, 5. 428.

T Adm, s. 356, 421.

' ddm, s. #16.

¥ Adim, 5. 139, 370, 378,

o _dmf, s. 153.

W fmnf, s. nlb 13.

WY Slownike ateistin Maréchal przvtacza — jako zdanie Vani-
niego — pod hastem: Médecins nastepujgee zdanie: | Filozofowie i lekarze sg
zazwycza] ateistami® (Les philosoples et médecins sont ordinairement athdisles.
Fanini). Dictionnaire des athies anciens ef modernes, cyt, wyd., s. 276.

'3 Np. Adm, s. 404,

W 4dm, s. 46, 322, 366, 388, 432, 450.
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ostatniego przykladu przypomne wszystkie szes¢ kontekstow:
1. ,filozofowie wyémiewali obrzedy Zydéw”15, 2. | filozofowie
wydimiewaja si¢ z malzenstw chrzedcijan™8, 5.  starozymni
filozofowie uwazali [...] ze religic sa wymyslami i oszust-
wami”? 4. wedlug filozofow $wiat jest wieczny™8, 5.  we-
dhig filozofow nie ma zadnych diablow™?, 6. | filozofowie,
ktorzy zaprzeczajg istnieniu diablow, gardza swietymi histo-
riami Zydow™,

Piszae o ateistach, Vanini zajmuje sie przede wszyst-
kim ich twierdzeniami (opinio, sententia, voces, sermnones),
odpowiedziami (responsio), argumentami (rationes, argu-
menta), rareutami (obiectiuncula) 1 dazeniami (conatus). Po-
glady ateistow zna z przeprowadzanych z nimi dyskusji oraz
z ich ksiaiek (atheorim libri?l). Opowiada, ze szukal tych
ksigzek na targach frankfurckich, w Paryiu i w Lyonie,
a jedna znalazt w Bazylei??, Strawil na ich lckturze wiele
czasu®®, Wicdzial, ze dziela ateistow znajduja sie na papieskim
indeksie ksigg zakazanych®. W swoje] wlasnej bibliotece,
kt6rg nazywal stowem ,musaewm”, posiadal Vanini driela
Lukiana®, Cardana®, Machiavellego i Aretina®.

Odréinial ateistow starozytnych (veteres) 1 nowozyt-
nveh (moderni athei), radvkalnveh i umiarkowanych (-

W dm, 8.0 406,
W _ddmn, s, 322.
Vi ddm, s. 366,
W ldm, s, 388.
¥ ddm, s. +32.
W _fdm, s. 480,

u dmf, s T7.

® fmf, s. 172.

B [n atheortun libvis evolvendis aliquantum temporis me consump-
sisse, Amf, s 77,

U _Jdm, 5. 170,

B ldm, s. 392,

M ddm, s, 169-170,

7 Wiemy o tym z listu arcybiskupa kantuarenskiego ;. Abbota do
ambasadora Dndleya Carletona 2z dnia 16 marea 1614 rokn, K. Namer: Do-
cumenis sur la vie de Jules-César anind de Tourisaeno, Bari 19635, s, 76,

w

173



tiores athei®8). Podkreélal ich zuchwalo$é (atheorum auda-
cia®).

Jednym z najbardziej donieslych mnarzedzi pojecio-
wych wystepujacych w rozwazaniach Vaniniego nad ateizmem
wydaje sie pojecie katalogu ateistow (atheorum album®) i zwia-
zane z tym pojecie ,,wciggania do rejestru”, a wiec zaliczania
poszczegdlnych myslicieli do grona ateistéw.

Niewiele mamy u Vaniniego metafor. Tym wicksza
wage posiada te kilka metafor, ktére spotykamy w jego dzie-
fach. Jedna z nich jest metafora rosliny. Rosling, ktéra zna-
tazlszy odpowiednig glebe codziennie wypuszcza nowe zielone
kielki, roénie, dojrzewa i ,rosngc nabiera coraz wiecej 1 wiecej
sil” jest ateizim®. Znaczenie tej metafory jest tym wieksze,
ze w przedmowie do swego drugiego dzieta Vanini niemal
tymi samymi slowami przyréwnuje do rosliny swoj wlasny
umysi?2, identyfikujgc w ten sposéb ateizm ze swoja wlasng
filozofig®, podobnie jak w innych miejscach identyfikuje siebie
z Lucyferem® i z Antychrystem?s.

§ 47 — Definicja ateizmu

W przeciwienstwie do wiekszosci ateografow, ktorzy
stowa ,ateizm” uiywali w znaczeniu bardzo szerokim, tak
aby mianem ,ateisty” mozna bylo napigtnowac kaidego prze-
ciwnika ich wyznania®, Vanini uzywa tego slowa zawsze

" _qdm, s. 235,

*® 4dm, 5. 113.

M _4mf, s. 125.

M 4mf, s. nlb 15 i 12.

2 4dm, s. nlb 3.

# Na podobieristwo sformulowan zwrécil uwage L. Corvaglia, nowe
wyd. Adm, s. X,

N Adm, s. 20,

% Por. L. Corvaglia: Storia inedita dell’ Anfiteatro, cyt. wyd.,
s, 73.

3¢ Katolicy nazywali ateistami protestantéw, protestanci nazywali
ateistami papiety i kardynaléw. Por. A. Nowicki: Problem ateizmu od Doleta
do Faniniego, ,Studia Religioznawcze*, 1969, nr 1-2, s. 149-172.
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w znaczeniu wlasciwym, rozumiejge przez ateizm odrzucanie
wiary w boga i wszelkie istoty nadprzyrodzone oraz to, co
sie z tym odrzucaniem laczy, a wiec w szczegolnosci uwazanie
religii za oszustwo ( fmm, impostura) i narzedzie umacniania
niewoli ludu (servitium).

W tekscie Amfiteatru spotykamy dwa sformulowa-
nia okreslajgce ateizm. Ateista jest dla Vaniniego ten, kto
ynie uznaje zadnych bostw”7; ateistami nazywa tych,
ktérzy ,odrzucili catkowicie wszelkie boéstwa”®8,

¥ Nullam agnovit divinitatem, Amf, s. 125,
' Ornnern penitus sustulerunt divinitatem, Amf, s. 149.



Rozpziar. XVIII  Katalog ateistéw (atheorum album)

§+8 — Rekonstrukcja katalogu ateistéw

7, wiytego w dmfiteatrze wyrazenia: ,,sadzilismy,
7e nalezy go weiggnaé do rejestru ateistow*3® mozua wniosko-
wac, ze Vanini sporzadzit— przynajmniej na swoj wlasny
uzytek — katalog ateistdw. Sprobujmy ten katalog od-
tworzy e,

Dzielit sic on na dwie ezedei, » ktoérych pierwsza
obejmowala ateistéw staroiytnych, a na druga skladali sig ci,
ktérych Vanini okreslal mianem moderni atheid®. Niektdrzy
atcografowic XVI i XVII wicku ograniczali si¢ tylke do
wymienienia kilku ateistow starozytnych, a o ateistach nowo-
zytnych w ogdle nie wspominali. Vanini przeciwnie, sadzi,
#e powinni nas interesowad wladnic przede wszystkim ateisci
nowozy (ni i dlatego nwaza nawet za swo) obowigzek wyja-
sni¢ czytelnikowi, w przedimowic do _Imfiteatre, dlaczego
zajimije si¢ rowniez filozofami starozytmymitl, Otoz czyni
to z tego powodu, e ,nowoivini ateidel sy dommi z ich
patronatu‘42,

W tekseie Anfﬁterxtru spotykamy piekna metafore
Vaniniego, ilustrujgey stosunek nowozytnych ateistow do filo-
zoflow starozytnych. ,,Na fundamentach* polozonych przez
filozofow starozytnvch — pisze Vanini— ,,ateidci nowozytni
wzniesli potezny gmach wlasnych argumentéow 4%, Wolno

® Illum nos in atheorum album referendun putavimus, Amf,s. 215.

“ Amf. s. nlb 16, 90, 337.

41 Veteres philosophi, Amf, s. nlb 16.

2 Illorum praesidio innituntur moderni athei, Amf, s. nlb 16.
Warto zauwazyé, ie pojecie ,dumy z tradycji* nie jest obce klasykom mark-
sizmu. Engels pisal: ,,My, socjalisci niemieccy, jestesmy dumni z tego, e
pochodzimy** nie tylko od socjalistébw utopijnych, ale réwniez od wielkich fi-
lozoféw, a Lenin pisal o narodowej dumie Wielkoruséw z rewolucyjnych de-
mokratow.

9 Tllo fundamento freti moderni athei argumentorum molem super-
ertruzerunt vastissimam, Amf, s. 90. Podobng mysl wypowiedzial Campanclla:
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11. Popiersie w Parku Garibaldiego w Lecce






przypuszczac, ze obie te wypowiedzi o stosunku nowozytnych
ateistow do filozoféw starozytnych charakteryzuja réwniez
stosunek Vaniniego do tradycji filozoficznej. Vanini tez kon-
struowal sobie galerie wlasnych filozoficznych antenatéw
ibyl,,dumny” z okretlonych ,patronow” (Arystoteles, Lukian,
Pomponacjusz, Cardano) i postugiwal sie ich niektérymi
myslami jak fundamentami, na ktérych budowal ,zamek
madrosci”.

Do swojego rejestru ateistow Vanini wciggnal wy-
raznie tylko szesciu myslicieli, trzech staroiytnych i trzech
nowozytnych. Mowie o tych, ktorzy w tekscie jego dziel
nazwani sg explicite ateistami. Tak wiec whasciwy katalog
Vaniniego przedstawia sie nastepujaco:

1. Diagoras,

2. Diodor,

3. Cyceron,

4. Machiavelli,

5. Pomponacjusz,

6. Cardano. :

Do listy tej na pewno nalezy dopisaé¢ Lukiana, ktéry wprawdzie
nie zostal nazwany wyrainie ateista, ale jest przez Vaniniego
przywolywany jako ten, ktéry demaskowal oszustwa kaplanow.
Nalezaloby takze, by¢ moie, dopisa¢ Protagorasa, Demokryta,
Epikura i Lukrecjusza.

Diagorasowi podwieca Vanini trzy kolejne egzercy-
tacje Amfiteatru, obejmujace lgcznie 12 stron®S. W pierwszej
z nich, jak o tym informuje tytu}, Vanini ,wyjasnia poglad
Diagorasa Ateisty™8, a w pierwszym zdaniu powiada, ze
m:uus in Gentilismo. Podobng metafore dobudowywania coraz
n_‘.a wyzszych pieter materialistycznej filozofii na fundamentach polozonych
przez dawnych materialistéw spotykamy w XX wieku u Lenina. Materializm
a empiriokrytycyzm (1909), Dziela. tom 14, s. 278.

# Por. wyrazenie Vaniniego sapientiae arcem eraedificare, Adm,
s. 26. 2

© 4mf, s. TB-BO.
* Diagorae Athei sententiam explicat, Amf, s. TB.
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Diagoras jako ,jedyny chyba wiéréd starozytnych filozofow
nazywany byl przez wszystkich jednomyélnie przydomkiem
ateista 1 to zupelnie shusznie, poniewaz [...] oémielal sig
zaprzecza¢ istnieniu Opatrznosci bozej”.

O Diagorasie wspominali kilkakrotnie Pomponac-
jusz#® 1 Bacon®. Jedynym zrédlem ich wiedzy o Diagorasie,
podobnie jak i Vaniniego, bylo dzielo Cycerona De natura
deorum®.

Cyceronowi Vanini poswieca réwniei trzy egzer-
cytacje, obejmujace lacznie 15 stron®, referujac jego poglad,
wedlug ktorego opatrznosci bozej nie moina pogodzi¢ z wol-
noécia ludzkiej woli. Zaréwno poglady Cycerona, jak ich
krytyke, referuje Vanini za Pomponacjuszem®. Od siebie
daje Vanini tylko interesujacy akapit, w ktérym uzasadnia,
dlaczego Cycerona nalezy uwazaé za ateiste:

»W ksieggach O naturze bogéw — pisze Vanini o Cyceronie —
i w calej swojej filozofii [...] dyskutuje z Epikurem, dowodzae, ie
jest czyms$ jak najbardziej niedorzecznym przyjmowac istnienie boga
a jednocze$nie odrzucaé istnienie jego opatrznosci; wiec skoro sam
w drugiej i trzeciej ksiedze zaprzeczyl istnieniu opatrznoéci botzej,
nie ulega watpliwosci, e nie uznawal iadnego béstwa, totei na tej
podstawie sadziliémy, ie naleiy go weiggnaé do rejestru ateistéw 83,

*7 Tamte.

 P. Pomponazzi: De fato, ks. 2, rozdz. 2, s. 559, ks. 1, rozdz. 14,
s. 492-493, ks. 2, rozdz. 7, s. 607, De immortalitate animae, rozdz. 15, 5. 83.

¥  Gleboko myélacy ateista — pisal F. Bacon, sporzadzajac swoj
wlasny katalog ateistéw — jest rzadki: Diagoras, Bion, byé mote Lukian i pewni
inni. Niemniej wydaje sie, ze jest ich wiecej, ni jest w istocie rzeczy, a to dlatego,
ze wszystkich ludzi, ktérzy podaja w watpliwoéé religie tradycying lub wierzenia
przesadne, ich przeciwnicy pietnujq mianem ateistéw*. F. Bacon: Eseje, War-
szawa 1959, s. 71 (esej 16: O ateizmie). Zauwaiylem takie ,ukrvta obecnosc*
Diagorasa w Novum organum, Warszawa 1955, s. 70 (ksiega 1, aforyzm 486).
0 Diagorasie pisze réwniez Montaigne, Pisma, cyt. wyd., tom 1, ks. 1, rozdz 11,
s. 55.

0 Wynika to z tekstéw opublikowanych przez L. Corvaglie.

8 dmf, s. 122-136.

* Wynika to z tekstéw opublikowanych przez L. Corvaglie.

B dmf, s. 124-125,
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Egzercytacje 26 rozpoczyna Vanini od wyrainego
odréznienia ateizmu czyli zaprzeczania ‘istnieniu boga i ,,epi-
kureizmu” ograniczajacego sie do zaprzeczania istnieniu opatrz-
nosci bozej.

wRozprawialismy — pisze Vanini — o opatrznoéci botej przeciwko
ateistom, ktérzy odrzucajg catkowicie wszelkie béstwa. Telraz trzeba
nam rozpoczaé dyskusje z epikurejczykami, ktdrzy przyjmowali, ie
bég istnieje, ale zaprzeczali jego opatrznosei w stosunku do bytéw
nitszych. Twércéw tego pogladu bylo dwéch: Demokryt i Epikur;
zwolennikéw bylo bardzo wielu [...]*H,

Jezeli jednak zaréwno Diagorasa jak Cycerona zali-
czyl Vanini do ateistow na tej podstawie, ze odrzucali istnienie
opatrznosci, to konsekwentnie réwniez Demokryta i Epikura
powinien byl wciagnaé do swego rejestru ateistow.

Rowniez omawiany — w osmiu kolejnych egzercy-
tacjach, obejmujacych lacznie 31 stron® pomiedzy ateistg
Diagorasem a ateisty Cyceronem — Protagoras, ktory
wprawdzie ,nie oémielal sie zaprzeczac opatrznosci bozej, po-
niewaz dostrzegal liczne dobra, splywajace na byty niisze”,
ale jednoczesnie podawal w watpliwoé¢ istnienie boga argu-
mentem ze zla w $wiecie®, nalezy, jefli nie do ateistéw, to
w kazdym razie do czolowki starozytnych patronéw nowoiyt-
nego ateizmu, poniewaz wlasnie na rozumowaniu Protago-
rasa, jak na fundamencie, ,ateiéci nowoiytni wzniefli po-
teiny gmach wlasnych argumentéw”57. Podobnie zreszta
twierdzenia Epikura réwniei ulegly u Vaniniego rozbudo-
waniu o argumenty ,nowoZytnych ateistow'58,

» Amf, s. 149-150.

® dmf, s. 90-121.

8 Si [Deus] est, unde mala® Amf, s. 90.

¥7 Tamze.

" 4mf, s. 151. Don Cameron Allen nazywa Vaniniego ,the last
great defender of Epicurus*. The Rehabilitation of Epicurus and His Theory
of Pleasure in the Early Renaissance, ,Studies in Philology" 1944, zeszyt 1,
s. 13 (Chapel Hill, North Carolina),
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O Diodorze z Sycylii wspomina Vanini w Amfite-
atrze tylko jeden raz, powladajac, ze atelci nowoizytni wy-
$miewajs wiare w kary piekielne opierajac sie na wypowie-
dziach Cycerona, Diodora i Cardana®®. W De admirandis
Diodor wspomniany jest czterokrotnie, przy czym Vanini
nazywa go ateista”®?,  bezboinikiem i $wigtokradca”®!,
przytaczajac jego poglad na pochodzenie czlowieka® i na po-
chodzenie obrzedéw zydowskich; zostaly one — jego zdaniem—
zapozyczone przez Mojzesza od Egipcjan®.

OMachiavellim mowi Vanini cztery razy w Amfi-
teatrze i trzy razy w De admirandis. Raz nazywa go ateista®
a raz nawet ,bezspornym przywddcg ateistow”%, omawiajac
jego poglady na spoleczno-polityczne funkeje religii.

Pomponacjusza nazywa Vanini swoim ,boskim
nauczycielem” (divinus praeceptor)®®. O nim i o Cardanie
pisze, e sa ,bezspornymi przywédcami naszego wieku 67,
»pelnymi licznych nauk i umiejetnosci”®®. Pompenacjusz nie
jest wprawdzie nazwany wprost ateista, ale zaliczenie go do
ateistow wynika z kontekstu egzercytacji 8, w ktérej Vanini na
samym wstepie zapowiada, ze bedzie referowal argumenty
ateistow przeciwko cudom i nastepnie referuje kolejno argu-
menty Machiavellego®, Pomponacjusza™ i Cardana™. Zeby

" Amf, s. B4,

8 Adtheus ille, Am, s. 232,

% Impius et sacrilegus, Adm, s. 428.

% 4dm, s. 232-233. Przeklad polski w: Filozofia wloskiego Odro-
dzenia, cyt. wyd., s. 385-388.

" _4dm, s. 428. Giordano Bruno uwatal Mojiesza za ucznia magéw
egipskich. Por. A. Nowicki: Uczeri czarnoksiginikdw egipskich, ,Euhemer"
1969, nr 4 (74), s. 31-38. '

" _Amf, s. 36.

% Amf, s. 35.

“ _4dm, s. 374

* Amf, s. 151,

8 Amf, s, 172.

® Amf, s. 50-51.

" Amf, s. 52, 58, 67, T0-75.

" _4mf, s. 53-6T.

180



nie bylo watpliwosci co do tego, ze Pomponacjusz rzeczywiscie
naleiy do tego grona, moina przytoczy¢ z tego tekstu cha-
rakterystyczne wyrazenie: argumenty Pomponacjusza i Car-
dana tworza ,diabelski gmach”?2. O tym za$, e i sam Vanini
zaliczal samego siebie do tego grona najlepiej swiadczy fakt,
ze kilkadziesigt ostatnich stron Amfiteatru, w rozdzialach
skierowanych przeciwko scholastykom i stoikom, przepisuje
Vanini wlasnie z Pomponacjusza.

Wreszcie Cardano nazwany jest przez Vaniniego
ateista™ przy okazji omawiania horoskopu Chrystusa; précz
tego Vanini wymieniajac ateistow wlacza go w dwa réine
wykazy: we wspomnianej egzercytacji 8 obok Machiavellego
i Pomponacjusza, a w egzercytacji 10 obok Cycerona i Diodora®,
Cardano jest réwniez tym autorem, na ktérego powoluja sie,
w tekicie Vaniniego, inni ateidci.

O Lukianie nie ma w dmfiteatrze jeszcze ani
jednej wzmianki, ale za to w De admirandis pojawia sie jego
imie cztery razy, a pricz tego trzy razy pisze Vanini o Lukia-
nistach”. Vanini nie nazywa wprawdzie Lukiana ani razu
ateista, ale zajmuje sie nim wylacznie jako autorem ateistycz-
nej teorii, ze cuda, wyrocznie 1 opowiladania o wskrzeszaniu
zmarlych sa zmyéleniami i oszustwami kaplanow?.

Z innych ateistéw wspomniany jest jeszcze w De
admirandis ,epikurejczyk Lukrecjusz” jako autor pogladu,
ze ,bogdéw zrodzit lek”7.

Précz tych jedenastu ateistéw nazwanych po imieniu,

" Diabolica heec Pomponatii et Cardani moles, Amf, s. 57.

" _Amf, s. 289-333,

" _Amf, 5. 62.

™ Amf, s. B4,

" _d4dm, s. 354, 361. .

" Adm, s. 139, 370, 378. Vaniniego nazywano Lucianus redivivus,
Por. interesujaca prace o renesansowych lukianistach Natale Caccia: Nofe
sulla fortuna di Luciano ‘nel Rinascimento, Milano 1907, s. 1-149,

" Sacerdotum imposturae, Adm, s. 367, 392,

" 4dm, s. 366.
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Vanini wspomina kilkakrotnie o wspélczesnych sobie ateistach,
ktérych okrefla w nastepujacy sposdb:

1. ateista spotkany w Niemczech, ktéry podwazal
wiare w cudowne uzdrowienia®®,

2. ateista spotkany w Paryzu, ktéry rozwijal argu-
menty Protagorasa®! i (ten sam lub inny, spotkany rowniei
w Paryzu), ktéry podawal w watpliwoéé madrosc tekstow
Pisma $wietego, przypisywanych Salomonowi®?,

3. ateista belgijski spotkany w Genewie (Colonia
Allobrogum), ktory poddawat krytyce zakazy Pisma $wigtego®,

4. ateista spotkany w Amsterdamie, ktéry pod-
dawal ostrej krytyce religie chrzeécijaniska 1 bez szacunku
odnosil sie do postaci Chrystusa® i (ten sam lub inny, spotkany
réwniez w Amsterdamie), ktéry dowodzil, ze z tekstu Pisma
Swigtego wynika, iz diabel jest potezniejszy od boga®s.

Trudno dzi$ odpowiedzie¢ na pytanie, czy Vanini rze-
czywidcie spotkal tych ateistow 1 wiernie zreferowal ich po-
glady. By¢ moze spotkan takich w ogéle nie bylo, a Vanini
postuzy! sie tylko forma relacji o rozmowach z ateistami jako
ochronnym kontekstem dla wyrazenia swoich wlasnych,
najémielszych my$li. W kazdym razie obiektywna wymowa
tych fragmentéw byta taka, ze ateizm nie tylko mial zwolen-
nikéw w starozytnosci i w XVI wieku, ale réwniez wspol-
czetnie — a wiec ok. 1615 roku — mozna spotkaé ateistow
w Niemczech i we Francji, w Genewie i w Amsterdamie.

Tak wiec oba dziela Vaniniego charakteryzuje obfi-
to$¢ wypowiedzi o pogladach ateistow. Totez, gdyby z tych
dziel trzeba bylo wybraé jakie$ jedno zdanie najbardziej kwa-

“ _gmf. s, 13-T6.
n 4mf, s. 114,

» 4dm, s. 91.

» 4dm, s. 326-328.
“ _4dm, s. 354-362.
% _4dm, s. 420-421.
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lifikujace sie na motto calej jego tworczosci, to bardzo powaine
racje przemawialyby za tym, aby wybra¢ zdanie nastepujgce:

»Powinniémy zbadaé, co na to odpowiedzieliby ateiéci® (Sed quid
ad hoc athei respondeant, investigandum nobis est)®s,

Inaczej méwiac, zupelie niezaleinie od kwestii czy
iw jakiej mierze sam Vanini byl ateistg, obiektywna wymowa
jego dziel byla taka, ze pelnily one funkcje pierwszej nowo-
zytne] encyklopedii pogladdéw ateistéw na najrozmait-
sze sprawy, a w szczegolnodci na przyrode i na czlowieka, na
religie 1 na stosunki spoleczne, na warto$ci naczelne, sens
zycia 1 wzory osobowe.

Byly one fundamentem, na ktérym Vanini wznosit
swoja wlasna filozofie przyrody i filozofie kultury, jako ele-
ment wielopiqtrowego‘ gmachu budowanego wspélnym trudem
wielu pokolen. W jego stosunku do wielkich ateistéw przeszloici
wyrazil si¢ réwniez jego historyzm w sensie przekonania
o cigglosci nieskonczonego procesu budowania kultury. Przyj-
mujac za Empedoklesem, %e prawdziwa doskonalo$t polega
na mobilizowaniu nas do wspéltworzenia i ze $wiat, w ktérym
zyjemy, jest ,niedokonczony”, wymagajacy aktywnego ,uzu-
pelniania®, Vanini konstruuje taksg wersje materializmu,
w ktorym jest miejsce na aktywnos¢ ludzka, na praktyke,
ktéra poprawia i przeobraza s$wiat, ktéra wspoluczestniczy
w budowaniu i nieustannym wzbogacaniu $wiata dziet ludz-
kich.

" Amf, s. 50.






CZESC PIATA Filozofia czlowieka i $wiata
dziel ludzkich






Rozpziar XIX Czlowiek jako cze$é przyrody

§ 49 — Vanini o pochodzeniu czlowieka od malp
(ex simiarum genere et semine)

Whrew $redniowiecznym teologom i renesansowym
platonikom, ktérzy przeciwstawiali czlowieka — obdarzonego
rzekomo mnie$miertelng dusza — innym Zywym istotom,
Vanini znacznie $mielej i radykalniej od filozofow XVI wieku
wlacza czlowieka w swiat przyrody.

Czlowiek jest, wedlug Vaniniego, z tej samej ma-
terii, co inne zwierzeta.

.
»Ktéz bowiem — na cmentarzu $wietych Niewinigtek lub $wietego
Sulpicjusza — potrafi odréini¢ materi¢ zwlok ludzkich od materii
zdechlych myszy czy robakéw? Z pewnoscig mikt“l,

»Widzimy — pisal Vanini w Amfiteatrze — ie ludzie i zwierzeta
w taki sam sposéb sa poczynane, ksztaltowane [w pléd], rodzq sie,
odzywiaja, rosng, starzejg sie i umieraja; skladajy sie z podobnych
organéw wewnetrznych i zewnetrznych, a katdemu z tych organéw
odpowiadaja [u cztowieka i u zwierzat] podobne funkcje®®.

Pochodzenie czlowieka jest réwnie maturalne jak
pochodzenie innych zwierzat. Sprawie pochodzenia pierwszego
czlowieka poswieca Vanini w De admirandis osobny roz-
dzial®. W rozdziale tym Vanini referuje poglady ,jakichs

! Adm, s. 10. <

! Vidernus homines el bruta, eodem modo concipi, formari, nasci,
ali, augescere, consenescere et interire, similibus constare partibus internis
atque externis, hae autem singulae consimiles retinent usus in utrisque suppositis,
Amf, s. 151, L, Corvaglia zwraca uwage na fakt, ze w podobny sposob referowal
poglady ateistéw swiety Tomasz z Akwinu w Summie Teologicznej, czedé 1,
kwestia 75, art. G. L. Corvaglia, nowe wyd. .4mf, s. 89. Rdwniez Montaigne
pisal, ze , sposob rodzenia sie, plodzenia, Zywienia, rozwijania, poruszania, zycia
i umierania zwierzat jest bardzo bliski naszemu®. Pisma, cyt. wyd., tom 3,
ks. 2, rozdz. 12, 5. 52-53.

? De prima hominis generatione, Adm, s. 232-235. Przeklad polski
w: Filozofia wloskiego Odrodzenia, cyt. wyd., s. 385-388.
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ateistow™, wedlug ktérych czlowiek pochodzi od malp (ex
simiarum genere et semine)®.

Rozdzial ten — wladciwie niemal nie zauwazany
przez czytelnikow dziel Vaniniego przez pierwsze 250 lat —
zostal ,odkryty” dopiero w latach osiemdziesiatych XIX wieku
przez wloskich pozytywistow®. Enrico Morselli (1852—
1929), Giacomo Cattaneo (1857—1925) i Giovanni Cane-
strini (1835—1900) uznali Vaniniego za najwybitniejszego.
prekursora XIX-wiecznego ewolucjonizmu, transformizmu,
darwinizmu i pozytywizmu. Opublikowany w roku 1880 ar-
tykul E. Morsellego nosi nawet tytul: #loski prekursor Dar-
wina — Giulio Cesare Vanini.

Analizujac tekst Vaniniego Morselli widzi w nim splot
ysastrologicznego mistycyzmu” ze zdumiewajacymi domystami,
W ktérych ,znajduje sie zalazek tych wszystkich poje¢ filozo-
ficznych, ktére konstytuuja naturalizm naszych czaséw, mia-
nowicie:

1. identyfikacje sily, potencji i twoérczego aktu ma-
terii,

2. samorzutne powstawanie (generazione spontanea)
pierwszych form zycia pod wpltywem ciepta i sit kosmicznych,

3. ewolucje organizméw od najnizszych do najwyz-
szych, wlacznie z czlowiekiem,

4. naturalng réwnmoéé¢ czlowieka i zwierzat,

5. anatomiczna 1 fizjologiczng analogie pomiedzy
czlowiekiem a malpami i mniej lub bardziej bezposrednia
transformacje malp w czlowieka,

4 L. Corvaglia wskazuje na pewne elementy zaczerpniete przez
Vaniniego z tekstéw Agryppy, Fernela, Cardana i Scaligera. Nowe wyd. .4dm,
5. 179.

¥ 4dm, s, 233,

* 0 pozytywistach wloskich por. M. Nowaczyk: Krytyrka religii na
lamach . Rivista di Filosofia Scientifica" (1881-1891), ,Euhemer* 1965,
nr 5 (48), s. 61-78.

" Un precursore italiano di Darwin, ,La Rassegna Settimanale
di Politica, Scienze, Lettere ed Arti“, Rzym, 20 czerwca 1880, s. 422-424.
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6. klasyfikacje ras ludzkich wedlug mniejszego lub
wiekszego podobienstwa do malp,

7. uzyskanie wyprostowanej postawy droga doboru
naturalnego po uplywie fazy catkowitej zwierzecoéci (gatunku
ludzkiego),

8. 1 wreszcie paralelizim pomiedzy ewolucja form or-
ganicznych a ewolucjg wladz psychicznych”s.

W rezultacie Morselli wyciaga wniosek, ie tekst
Vaniniego jest ,historycznie wczesniejszy i naukowo cen-
niejszy” od wszystkich innych tekstéw, ktore przytaczano
piszac o poprzednikach Darwina.

W pie¢ lat pézniej ten sam temat podjat Cattaneo —
tym razem na lamach gléwnego filozoficznego czasopisma
wloskich pozytywistow — w artykule pt. My$li G. C. Vani-
niego (1616) o pochodzeniu i ewolucji organizﬁéws, wycig-
gajac z analizy tekstu nastepujace wnioski:

»Konkludujac, mozemy stwierdzi¢, ze Vanini po-
dzielal wprawdzie ze swymi wspolczesnymi blad, polegajacy
nauwazaniu samorzutnego powstawania istot Zywych za moz-
liwe réwniez w odniesieniu do wyzszych organizmoéw, ale
przeciez glosit w sposéb stanowczy nastepujace idee moni-
styczne 1 ewolucjonistyczne, ktére s akceptowane przez wspol-
czesna nauke:

1. zjawiska naturalne, a wiec réwniez organizmy,
nalezy wyjasnia¢ przyczynami naturalnymi,

2. rosliny, ktére uprawiamy, ulegaja modyfikacjom
na skutek dzialania stonca, klimatu i pozywienia,

5. podobnym przeksztalceniom jak rofliny powinny
ulegaé rowniez zwierzgta w ten sposéb, ze jeden gatunek
przeksztalca sie w drugi,

* Tamze.

* G. Cattaneo: Idee di Giulio Cesare Fanini (1616) sull'origine ed
evoluzione degli organismi, ,Rivista di Filosofia Scientifica*, tom 4, nr 4,
Turyn, 25 maja 1885, s. 429-443.
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4. istnieje zalezno§¢ miedzy barwg zwierzecia a miej-
scem, w ktérym ono iyje,

5. jeden gatunek organizmow moze przeksztalcaé sie
w drugi, skoro embriologia stanowi swiadectwo, ze takie
transformacje zachodza rzeczywiscie,

6. czlowiek pochodzi od malpy i znajduje sie w bliz-
szym lub dalszym pokrewienstwie z ssakami czworonoznymi;
nizsze rasy ludzkie sa blizsze malpom od ras wyiszych.

Absolutnie zaden filozof, od najdawniejszej staro-
zytnosci az do ostatnich lat ubieglego stulecia, nie wypowie-
dzial podobnej serii mysli zgodnych z nowozytnym transfor-
mizmem. I dlatego, razem z Morsellim, twierdze, ze — jak
dotad — Vanini jest pierwszym po$réd rzeczywistych prekur-
soréw Lamarcka i Darwina, pierwszym ze wzgledu na date
i pierwszym ze wzgledu na doniosto$¢ poje¢ i calo$¢ swoich
pogladow filozoficznych10,

Sprawie te] po$wiecit w roku 1887 osobny paragraf
profesor zoologii, anatomii i fizjologii poréwnawczej Uniwer-
sytetu Padewskiego Canestrini w ksigice pt. Teoria ewolucji
wylozona w swoich podstawach jako wstep do lektury dziel
Darwina i jego kontynuatoréw'!, akceptujac stanowisko Mor-
sellego 1 Cattanea we wszystkich szesciu punktach, ktore sfor-
mulowal Cattaneol?.

Ostatnio prekursorska role Vaniniego wobec darwi-
nizmu przypomniat Pierre Boiteau!®. Wydaje sie jednak,
Ze wymienieni autorzy z jednej strony wyczytali z tekstéw

* Tamie.

1 G, Canestrini: La teoria dell’evoluzione esposta ne' suoi fondamenti
come introduzione alla lettura delle opere del Darwin e de’ suoi seguaci, 2 wyd.,
Torino 1887.

1 Tamze, s. 10-11.

3 P, Boiteau: Un événement d'importance. Le centenaire de I'Origine
des Espéces de Charles Darwin, ,,La Pensée®, nr 88 z listopada-grudnia 1959,
s. 20 i tente: J.-C. Fanini et la notion d'évolution au début duXVIle siécle,
La Pensée, nr 127 z czerwca 1966, s, 95-103, Por. takie V. Somenzi: Questioni

di attualite in biologia, ,De Homine“, nr 4 z grudnia 1962, wzmianka o Va-
ninim, s 70.
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Vaniniego zbyt duzo — zacierajac granice pomiedzy rozwa-
zaniami filozoficznymi a écistym badaniem w naukach przy-
rodniczych, z drugiej za$ strony wyczytali z tych samych
tekstéw zbyt malo, dajac jednostronnie biologiczna interpre-
tacje mysli, w ktorej thkwily zalazki bardziej glebokiej kon-
cepeji. Sadze bowiem, ze mozna by probowa¢ doszukiwania sie
prekursorskiej roli Vaniniego réwniez w stosunku do pracy
Engelsa pt. Rola pracy w procesie uczlowieczenia malpy4.

Pierwsi ludzie nie zostali stworzeni przez boga, ale
z tego bynajmniej nie wynika, Ze uczynita ich ludimi sama
przyroda (droga spontanicznej mutacji) bez zadnego udzialu
z ich strony. Nie tylko czlowieka ale réwniez tej istoty, ktéra
dopiero stawala sig czlowiekiem, nie nalezy uwazac za bierny
przedmiot oddzialywania $rodowiska. Pewne elementy ak-
tywnos$ci podmiotowej byly warunkiem rozwijania sie pro-
cesu uczlowieczenia. Istoty przeksztalcajace si¢ ze zwierzat
w ludzi stawaly sie ludZmi stopniowo dzieki wlasnej pracys

»Ateiéci — powiada Vanini — twierdzg, e pierwsi ludzie chodzili
na czworakach jak czworonogi“®,

Dopiero praca (industria)'® spowodowala, ze wy-
prostowali sie i zaczeli chodzi¢ na dwéch nogach.

Stowa industria i cultura pojawiaja sie kilkakrotnie
w tekscie dziel Vaniniego w zdaniach zawierajacych prze-
ciwstawienie kultury naturze. Vanini wlacza czlowieka
w Swiat zwierzat nie po to, zeby czlowieka ponizy¢, zdegra-
dowat, lecz po to, ieby wykaza¢, ze czlowiek réini sie od
zwierzat nie ,z natury”, ale odréznia sie od nich coraz bar-
dziej dzieki wlasnej pracy, ktéra w Swiecie przyrody
stwarza ,éwiat czlowieka”.

* Dotyczy to réwniez Bruna. Por. A. Nowicki: Centralne kategorie
Jilozafti Giordana Bruna, cyt. wyd., s. 116-117.

U 4dm, s. 234.
'* Tamie,
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Zresztg jeszcze 1 teraz nie wszyscy ludzie sg, zdaniem
Vaniniego, prawdziwymi ludimil?. Za zwierzecym pocho-
dzeniem czlowieka przemawia miedzy innymi i to, Ze czlo-
wiek — pod wzgledem obyczajow — ,jest niezmiernie po-
dobny do malp, $win i zab™8. Jedynie trud wlozony w two-
rzenie kultury wydobywa czlowieka ze stanu zwierzecego
i czyni go naprawde czlowiekiem.

§ 50 — Wplyw pozywienia (alimentum) i niedozywie-
nia (alimenti inopia) na ludzi

Jednym z najbardziej uniwersalnych praw przyrody
jest, wedlug Vaniniego, prawo wzrastania. Pojecie wzrastania
oddaje Vanini stowami incrementum, crescendum, augmen-
tum. Wszystko, co powstaje, a wiec kazdy konkretny byt,
jakiegokolwiek gatunku, przez pewien czas rofnie (omne pro-
genitum in unaquaque specie incrementum suscipit)'®. Row-
niez czlowiek, bedac czgscia przyrody, podlega temu prawu.
Stad w filozofii Vaniniego obecnos¢ kategorii ,rosniecia czlo-
wieka” (hominis augmentum), ktérej w De admirandis Va-
nini poéwigca osobny rozdzial pt. De hominis augrmento®.

Niezbednym warunkiem tego, zeby czlowiek moglh
rosna¢ jest nieustanny doplyw materii z zewnatrz. ,,Nieustan-
nie dostarczana materia” (materia perpetuo suppeditata) —
powiada Vanini — to jeden z czynnikéw wzrostu (causa cres-
cendi®'). Materia niezbedna do wzrostu zawarta jest w pokar-
mach (e cibis materia su,qpediterur)“. Stad niezmiermie do-

17 Powtarzal to czesto rowniez Giorllano Bruno. Por. A. Nowicki:
Centralne kategorie filozofii Giordana Bruna, cyt. wyd., s. 52-53.

i* 4dm, s, 233. Podkreélanie podobienstwa obyczajéw poszczegélnych
ludzi do réinych zwierzat to watek szczegdlnie charakterystyczny dla Giordana
Bruna.

¥ ddm, s. 385,

i 4dm, s. 262-265.

1 4dm, s. 264.

" ddm, s. 262.
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niosta w filozofii Vaniniego kategoria ,,pokarmu” (pozywie-
nia), ktorg oddaje terminami: cibus, alimentum, nuetrimentum.

Zaréwno w dmfiteatrze jak w De admirandis daje
Vanini ogélna definicj¢ pokarmu. ,,Pokarm” (alimentum) —
powiada Vanini — to ,substancja przeksztalcalna
w substancje ciala” (substantia transmutabilis in substan-
tiam corporis)®, albo inaczej mowigc: ,pokarm to przyszla
substancja ciala” (estenim cibus substantia corporis futura)®.

Te my$l, ze ,pokarm przeksztalca sie w substancje
spozywajacego” (ctbus in aliti substantiam convertitur) po-
wtarza Vanini wielokrotnie® na sto kilkadziesiat lat przed
Diderotem?. W roku 1728 te sama my$l — ale w spos6b
bardziej ostrozny i obwarowany zastrzeieniami — powtérzy
rodak Vaniniego, pierwszy profesor chemii w Bolonii, Iacopo
Bartolomeo Beccari (1682—1766) w pracy pt. De frumento®.
Na dwiedcie kilkadziesigt lat przed niemieckimi materiali-
stami XIX wieku Vanini powtarza wielokrotnie mysl, ze
sczlowiek jest tym, co je”?.  Skladamy sie z tego,
czym sie zywimy” (constamus quibus alimur®, ez iis
namque surnus ex quibus alimur).

Twierdzenie to stanowi dla Vaniniego punkt wyjs-
cia do rozbudowanych rozwaian nad wplywem pozywienia
na roine zjawiska ludzkiego Zycia.

B Amf, s. 187,

M _4dm, s. 90.

® M. in. Adm, s. 157, 206.

** Por. zwiaszcza La suife d'un entretien entre M. I'Alembert et
M. Diderot (1769) w: D. Diderot: Oeuvres choisies, t. 3, Paris 1962, 5. 5-6.

17 Wedlug fotokopii artykutu opublikowanego w roku 1745 w Aktach
Bolofiskiej Akademii Nauk, zamieszczone] w artykule G. Bizzarrini: .4limenta-
zione razionale, ,Sapere”, nr 24 z 31 grudnia 1935, s. 436.

® Por. wyratenie: Der Mensch ist, was er isst, uiyte przez Feuer-
bacha, ktére cytujqg m.in. H. Arvon: Ludwig Feuerbach, Paris 1957, s. 160
i H. Jankowski: Etyka Ludwika Feuerbacha, Warszawa 1963, s. 212. Teorie
Vaniniego o zaleinosci ciala i umyslu od pozywienia rozwingt J. Moleschott
(1822-1893).

* _ddm, s. 90.

» 4dm, s. 166.
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Poiywienie rozpatruje Vanini od strony jakosci
(qualitas ciborum, varietas ciborum) i od strony iloci (nad-
miar badZ niedostatek pozywienia). Na trzysta kilkadziesiat
lat przed Smutkiem tropikéw® i przed nakreceniem filmu
Mondo cane (Pieski $wiat) Vanini zwraca uwage na ludy,
ktore jedza weze i robaki®2. Ale zrdinicowanie potraw nie
ogranicza sie do réinic etnicznych. W tym samym kraju
inacze] odiywiaja sie ludzie bogaci, a inacze)
biedni. Vanini jest jednym z pierwszych myslicieli, ktory
na proces odéywiania sie patrzy z perspektywy klasowego
zréznicowania spoleczenstwa®® i w tym kontekicie wysuwa
domyst, ze réinice w obyczajach moga byé rezultatem od-
miennego sposobu odzywiania sie3.

Vanini zauwazy}, ze od jedzenia szpinaku sczernialty
mu whosy®. Potrawy slone powodujg, Ze latwo wpada sie
w gniew3. Cukier, surowe mieso 1 cieple wino zwiekszaja od-
wage zolnierzy®. Liczne potrawy sa afrodyzjakami, pobu-
dzaja seksualnie3®. Sa potrawy wzmagajace zlosliwost i sklon-
nos¢ do przestepstw?® i potrawy, ktére wplywaja na szlachet-
noé¢ obyczajéw?. Co wiecej, istniejg takze potrawy, pod wply-
wem ktorych traci sig szacunek dla religii!. Te ostatnia mysl
Vaniniego powtérzy w roku 1843 czolowy teoretyk wegeta-

10 jedzeniu pajgkéw, wszy, szaranczy, bladych larw, ktére roja
sig w pniach gnijacych drzew pisze C. Lévi-Strauss: Smutek tropthow, War-
szawa 1960, s. 168-169, 288, 301, 306 itd.

32 4mf, s. 200-201. Przed Vaninim o jedzeniu pajgkéw, szarariczy,
mrowek, jaszczurek i nietoperzy pisal Montaigne. Pisma, cyt. wyd., tom 1,
ks. 1, rozdz, 22, 5. 124.

B Amf, s. 244-246, Adm, s. 339,

M Adm, s. 339, 348-349,

® 4dm, s. 158.

3 _4dm, s. 349.

¥ Adm, s. 248, 348-349.

" 4dm, s. 248, 323.

*® 4dm, s. 340, 348.

9 _4dm, s. 348.

! Tamze,
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rianizmu Jean Antoine Gleizés (1775—1843), piszac m.in.:
»Migso jest ateistyczne™2.

Nadmiar wymyslnych potraw bywa przyczyna
$mierci wielu panujacych®. Ludzie zabobonni sadza, Ze krol
zmarl, poniewaz na niebie ukazala si¢ kometa, a tymczasem
$mieré nastapila po prostu z przejedzenia, bo — jak powiada
Hipokrates — ,nadmiar pokarmu jest Zrédtem chorob”,

Vanini zwraca uwage réwniez na skutki niedozy-
wienia (alimenti inopia, alimenti penuria)®. Moze ono by¢
przyczyna zdeformowania plodu w lonie matki. Problemowi
»potwornych porodéw” poswieca Vanini osobny rozdzial pt.
De monstruosis partubus®. W wydawaniu na $wiat potwor-
nych noworodkéw ludzie zabobonni widzg reke boga, zapo-
wiedz jakich§ niezwyklych zdarzen, natomiast Vanini widzi
w tym rezultat stosunkéw spolecznych, niesprawiedliwego
podzialu dobr: jedni majag nadmiar bogactw, drudzy cier-
pia gtdéd. Potworne porody to rezultat glodu i nedzy.

Tak wiec materialistyczny sposdb myslenia przeja-
wiajacy sie szczegOlnie wyraznie w rozwazaniach Vaniniego
nad rolg poiywienia w Zyciu czlowieka prowadzi go prosta
drogg do krytyki stosunkéw spolecznych.

4 [a vignde est athée. J.-A. Gleizés: Thalysie ou la nouvelle exi-
stence, Paris 1842, tom 3, 5. 26.

@ 4mf, 5. 246.

% Adm, s. 268.

¥ Adm, s. 257-258,

i 4dm, s. 254-258.



Rozpziaz XX  Czlowiek jako mechanizm

§ 51 — Pojecie ,tchnienia® (spiritus). Funkcje
s tehnien'

Termin ,spiritus” (w liczbie mnogiej) pojawia sig
w dzietach Vaniniego przeszlo 240 razy i prawie zawszed
oznacza ,tchnienia™8, Jest to jedna z centralnych kategorii
filozofii Vaniniego, a zwlaszcza jego filozofii czlowieka. W tych
zdaniach, gdzie ona wystepuje, szczegélnie wyraznie wida¢ —
charakterystyczne dla Vaniniego (przed La Mettrie’'m) —
spojrzenie na czlowieka jako na mechanizm.

»Tchnienia” to cieplo (nihil aliud quam calor)®®
przenikajace cale cialo (totwm corpus)®. ., Tchnienia” sq wy-
twarzane przez poiywienie (spiritus e cibis generantur™, ex
alimento fiunt)®® i odnawiane, od$wiezane, wzmacniane (re-
creati®, restaurati®, refecti przez oddychanie, zwlaszcza
$wiezym powietrzem ogrodow?,)

Réinorodnosé potraw (varietas ciborum) rodzi T6i-
norodno$¢ ,tchnien”. Bywaja ,tchnienia” delikatne, lekkie
subtelne (tenues, exiles, subtiles) i ciezkie (crassi); jasne,
czyste, $wietlane (lucidi, puri) i ciemne, mroczne, wstretne
(tenebrosi, tetri); rzadkie (rari) i1 geste (densi); obfite

47 Pricz kilku wyjatkéw: spiritus immundi, Adm, s. 129, incubus
spiritus, Adm, s. 487, gdzie slowo to oznacza ,duchy*,

48 W taki sposéb slowo spiritus przekladajg w tekscie wspolczesnego
Vaniniemu F. Bacona J. Wikarjak i K. Ajdukiewicz (Novum orgamnum, War-
szawa 1955, przypis na s. 382),

" Adm, s. 243,

8 4dm, s. 223.

S _ddm, s. 484,
" ddm, s. 348.
8 4dm, s. 151.
M ddm, 5. 212.
# 4dm, s. 298,
" Adm, s. 212,
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(copiosi) i nieliczne (spirituum inopia). Bywaja zepsute
(vitiat) i szkodliwe (nozii).

Wszystkie ,tchnienia” znajduja sie w nieustannym
ruchu®. Ich ruch (spirituum motus) bywa péwolny, szybki,
a nawet bardzo szybki. Kraza one po calym ciele, rozpraszajac
sie lub skupiajac do okreslonych czynnosci.

»Ichnienia” sq czlonem posrednim, poprzez ktéry
pdusza” (anima) oddzialuje na cialo, a cialo oddzialuje na
dusze. Ale ,dusza” jest rowniez ,tchnieniem” (anima quid
est nisi spiritus?)®®. [ Tchnienia” sa ,bezposrednimi i naj-
blizszymi narzedziami natury” (spiritus immediata sunt et
prozima naturae instrumenta)’®; w szczegélnodci sa one ,jak
najbardzie] postusznymi urzednikami wyobrazni” (imagina-
tivae facuka.!is ministri obsequentissimi)®0.

Sadzac z tekstéw Vaniniego podstawowe (albo
szczegdlnie interesujace Vaniniego) czynnosci (functiones)®
»tchnien” sa cztery:

— przerabianie pozywienia w substancje naszego

ciala,

— wytwarzanie 1 oywianie nasienia,

— przetwarzanie nasienia w pléd,

— wytwarzanie myslenia.

Kazdej z tych czterech czynnoéci odpowiada okreslony
kierunek ruchu ,tchnien” §ciaganych przez ,dusze” lub ,,wy-
obraznie” do wlasciwego organu.

. W czasie snu ,zwolywane sg przez dusze tchnienia
do przetrawienia pokarméw”®2 czyli do przetworzenia ich
w substancje naszego ciala®.

81 Adm, s. 462, 482,
8 ddm, s. 187.
“ Adm, 5. 435.
0 _4dm, s. 440.

1 4dm, s. 483.

" 4dm, s. 249, 469, 183,

9 4dm, s. 90, 157, 166, 206, 217, 262 itd.
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Gdy chlopiec patrzy na piekng dziewczyne, albo jg
sobie wyobraza, woéwczas jego wyobrainia $ciaga ,,tchnie-
nia” z mézgu, serca i w ogéle z calego ciala do organéw plcio-
wych w celu ,,uksztaltowania” i ozywienia nasienia®. W zwia-
zju z tym Vanini nazywa ,tchnienia” — ,urzednikami plo-
dzenia” (procreationis ministri)%.

Po trzecie, w ciele zaplodnionej kobiety, ,tchnie-
nia” $ciggane sq do organéw wewngtrznych, w ktérych pra-
cuja nad przetworzeniem nasienia® w celu uformowania go
w plod®.

Czwarta czynnoscig ,tchnien” jest wytwarzanie
wrazen i myélenia. Kiedy chcemy co$ obejrzet, wowczas
»mozg wlewa tchnienia przez nerwy wzrokowe do oczu“88,
a kiedy chcemy rozwigzaé¢ jakis problem, wowczas ,tchnie-
nia” $ciagane sg z calego ciala do mézgu®.

» Lchnienia”, ktére sa nam potrzebne do wykony-
wania czynnosci umystowych (spiritus, quibus ad intellectio-
nem utimur)”™ nazywa Vanini ,narzedziem mysélenia” (in-
strumentum ad intellectionem)™; sa one $ciggane do mézgu
wowczas, kiedy bierzemy udzial w dyskusji filozoficzne)™
i w ogdle sa niezbedne do uprawiania filozofii (ad philo-
sophandum™).

Kazda z wymienionych czynnosci jest wyczerpujaca
dla ,tchnien” (spiritus exhauriuntur)™, a nadmierny wysi-
tek moze mieé final tragiczny. Sciagniecie wszystkich ,tchnien”

" 4dm, s. 187, 514
% ddm, 5. 225.
“ _4dm, 5. 253.
" 4dm, 5. 237.

" ddm, 5. 276.
® _ddm, 5. 320, 447.
0 Adm, s. 342.
N _ddm, s. 345,
™ ddm, s. 183.
» 4dm, s. 177,
" Adm, s. 249,
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do jednego organu pozbawia tym samym reszte ciala niezbed-
nych do zycia ,tchnien” i czlowiek pada nieprzytomny a na-
wet martwy. ,Tchnienia” sq czymé materialnym, ale ,nie
sa czescig ciala, lecz znajduja sie w ciele tak jak czynnik ak-
tywny w tym, co bierne”7s,

Pojecie ,,tchnien” jest takze centralng kategoria este-
tyki Vaniniego, ktorej warto po$wieci¢ nieco uwagi.

" Adm, s. 192,



Rozpziar XXI Estetyka Vaniniego

§ 52 — Pojecie ,,smaku** (gustus)

O pogladach Vaniniego na smak, piekno i niezwy-
kloé¢ nie pisal przede mna nikt’, a przeciez sa one orygi-
nalne i interesujace.

» Lulajac sie po wielu krajach — pisal o sobie Vanini
w Lidcie dedykacyjnym do marszaltka Frangois Bassom-
pierre’a — ogladalem nieskoniczenie wiele pieknych obrazéw,
zaréwno zywych jak namalowanych”?.

Mimo krotkiego zycia, okazji do ogladania pigknych
przedmiotéw mial Vanini wiele. Najpierw kilka lat na stu-
diach w Neapolu, Rzymie, Padwie; pobyt w Wenecji, dwu-
letni pobyt w Anglii, czteroletni pobyt we Francji, zwiedza-
nie miast Niderlandéw, Niemiec, Szwajcarii 1 — by¢ moie —
Hiszpanii, wizyty na dworach krélewskich Jakuba I, Marii
Medyceuszki (i moze Filipa III), mieszkanie w palacu bisku-
pim w Anglii, wizyty w ambasadach i nuncjaturach, zwie-
dzanie uniwersytetéw i muzeéw. Przyjacielem Vaniniego byt
jego rodak, stawny poeta wloski Giambattista Marino. Sam
Vanini réwniez pisywal wiersze 1 piosenki milosne™, zachwy-
cal sie poezja Tassa, a nawet zakonczyt swoje dzielo dwuwier-
szem z jego poematu. A wigc z réznych sztuk pieknych Va-
nini zetkna! sie blizej w kazdym razie z poezja i malarstwem.

Po oméwieniu w kolejnych dialogach trzech zmy-
stéw, mianowicie wzroku (dialog 44), sluchu (dialog 45)

"* Por. A. Nowicki: Uwagi Waniniego o pigknie i niezwyklosci,
nwotudia Estetyczne®, tom 4, 1967, ¢ 39-43.

" 4dm, s. nlb 6.

"® Vanini wspomina o napisanej przez siebie | milosnej piosence*
(cupidinea cantiuncula), w ktérej nazwal swojg kochanke I[zabele swoim , lewym
oczkiem® (Adm, 5. 298).
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i wechu (dialog 46), a przed oméwieniem dotyku (dialog 48),
przedmiotem rozwaian Vaniniego staje sie smak (dialog 47).

»— Czy na temat tego zmyslu — pyta Aleksander — moiesz mnie
nauczyé czego$é nowego?™

Wyraienie novi aliquid™ zapowiada, ie w dalszym
ciaggu tekstu Vanini nie bedzie referowal cudzych pogladow,
ale ma do powiedzenia co$ od siebie. Ta nowoscig bedzie uzycie
stowa smak w nieco innym znaczeniu od tego, ktére przyjmo-
wano potocznie.

»— Po pierwsze — odpowiada Vanini — to, Ze smaku nie wpisuje
do rejestru zmystowse,
— Dlaczego?

— Poniewai jest on raczej uczuciem wspélnym i odpowiadajacym
wszystkim zmyslom. Smakuje nam bowiem gdy ogladamy przed-
mioty piekne, gdy stuchamy tego, co mile, gdy piescimy delikatne
ciala [...]"81,

§ 53 — Mechanizm reakcji organizmu na piekno
(pulchrum) i niezwyklo$é (admirandum)

Reakcja czlowieka na piekny przedmiot sa — jak
zaobserwowal Vanini — nie tylko okreslone uczucia czyli
pewne stany subiektywne, ale rowniez obiektywne zmiany
zachodzace w organizmie w sposéb prawidiowy i konie-
czny. Wydaje sig, ze to zwrécenie uwagi na mechanizm reago-
wania organizmu na pigkno oraz préba ujecia problematyki
estetycznej ze stanowiska skrajnego, mechanistycznego mate-
rializmu i determinizmu stanowi oryginalny wkiad Vani-
niego do dziejow mysli estetycznej.

Pisalismy juz o tym, Ze istotng cecha procesdw za-
chodzacych w przyrodzie jest, wedlug Vaniniego, prawo przy-

™ _4dm, s 301.
# Tamie.
" Tamie
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ciagania (attractio) przejawiajace si¢ w powodowaniu przy-
plywéw i odpltywéw morza przez ksigzyc, w przyciaganiu ze-
laza przez magnes, w obracaniu si¢ niektorych roslin ku
storicu i w odnajdywaniu matczynej sutki przez male szczenie.

Prawo to rzadzi, wedlug Vaniniego, rowniez dzie-
dzing doznan estetycznych. Nie tylko ruch gwiazd zestawial
Vanini z mechanizmem zegarkéw. Na wiele lat przed Karte-
zjuszem i La Mettrie'm (obaj wspominaja o nim, a Karte-
zjusza oskarzono nawet o to, Ze jest ,drugim Vaninim) do-
strzega Vanini w ciele ludzkim prawidlowo dzialajacy me-
chanizm.

Widzimy — albo wyobrazamy sobie — piekny so-
czysty owoc 1 oto sama s$lina idzie nam do ust. Chlopiec oglada
piekng dziewczyne — oboje¢tne na jawie czy we $nie — 1 oto
je] piekny obraz nie tylko budzi jego gwattowna namietnosc,
ale rowniez pobudza do ruchu zywotne ,tchnienia”, wytwa-
rza nasienie, powoduje erekcje 1 wytrysk82. Rowniez w orga-
nizmie dziewczyny, gdy widzi pieknego chlopca, zachodza
okreslone fizjologiczne zmiany®. W oparciu o tego rodzaju
fakty Vanini wypracowal oryginalng filozofie miloéci, w ktorej
podkreslal ogromna, decydujgca role postrzeien i wyobrazni,
a wiec ,pigknych obrazéw” niezbednych do wprawienia
stchnien” w ruch.

Jednak piekno nie jest bynajmniej jedyna kategoria
estetyki Vaniniego. Obok piekna tym, co wprawia organizm —
przynajmniej niektérych ludzi — w ruch jest charakterysty-
czna dla Vaniniego kategoria admirandum oznaczajaca to, co
zdumiewajace, godne podziwu, cudowne, zagadkowe, tajem-
nicze, niezwykle. Admiranda arcana Naturae (stowa z ty-
tulu gléwnego dziela Vaniniego) — oto co fascynowalo go
bardziej od poezji, malarstwa, muzyki a nawet od pieknych
zywych cial.

M ddm, s. 239.
“ 4dm, s. 255.



Piekno przyrody widzial Vanini przede wszystkim
w rozmaitosci i roznorodnosci jej form, powtarzajac — podo-
bnie jak Giordano Bruno® — za wloskim poetq:

nPer tal variar Natura é bella“®,

Ze wzgledu na rozpatrywany przez niego problem
prawidlowego, mechanicznego reagowania organizmu za-
Téwno na to, co piekne, jak na to, co niezwykle, oba te pojecia,
pulchrum i admirandum, stanowia nierozlaczng pare prze-
ciwienstw powodujacych przeciwbieine ruchy ,tchnien”. Nie
ulega tez watpliwosci, e — wedlug sposobu odczuwania sa-
mego Vaniniego — odkrywanie naturalnych przyezyn nie-
zwyklych zjawisk sprawialo mu znacznie wigksza rozkosz
estetyczna (voluptas in Naturae arcanis investigandis®)
od obcowania z przedmiotami pieknymi.

Prawidlowos¢ reakcji organizmu polega va tym, ze
piekno (pulchra species) sciaga wszystkie ,ichnienia” zywotne
(spiritus) ku organom plciowym; admirandum przeciwnie,
scigga wszystkie tchnienia zywotne do moézgu, nasycajac go
energia potrzebng do zbadania przyczyn niezwyklego zja-
wiska8?. W przypadku nadmiernego zafascynowania sie¢ za-
gadkowoscia niezwyklego zjawiska mamy do czynienia z ,eks-
taza "8 — cialo zostaje pozbawione Zywotnych ,tchnien”, po-
niewaz wszystkie zostaly $ciggniete do mézgu i wtedy czlowiek
pada jak martwy®®.

* Per tanto variar natura é bella. G. Bruno: Ars memoriae, Opera
latine conscripta, tom II-1, Neapoli 1886, s. B3.

* dmf, s. 283. Od dziesieciu lat daremnie szukam irddla tego
cytatu (Bruno 1582, Vanini 1615). Cytat ten pojawia sie rdwniez w liscie
Leibniza do krélowej Zofii Karoliny (Hannover, 8 maja 1704 roku).

" Adm, s. 494,

8 Adm, s. 457. Réwnoczesnie z Vaninim te samg mysl sformulowal
arystotelik padewski Fortunio Liceti (1577-1657) z Genui: Admirabilia rapiunt
homines ad sui meditationem, De monstrorum causis, natura et differentiis libri
duo, Patavii 1616, s. 1.

¥ Ecstasis, Adm, s. 456-457.

* Tamte.



Rozpziar XXII  Filozofia milosci

§ 54 — Sprzecznoéé pomiedzy prawem przemijania
a pragnieniem wiecznego trwania

Jednym z najbardziej uniwersalnych praw przyrody
jest, wedlug Vaniniego, prawo przemijania albo, mowiac in-
nymi slowami, prawo nieuchronnej émierci. ,,Cokolwiek za-
czyna si¢ — powiada Vanini — to [po pewnym czasie]
przestaje istnie¢” (quidquid incipit, desinit®®; omnia orta
occidunt®).

Whrew temu prawu, niosagcemu nieuchronng zaglade
kazdej zywej istocie, ,,w sercu kazdej Zywej istoty thwi wro-
dzone pragnienie wiecznego trwania” (perpetuitatis desiderium
cunctis inditum est animantibus®).

Istnieje wiec tragiczna sprzecznos¢ pomiedzy dosko-
naloécig wszechdwiata, ktéra wymaga kolowrotowej przemien-
nosci $mierci i zycia (continua et aeterna vicissitudo®®; has
vicissitudines universi perfectio expostulat®) a sama istotg Zycia,
ktore sig przeciwko temu prawu buntuje.

Przejawem tego buntu jest chrzescijanska wiara
w jednostkows niesmiertelnosé duszy. Ale wiary tej nie da sie
obronié¢ zadnymi racjami filozoficznymi. NieSmiertelnos¢ duszy
jest zludzeniem i oszustwem, ktére wymaga destrukeji, po-
niewaz wiare te wykorzystuja wladcy do umacniania nie-
woli ludu.

Dusza jest $miertelna, ale w walce ze $miercig
czlowiek moze odnosi¢ zwyciestwa i to na dwa sposoby. Dzieki

" _4dm, s. 391,

" ddm, s. 385.
" 4dm, s. 354.
¥ 4ddm, s. 388. Picissitudo to jedna z centralnych kategorii filo-

zofii Giordana Bruna. A. Nowicki: Centralne kategorie filozofii Giordana Bruna,
cyt. wyd., rozdz. 7 — Kategoria ,kolowroiu® (vicissitudo), s. 149-169.
" 4dm, s. 390.
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milosci 1 zblizeniom pleiowym moze — jeszcze przez pewien
czas po $mierci — trwac jakas czastka wlasne] istoty w swoim
potomstwie (in sobole%), a dzigki swoim czynom i dzielom
moze — po smierci — zy¢ nadal w pamigei potomnych.

Tak wiec milo$¢ plciowa jest, w istocie rzeczy,
wedlug Vaniniego, walka przeciwko $mierci, walka
z bezlitosnym prawem przemijania, walka o niesmiertelnosé
biologiczng gatunku. Zblizenie plciowe (concubitus) to, wedlug
Vaniniego, sprawa niezwykle powazna, albowiem chodzi wniej
»0 Wiecznosc” (sane dimicant tunc pro aeternitate®®; perenni-
tatem expetunt).

Z takiego punktu widzenia uwaza Vanini narzady
piciowe na ,mnajszlachetniejsze czesci” ciala (partes nobilis-
simae®®), poniewaz sa one wykonawcami dziela prokreacji
(procreationis magistrae sunt et opifices®®) i protestuje (za
Aretinem) przeciwko nazywaniu ich cze$ciami ,,wstydliwymi”
(pudenda'®). Macice nazywa Vanini (za Scaligerem) ,naj-
szlachetniejsza i niemal boska skarbnica, w ktorej formowane
sa skarby przyrody” (matriz nobilissima ac propemodum
divina favissa est, in qua naturae thesauri conditil").
Réwniez w nasieniu tkwi, zdaniem Vaniniego, co§ boskiego
{quid divinum inesse seminil®?).

Zblizenie piciowe to, wedtug Vaniniego, sprawa nie
tylko cielesna, ale takze i przede wszystkim duchowa, w kto-
Tej szczegoélnie donioslta role odgrywa wyobraznia kierujaca
ruchami ,tchnien”. Zblizenie plciowe to, wedlug Vaniniego,
»rzecz najstodsza ze wszystkiego (rerum omnium suavissimum

% 4dm, s. 5354.

¥ Addm, s. 253.

¥ 4dm, 5. 354. Réwniez Montaigne pisal, 2e ,miloéé jest igdzq
niesmiertelnodci” (désir d'immortalité). Pisma, cyt. wyd., tom 1, ks. 1, rozdz, 20.

" ddm, s. 311.

¥ Tamze.

10 Tamie.

1 _dmf, s. 265.

18 4dm, 5. 324,
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est concubitus', dudcissima res est venus'™),  'Wielu filozoféw
powiada, ze jeden pocalunek ukochanej dziewczyny wigcej
jest wart niz wszystkie fanfary stawy”1%5, Totez mial racje
Torquato Tasso gdy pisal, ze

nBezpowrotnie stracong jest kaida chwila,
Ktérej nie wypelnia mikod¢108,

Mitos¢ tak bardzo angazuje cala nasza osobowos¢, ze
sdusza bardziej jest tam, gdzie kocha, niz tam,
gdzie ozywia” (anima namque magis est ubi amat, quam
ubt animat\%?). Sadze, e jest to jedno z najwiekszych odkryé
Vaniniego i posiada ono szczegélnie doniosle znaczenie dla
ateistyczne] filozofii czlowieka. Na trudne pytanie, czym
jestesmy 1 gdzie lokalizowa¢ nasza istote!®®, Vanini daje
najbardziej trafna odpowiedz powiadajac, ze to z czym utoz-
samiamy sie zalezy od tego, co kochamy. Identyfikacja siebie
samego z czyms poza soba jako nasza wlasng istota ma cha-
rakter emocjonalny. I to wlasnie zarysowuje przed nami nowa
perspektywe niesmiertelnosci, Nasza niesmiertelnosc za-
lezy od tego, czy potrafimy mocno kochaé¢ to, co
jest trwalsze od nas. Jezeli kochamy tylko samych siebie,
jezeli potrafimy sie identyfikowaé tylko z wlasnym cialem
i z wlasng ,dusza”, woéwczas umrzemy calkowicie. Jezeli
jednak kochamy co$ poza nami tak mocno, ze si¢ z tym catko-
wicie identyfikujemy i nasza ,,dusza” lokalizuje si¢ bardziej
w przedmiocie nasze] milosci, niz w naszym wlasnym ciele,
wowczas bedziemy zy¢ tak dlugo, jak dlugo trwac bedzie to,

1% 4dm, s. 312,

1 4dm, s, 315,

18 4dm, s. 493,

100 Perduto & tutto il tempo, che in amar non si spende, Aminita,
akt 1, scena 1. Adm, s. 495,

107 4dm, s. 319. Corvaglia nie odnalazl irédla tej mydli Vaniniego.

198 Por. A. Nowicki: ,,Ciala zmartwychstanie" czy mysl rediviva?®
wEuhemer” 1968, nr 3-4 (69-70), s. 15-21.
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na czym nam zalezy bardzie] niz na nas samych. W tej zdol-
nosci do utozsamienia si¢ z wielky, ponadosobowa sprawg
rozwoju kultury thwi tajemnica heroizmu Vaniniego. Postawa
taka, dla ktérej los Sprawy, z ktora sie utoisamiamy, jest dla
nas wazniejszy od naszego jednostkowego losu, jest niewatpli-
wie bardzie) wzniosta i szlachetna od chrzescijanskiego —
prymitywnie ,materialistycznego” egoizmu soterycznego,
ktory pragnie jednostkowej nie§miertelnosci zwiazanej ze
yzmartwychwstaniem ciala”.

§ 55 — ,,Boskosé’* nasienia

Slowo ,nasienie” (semen) wystepuje w dzielach
Vaniniego conajmniej 270 razy. ,Nasiona” sg, wedlig Va-
niniego, ,,same przez sig plerwszymi zasadami rzeczy” (semina
sunt rerum principia per se%9). Nasienie drzewa jest ,poten-
cjalnym drzewem"1%; w nasieniu psa jest ,materia i forma
przyszlego psa™.

Nasienie ludzkie czerpie , materie” z calego ciala,
a w kazdym razie z glownych organéw, zwlaszcza z moézgu
(seminis materia e cerebrol?). W nasieniu znajduje sie ,sila
czerpania materit zewszad“113, Materia nasienia jest ,infor-
mowana” (ksztaltowana) przez nasze ,tchnienie”4.  Formag”
nasienia sg ,tchnienia”%, Materia jest potrzebna do wy-
tworzenia nasienial®®, natomiast forma, czyli ,,tchnienia‘
potrzebne sa do obdarzenia nasienia zyciem!”, Nie tylko

1% 4dm, s. 196, za Scaligerem.
e 4dm, s. 162.
w 4dm, s. 196.
m _ddm, s. 223,
m gdm, s. 314.
W _4dm, s. 187, 204, 237, 356.
s 4dm, s. 253.
ut ddm, s. 514,

T Spiritus ad semen wvivificandum, 4dm, 5. 514.
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mezczyzna wytwarza nasieniel’; zdaniem Vaniniego, nie-
zbedne jest rowniez ,nasienie kobiece™19,

Zywe nasienie jest twérca, czynnikiem sprawczym
i budowniczym ludzkiego ciala'?. Buduje on ,s$wiatynie
ludzkiego ciala” od wewnatrz. Cialo ludzkie nazywa Vanini
yboska $wiagtynia” (divinum templum!®') poniewai materia
ciala czlowieka jest ,podmiotem boskiej substancji czyli
umysha 122,

Skoro nasienie jest iywym twoércg, budujgcym od
wewnaglrz zywa istote, to mozna powiedziec, stwierdza Vanini,
ie ,,co§ boskiego thkwi w nasieniun”!%.

Teologowie chrzescijanscy glosza, ie czlowiek otrzy-
muje dusze nie$miertelng od boga. Gdyby tak rzeczywiscie
bylo, to, wedlug Vaniniego, dar taki zniewazalby czlowieka,
ponizalby nasienie ludzkie i czynil je czyms nedzniejszym od
nasienia psa. Problem t2n staje sig punktem wyjécia do jednego
z najostrzejszych atakow Vaniniégo na teologie chrzedcijanska.

§ 56 — Krytyka kreacjonizmu ze stanowiska obrony
godnosci czlowieka

W podjetej przez Vaniniego krytyce kreacjonizmu
dostrzegam pewna analogie do argumentacji zastosowanej
swego czasu przez $wietego Augustyna przeciwko rzym-
skiemu politeizmowi. Osmieszajac religie poganska, Augu-
styn nie zdawal sobie sprawy, ze jego argumenty moga by¢
i kiedy$ rzeczywiscie zostana obrécone przeciwko religii
chrzedcijaniskiejl®®, Przypomnijmy zwlaszcza 6w rozdzial,

M8 Semen virile, Adm, s. 251.

M Semen femineum, Adm, s. 193, 225, 260.

120 _Jrtifex, Adm, s. V190, efficiens, Adm, s. 190, 355, opifer, Adm,
s, 194, 256,

it 4dm, s, nlb 7, 324,

" ddm, s. 10.

12 Adm, s. 263, 324.

14 Por. B. Burlikowski: Aureliusz Augustyn jako krytyk religii
pogariskiej, ,,Euhemer“ 1959, nr 1-2 (8-9), s. 40-50.
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w ktérym $wiety Augustyn opisuje noc poslubng mlodych
malzonkéw. Wedlug. religii starozytnych Rzymian w akcie
matzenskim pomaga panu mlodemu cala kohorta bogéw i bo-
gin: bog Jugatinus 1 bog Domiducus, bog Domitius i bogini
Manturna, bogini Virginiensis i boég Subigus, bogini Venus
i bég Priap, bogini Proma i bogini Pertunda. Przestancie —
wola $wiety Augustyn — c6z tu robicie? Nie macie zadnego
wstydu. Idécie precz! ,,Niechie 1 malionek ma w tym jakis
udzial!*125, .

Vanini zauwaza, ze w podobny sposob réwniez bog
chrzescijanski wtraca sie bezwstydnie do aktu matienskiego,
pozbawiajac czlowieka tej moiliwosci, ktora maja nawet zwie-
rzeta, mianowicie przekazania czastki wlasnej duszy
swemu wlasnemu dziecku. Jezeli prawda byloby to,
w co Kosciot katolicki nakazuje wierzy¢, ze ,,dusze racjonalng
[otrzymujemy] nie z nasienia todzicielskiego, ale jest ona
wlewana przez boga” (animam rationalem [...] non a semine
sed a Deo infundi)'*®®, to bylibySmy zmuszeni ,oplakiwa¢
nedzny los czlowieka” (humanam deplorare miseriamp?,
Okazaloby sie bowiem, Ze zwierze moze splodzit zwierze,
natomiast ,nasienie ludzkie nie jest zdolne do splodzenia
czlowieka”128, | Czlowiek bowiem staje si¢ [czlowiekiem] przez
forme, forma za$ jest wlewana przez boga, gdy tymczasem
pies plodzi psa z siebie samego; czyzby wiec nasienie psie
bylo znacznie doskonalsze od nasienia ludzkiego?”12¢,

A wigc teologowie chrzedcijaniscy bynajmniej nie
wywyiszaja czlowieka, lecz ponizaja go. Jezeli czlowiek
otrzymywalby nieSmiertelna dusze bezposrednio od boga, to,

1% D¢ civitate Dei, ksiega 6, rozdz. 9, § 3.

0 4dm, 5. 192,

137 Tamie.

128 Tamze.

1 Neguit humanum semen hominem generare; est enim homo per
Sformam, forma autem a Deo infunditur, at canis er sese ipso gignit, quare
catelli semen meo semine praeercellentius erit? Adm, s. 192,

209



zdaniem Vaniniego, Zaden ojciec nie bylby naprawde ojcem
swego dziecka 1 w takim $wiecie lepiej byloby zosta¢ psem, niz
czlowiekiem.

Na dwiescie dwadzieicia lat przed Ludwikiem Feuer-
bachem, Vanini zdemaskowal istotny, antyhumanistyczny
sens alienacji religijnej. Jezeli boga czynimy ojcem, czyli
alienujemy w niego ludzkg mozliwoéé zostawania ojcami, to
tym samym odbieramy te mozliwo$¢ ludziom, pozbawiajac
prawdziwych ojcow mozliwoeici przekazania dzieciom czastki
wlasnej duszy. Nie ma w Swiecie miejsca jednoczesnie dla
boga i dla godnosci ludzkiej. Jezeli istnieje bog, to jest wszyst-
kim, a wtedy czlowiek jest niczym. Jezeli zas czlowiek jest
rzeczywiscie czlowiekiem, jezeli przywrécimy mu to wszystko,
co teologowie wyalienowali z niego w boga, to bég rozwiewa
sie. Wigc albo ... albo ... ,Albo Bég, albo Vanini”130,

W teologii chrzeécijaniskie] czlowiek staje sig czlo-
wiekiem dzieki duszy nie$miertelnej, ktéra otrzymuje od boga.
‘W filozofii Vaniniego czlowiek staje sie czlowiekiem
dzieki ,boskiemu nasieniu”, ktére wraz z czastka wlasnej
duszy przekazuje mu ojciec 1 dzieki wlasnej pracy, dzieki
aktywnemu uczestnictwu w procesie budowania kultury.

§ 57 — Potega wyobraZni (vires imaginationis)

Wenecki egzemplarz pierwszego wydania De admi-
randis zostal przez dawnego wlasciciela oprawiony razem
z ksigzka Tomasza Feyensa pt. O potedze wyobrazni®®l.
Do polaczenia obu ksigzek jedna oprawa byly pewne podstawy
w tresci obu dziel. Przekonanie o potedze wyobraini stanowi
bowiem jeden z fundamentéw réwniez filozofii Vaniniego.

10 el Deus es, vel Faninus, Adm, s. 409,

3t Thomas Fienus: De wviribus imaginationis tractatus, Lovanii
1608. Por. takie rozdziat O potedze wyobraini, w: Montaigne: Pisma, cyt. wyd.,
tom 1, ks. 1, rozdz. 20, s. 105-122.
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Pojecie wyobraini pojawia sie w dzielach Vaniniego
co najmniej 100 razy. Piszac o wyobraini Vanini uiywa za-
miennie kilkunastu rozmaitych wyrazen na przyklad: ima-
ginatio, phantasia, facultas imaginativa, vis imaginativa,
vis imaginandi, virtus imaginatriz itd.

»Zgodzmy sie z Pomponacjuszem — powiada Va-
nini — ze sily wyobraZni sg przepoteine”132. Podporzadkowane
sq je] niemal wszystkie wladze naszej duszy’, a w szczegol-
nosci cztery podstawowe uczucia: pozadanie, rozkosz, cierpienie
1 strach®4,

Wyobraznia rzadzi ruchem ,,tchnien™. Obraz piek-
nej dziewczyny — ujrzanej, albo pojawiajacej sie w wyo-
braznil® — budzi poiadanie plciowe!®?. Wyobraznia partne-
réw aktu, a nastepnie wyobraznia kobiety w cigzy wywiera
istotny wplyw ma ksztalt plodul®®, a nawet na charakter
1 obyczaje dziecil®.

Wyobraznia bywa naturalng przyczyna wielu rzeko-
mych cudéw. Zwlaszcza w polaczeniu z wiarg (imaginatio et
Sides'®) w cudowna moc lekarza wyobraznia moze chorego
uzdrowic!¥l, WyobraZznia moze zmienia¢ wrazenia zmyslowe,
zwlaszcza smak. Widzac (lub wyobrazajac sobie), ze ktos je co$
kwasnego lub gorzkiego, réwniez czajemy kwas lub gorycz
w ustach!?, Widzac (lub wyobrazajac sobie) czyjé bol, ,wspol-
czujemy” mu, albo inacze] méwiac ,,wyobraznia wspotczuja-

2 dmf, s. 70,

8 gdm, s, 224, 472,

W gdm, 5. 240.

1 gdm, s. 435, 473,

8 ddm, s. 248.

B7 4mf, s. 68, 157.

BV dmf, s, 274, Adm, s. 205, 237, 245, 256, 339, 340, 373, 434,
475. Por. zwlaszcza fragment o kosmatej dziewczynie, ktérej matka zapatrzyla
sig na obraz Jana Chrzciciela. Filozofowie o religii, tom 2, cyt. wyd., s. 106
i to samo u Montaigne'a, Pisma, cyt. wyd., tom 1, ks. 1, rozdz. 20, s. 119,

1% _4dm, s. 342,

ue 4dm, s. 478.

W Amf, s. T4-76, Adm, s, 438-439,
1t gdm, s. 241.
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cego” (commiserantis imaginatio'®) powoduje odczuwanie
cudzego bolu.

Podobnie dziala, jak juz o tym pisaliémy, mechanizm
powstawania bohaterskich czynéw. Ich Zrédlem jest silna
wyobraznia (valida imaginativae facultas'4), w ktérej bardzo
wyraznie wyryte sa obrazy czynow ludzi, ktérych czcimy, po-
dziwiamy i pragniemy nasladowaé. One to pobudzajg nas do
spelnienia podobnych czyn6w!#, nieraz wbrew instynktowi
samozachowawczemu.

Pojecie wyobrazni odgrywa wielkg role réwniez
w rozwazaniach Vaniniégo o milo$ci. Milos¢ to, dla Vaniniego,
przede wszystkim sprawa wyobrazni. Milos¢ polega na utoi-
samianiu sie z tym, co sie kocha. Dotyczy to nie tylko miloci
plciowej i milosci rodzicéw do dziecka, ale réwniez umilowania
pewnych spraw ponadosobowych, dla ktérych jestesmy gotowi
odda¢ iycie.

W ddm, 5. 242.

W _gdm, 5. 356.
s 4dm, s. 344,



Rozpziar XXIII Problem niesmiertelno$ci imienia

§ 58 — Imie jako centralna kategoria filozofii czlo-
wieka

Przez wiele stuleci cala filozofia czlowieka opierala
si¢ na problematyce zwigzanej z relacja podstawowych kate-
gorii: ,dusza” i ,cialo”.

Vanini wykracza poza te problematyke. Prawdziwy
czlowiek to, dla Vaniniego, nie tylko ,dusza” i nie tylko
wcialo”, ale réwniez ,imie” (nomen). Religijng problematyke -
nie$miertelnosci ,duszy” i ,zmartwychwstania ciala” wy-
piera u Vaniniego nowa, cho¢ zakorzeniona w poezji Owidiusza
i Horacego, ateistyczna problematyka niesmiertelnosci imie-
nia trwajacego w pamieci potomnych.

Vanini zdaje sobie sprawe z tego, ze zdobyl ,stawne
imie” (clarum nomen™8) w najbardziej znakomitych sferach
spoleczenstwa francuskiego (apud Galliae proceres'?). Zdanie
to rozumiem w ten sposob, ze znano jego nazwisko, wigzano je
z jego osobowoscia, sposobem zycia, powiedzeniami, dzielami,
pogladami filozoficznymi i Ze caly ten zespol charakterystycz-
nych tresci budzil zainteresowanie. Vanini nie by} szarym,
bezimiennym statystg roztapiajacym sie w thumie dworakéw,
ale posiadal ,imie”, byl  kims”. Zauwazano go, méwiono
o nim, ,imie” jego pojawialo sie w rozmowach i to na pierw-
szym planie, Nie méwiono: ,,Vanini? Ktéz to taki? Ach, nau-
czyciel barona de Panat i hrabiego de Cramail”, ale: ,Baron
de Panat? ten uczen Vaniniego”8,  Hrabia de Cramail? ten

ue 4dm, s. 4.

17 Tamie.

e I1 fut un des disciples de Lucilio Vanini — pisal o baronie de Panat
ok. 1657 roku Geédéon Tallemant Des Réaux: Les historiettes, Bruxelles 1834,
tom 2, s. 28.
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uczen Vaniniego“149, Nie méwiono o nim: ,,Vanini? ten dworak
marszalka Bassompierre’a z pensjg 200 talaréw rocznie”, ale
wladnie przeciwnie, lekarz paryski Grégoire Certain'™ od-
waiyl sie napisa¢ epigram, w ktorym wypowiedzial mysl, ze
to wlaénie dopiero dzieki dedykacji Vaniniego ,imie” mar-
szalka Bassompierre’a stanie sie nieSmiertelne:

pBassompetre, tuum nomen decusque manebit
Inscriptum libris Vanini, quos neque tempus
Auferet ac omnis populi memoraberis ore"151,

I rzeczywiscie. Jezeli dzi$ jeszcze wspomina sie na-
zwiska barona de Panat czy hrabiego de Cramail, to przede
wszystkim dzieki Vaniniemu. Czesciowo dotyczy to réwniez
i Bassompierre’a.

Ludzie zabobonni troszcza sie o pos$miertne losy
wlasnej duszy; lekaja sie piekla i uczestnicza w zabobonnych
praktykach, zeby zastuzy¢ sobie na ,zbawienie”. Ludzie $wia-
towi mysla tylko o dniu dzisiejszym, zeby z przemijajacych
chwil wyciggnaé¢ jak najwiecej przyjemnosci. Jednym i dru-
gim Vanini przeciwstawia ludzi prawdziwie madrych, ktérzy
pragng niesmiertelnosci — jedynej, jaka czlowiek moize zdo-
by¢ — niesmiertelnosci wlasnego imienia. ,Czlowiek ma-
dry — powiada Vanini — dazy do swiete] chwaly nie$mier-
telnego imienia”1%2. Podobng my$l wklada Vanini w usta ,ate-
isty spotkanego w Amsterdamie”:

wlwyczajem medrca — rzekl dw ateista — jest pogardzanie kréciu-
siefikimi, niepewnymi i pelnymi trudéw dniami naszego %ycia;

W I fut un des disciples de Lucilio Fanini — pisal o Adrianie de
Montluc, comte de Cramail Tallemant Des Réaux: Les historieites, cyt. wyd.
tom 2, s. 81. Por. F. Lachévre: Le libertinage au XVIIe siécle. Mélanges,
Paris 1920, s. 198-204.

10 Nije udalo mi sie dotad trafi¢ na dane biograficzne o tej postaci.
Nie wykluczam mozliwosci, 2e autorem epigraméw byl sam Vanini.

1 4dm, s. nlb 12.

18 Vir sapiens, sacros aeterni nominis honores appetens, Adm,

s. 390.
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[czyni to wszystko w tym celu] zeby zdoby¢ chwale wiecznego imie-
nia u potomnych®183,

Na przedostatniej stronie De admirandis Vanini méwi
o sobie, ze ,;studiami wyczerpal i zrujnowat zdrowie”. Partner
dialogu odpowiada:

»Za prace swoje zdobyle$ juz nagrode. Imie twoje bowiem zostalo
jut uwiecznione. Cé% moze sprawi¢ ci w ostatniej chwili twego iycia
wieksza radoéé, niz ten wiersz: I chociaz ciebie nie bedzie,
imig twoje pozostanie w $wiecie“ls,

W przytoczonych wyie] zdaniach slowo nomen wy-
stepuje sze$¢ razy. Warto zwrécié uwage zwlaszcza na wyra-
zenia:

— clarum nomen haberel®,

— nomen manebit158,

— aeternitatl nomen consecrarel™,

— sacros aeterni nominis honores appeterel®,

— pro aeterni nomimis gloria apud posteros com-

paranda'®®,

— superest sine te nomen'®,

2 Sgpientis esse brevissimos iurta ef incertissimos nostrae vitae dies
conternnere, pro aeterni nominis gloria apud posteros comparanda, Adm, s. 359.
Pierwszym autorem, ktéry zwricil uwage na rozwatania Vaniniego o ,imieniu*
byt Michel Mauduit (1664—1709): Il metioit toute I'Immortalité de I'"homme
dans la gloire et dans la posterité, parce qu'il savait que la gloire le fait
revivre aprés sa mort dans I'Esprit des hommes, Traité de religion contre
les Athées, Paris 1677, 5. 189,

4 Laborum tuorum praemium lam consecutus es. Aeternitati
nomen iam consecrasti. Quid iucundius in extremo tuae aetatis curriculo accipere
potes, quam hoc canticum: Et superest sine te nomen in orbe tuum, Adm, s. #94,
Ostatnie zdanie jest parafraza z Owidiusza, Zale, I1I-10.

us ddm, 5. 4.

¢ 4dm, s. nlb 12.

7 4dm, s. 494.

1 4dm, s. 390,

s Adm, 5. 359,

8 gdm, 5. 494.
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Nie ulega watpliwosci, Zze mamy tu do czynienia
z jedna z centralnych kategorii filozofii czlowieka i aksjologii
Vaniniego. Warto wigc poswieci¢ jej jeszcze chwile uwagi.

Kiedy w filozofii czlowieka postugujemy sie — jako
naczelnym terminem — stowem ,czlowiek”, wowczas pod-
kreslamy to, co poszczegdlnego czlowieka wlacza do klasy
ludzi, dokonujac abstrakeji od indywidualnych réinic po-
miedzy ludzmi. Kiedy za$, jak w filozofii Vaniniego, na pierw-
szy plan wysuwa si¢ nie kategoria ,cztowieka”, lecz kategoria
simienia”, wowczas akcent pada wlanie na réinice indy-
widualne pomiedzy ludzmi, albowiem ,imie” jest tym,
co odréinia konkretnego czlowieka od innych ludzi.

To eksponowanie ,,imienia” naleizy powiaza¢ z roz-
wazaniami Vaniniego na temat réznorodnosci ludzi. Za Lem-
mensem zauwaza Vanini, ze

»W przeciwienstwie do innych zwierzat, ktérych dusze sa prawie nie-
ruchome, stabilne i w poszczegdélnych gatunkach podobne do sie-
biet161 :

miedzy poszczegdlnymi ludzmi jest

ptnacznie wigcej réinic i odmian, niz wéréd innych zwierzat, ponie-
wat szybkosé mysli, ruchliwoi¢ inteligenciji i réznorodno$é umystéw
wyciska bardzo rozmaite charakterystyczne pietna‘“1%2,

W ten sposob réinorodnoéci ,,imion” moze odpowia-
da¢ nie tylko réinorodno$¢ wygladow ludzi, lecz takie
i przede wszystkim réznorodnosé dziet ludzkich, ktére moga
posiada¢ cechy charakterystyczne, wyodrebniajace dzielo jed-
nego czlowieka od dziel innych ludzi.

8 _4dm, s. 2537,

192 Plures in homine quam in reliquis animantibus differentiae ac
discrimina, gquoniam cogitationum velocitas animigue celeritas alque ingenii
varietas multiformes notas imprimit, Adm, s. 236-237.
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Te cechy charakterystyczne dziela, ktore wskazuja
na osobowos¢ jego twércy, bedziemy nazywaé ,pietnem
imiennym”, bioragc to wyraienie od Ludwika Krzywic-
kiego (1859—1941), ktéry w latach 1904— 1907 pisal ,,0 me-
czennikach my$li!®, ktérych hartu nie zlamaly plomienie
stosow, o wytrwalych pionierach drég nowych”® i w tym
kontekscie formulowal wezwania do mlodziezy: ,,Miej imie!"16%
,Staraj sie¢ o nie$miertelno$¢ imienia twego”166, staraj sie,
aby dziela twoje posiadaly ,pietno imienne167.

Kategoria ,imienia” zwigzana jest u Vaninlego
przede wszystkim z kategorig ,,dziel czlowieka”. NieSmiertelne
imie zdobywa czlowiek przede wszystkim dzieki dzielom no-
szgcym jego ,pietno imienne”. Zbadajmy wiec, jak sie przed-
stawia i jaka funkcje w filozofii Vaniniego pelni pojecie ,$wiata
dziet ludzkich”.

18 Warto przypomnieé, ze w roku 1883 ukazala sie w Warszawie,
nakladem ,,Prawdy' ksiatka pt. Meczennicy my-éli, ktéra ,,wedlug J. Barniego
i A. Krzytanowskiego" opracowal K. L. W ksigice tej jest oczywiscie rozdzial
o Vaninim (5. 141-144). Przypuszczam, ze Krzywicki czytal te ksiatke, a nawet,
kto wie, czy to nie on wlaénie ukrywa sie pod inicjalami autora opracowania:
Klrzywicki] L[udwik].

1% 1., Krzywicki: Takimi bedq drogi wasze (artykuly publikowane
w latach 1904-1907), 1 wyd. ksiazkowe 1908, Warszawa, 1958, s. 78.

1% Tamze, s. 35, 39.

8¢ Tamze, 5. 24.

18 Tamze, s. 25, 40. Przytoczone zdania wskazuja na mozliwodé
wilgczenia mysli Vaniniego o ,imieniu® w kontekst marksizmu. Przy okazji
pragne takte zauwazy¢é, te stowa Krzywickiego o Chrystusie (,,szlochy w Ogrojeu®,
tamze, s. 39) stanowig réwniez echo znanej wypowiedzi Vaniniego.



Rozpziar XXIV  Swiat dziel czlowieka

§ 59 — Respublica litteraria

WWiaczenie czlowieka w swiat zwierzat, uwazanie go
za cze$C przyrody i za prawidlowo reagujacy na zewnetrzne
bodZce materialny mechanizm to tylko jedna strona materia-
listycznej filozofii Vaniniego. Vanini dostrzega bowiem nie
tylko $wiat przyrody, ale réwniez swiat kultury
i w dzielach swoich nie ogranicza si¢ do problematyki biolo-
gicznego bytu cztowieka, ale stawia réwniez problem stosunku
czlowieka do $wiata dziet ludzkich.

Przyjrzyjmy sie blizej aparaturze pojeciowej Vani-
niego funkcjonujacej w jego rozwazaniach o §wiecie dziel czlo-
wieka.

Vanini zwraca uwage na trud twoércy (labores)1s8;
w udanych dzielach widzi owoc pomyslowosci i zrecznosci
tworcy (artificis industrial®®), ktérego podziwia tym bardziej,
im wiece] w procesie tworzenia bylo zmagania si¢ z opornym
materialem?0. Dziela, ktore przykuwaja jego uwage to obrazy
(depictae imagines'™), mechanizmy (horologiorum machi-
nulael™) i przede wszystkim ksigzki (libri), bedace pomnikami
wiedzy (eruditionis monumental™,).

W jezyku Vaniniego znajduja sie nie tylko stowa
potrzebne do méwienia o poszczegélnych dzielach, ale réw-
niez terminy integrujace ,$wiat dziel” w pewna caloic.
Takimi terminami sg u Vaniniego litterae i respublica litte-
raria, ktére, wedtug sensu wynikajacego z kontekstéw, naj-

18 ddm, s. 493-494,
19 _Amf, 5. 120.

17 Tamie,

M 4dm, s. nlb 6.
1 4dm, s. 21.

1 4dm, s. 493.
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lepiej moina by odda¢ we wspolczesne) polszczyzinie przez
ndziela” 1, §wiat dziel ludzkich”. Sa to, jak sadze, centralne
kategorie aksjologii Vaniniego, wystepujace wowczas kiedy
Vanini stara sie znalezé odpowiedZ na pytanie o sens zycia.

Odtworzenie aksjologii Vaniniego nie jest bynajmniej
latwe. Prawdopodobnie oscylowal pomiedzy réinymi hierar-
chiami wartoéci. Porzuciwszy chrzescijanski sposéb wartoécio-
wania stanal wobec mozliwosci wyboru jednej z dwéch réz-
nych ateistycznych aksjologii: hedonistycznej 1 humanistyczno-
-heroicznej. Pierwsza z nich byla oparta na przekonaniu, ie
$wiat, w ktérym iyjemy to ,klatka z wariatami” (Questo
mondo & una gabbia di matti’™), a wiec nie warto braé¢ ni-
czego na serio, nie warto w nic sie angazowac; nalezy ukrywaé
wlasne mys$li i wklada¢ na twarz maske aktora, udajacego
postuszenstwo kosciolowi, wladcom 1 panujgcym zasadom mo-
ralnym. Jednoczesnie nalezy uwolni¢ sie¢ od wszystkich zha-
dzen, ktorymi $wiat chce nas omotac, a wiec wykrywac za kaida
wzniosla idea jakie$ oszustwo (impostura). Swiat jest pelen
falszu, oszustwa, klamstw, wigc sprawa najwainiejsza jest
nie daé¢ sie oszukaé. A jedynym rozumnym celem moze byé
tylko uzywanie Zycia.

Istnieje jednak pewna dialektyczna logika rozwoju
hedonizmu, ktora przeksztalca go w jego wlasne przeciwien-
stwo. Dazenie do tego, Zeby wyplatac sig ze wszystkich klamstw,
zeby nie by¢ oszukiwanym, wytwarzala w Vaninim pasje de-
maskatorskg. Nie wystarczalo mu to, ze sam wyzwolil si¢ od
slepe) wiary w bosko$¢ religii 1 wzniostos¢ panujacych zasad
moralnych; odkrywajac oszustwo chcial nazwaé oszustwo
oszustwem, klamstwo klamstwem, falsz falszem. Byla w nim
pewna naturalna sklonnoi¢ do pomagania ludziom (tanta
adiuvandi proximos naturalis pietas’™), ze skoro wyzwolil sie

" _4dm, s. 428. L. Corvaglia zwraca uwage, fe to samo powiedzenie
znajduje sig w jednym z madrygaléw Campanelli (Gabbia de'matti é il mondo).
-
1 4dm, s. 461.
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sam, to chcial uwolni¢ od sieci klamstw réwniez swoich przy-
jaci6l i uczniéw. W ten sposoéb — podobnie jak niegdys$ Epikur
i Lukrecjusz a w XV wieku Lorenzo Vallal® — deklarujac
hedonizm stawal sie stopniowo nie hedonista, lecz heroicznym
bojownikiem wielkiej sprawy wyzwalania ludzkosci od leku,
zabobonu, przesadéw, oszustwa, wiary, religii.

Zauwaiyl to w roku 1682 Pierre Bayle (1647-1706),
piszac o Vaninim w Liscie o komecie:

»Gdyby Vanini dbal tylko o wlasna korzyéé, zadowolitby sie utywa-
niem zycia w spokoju ducha i nie troszczylby sie o to, zeby mieé
uczniéw [...] Skoro jednak cheial wyzwoli¢ ludzi od leku przed pie-
klem, ktérym sa, jak sadzil, daremnie dregczeni, stanowi to dowdd,
iz uwazal, Ze jest obowigzany stuiyé¢ swoim bliZnim 1 ze czyms$ szla-
chetnym jest praca dla dobra innych ludzi, nawet wéwezas, kiedy
nam samym przynosi to szkode i polaczone jest z narazaniem wlasnego
iycia [...] Wiedzial przeciez, e za nauczanie ateizmu grozi kara
$mierci“17?,

Przyklad Vaniniego zafascynowal Bayle’a. Z faktu,
ie ateizm moze laczyé sie z etyka heroiczna, wy-
ciggnal Bayle doniosly wniosek, e mozliwe jest istnienie spo-
leczenstwa ateistow.

Realnie istniejgcemu panstwu — zbudowanemu na
nieréwnym podziale dobr, na falszu i na terrorze — przeciw-
stawial Vanini utopijna wizje spoleczenstwa zajetego budo-
waniem kultury, tworzacego ,Swiat dziel ludzkich”. Respu-
blica litteraria to u Vaniniego co$ wigce] niz termin integru-
jacy w pewng caloé¢ rézne dziela ludzkie. Respublica litteraria

17* Etyka epikurejska nie sprowadzala sie bynajmniej do egoistycz-
nego hedonizmu i éskapizmu, ale obejmowala réwniet heroiczny aktywizm.
Lukrecjusz stawit Epikura za to, ze zamiast mysle¢ o swoim wlasnym szczedciu
wystapil do aktvwnej walki o szczedcie ludzkosci.

7 Lettre ¢ M.L., A.D.C. Docteur de Sorbonne oi il est prouvé
par plusiers raisons tirées de la Philosophie et de la Théologie, que les Cométes
ne sont point le presage d'aucun malheur, Cologne 1682, s. 412-415.

-
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czyliswiat dziel czlowieka to w filozofi Vaniniego przede
wszystkimnaczelna warto$§¢ wyznaczajaca sens zycia.

Wedlug tego systemu aksjologicznego, ktéremu
wiernos¢ przyplacit iyciem, Vanini iyl pro litterariae reipu-
blicae emolumento'™, a wiec po to, zeby swoimi dzielami
wzbogacaé¢ $wiat dziel ludzkich.

Nie spelnilo sie zyczenie Aleksandra (partnera dia-
logéw), aby bogowie obdarzyli Vaniniego ,dlugowiecznoicia
Nestora” dla realizowania tego zyciowego zadania. Zycie jego
zostalo brutalnie przeciete, kiedy mial zaledwie 34 lata. Ale
sposob, w jaki wyszed! na spotkanie okrutnej $mierci stal sie
najwazniejszym akcentem jego Zycia.

»Czego filozof — czytamy w De admirandis — mégiby bar-
dziej pragnaé, niz $mierci wéréd dziel i za dziela?“l?,

Odwaing $émiercig ,,za dzieta”, za ateizm180, za wlasng
filozofie przypieczgtowal Vanini swoje prace potwierdzajac
w ten sposdb autentycznoéé swego zaangaiowania w sprawe
demaskowania klamstw, w misje filozofa.

§ 60 — Potomno$é (posteritas)

Pojecie ,,potomnosci” jako partnera dialogu pojawito
sie juz w starozytnosci. Juz Owidiusz skierowal do niej jeden
z najpiekniejszych swoich wierszy.

W ujeciu Vaniniego respublica litteraria obejmowata
nie tylko dziela staroiytne i wspélczesne, ale réwniez {wiat
potomnych. ,Swiat dziel ludzkich,” do ktérego pragnal wejsc

178 _4dm, s. 492-493,

1" Quid philosopho exoptabilius, quam in litteris et pro litteris mori?
Adm, s. 183,

18 Wapolczesny Vaniniemu libertyn francuski Guy Patin (1601-
1672) powiedzial, 2¢ Vanini ,umarl jako meczennik ateizmu® (Il est mort
Martyr de I'Athéisme). Naudaeana et Patiniana, Amsterdam 1703, s. 53.
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swoimi dzielami i w ktérym chcial trwa¢ réwniez po $mier-
ci, to nie byl $wiat terainiejszy, ale $wiat przyszloici.

Kategoria ,potomnosci” odgrywa w filozofii Vani-
niego doniosla role. O malarzach pisze Vanini, ze ,pragna
przekaza¢ potomnym (relinquere posteris) ideg piekna™8l,
Lukianowi nalezy sig, zdaniem Vaniniego, wdzigcznoéé za to,
ze ,dla potomnych” (posteris) zdemaskowal oszustwa kapla-
nowl82, Spotkanemu w Amsterdamie atei$cie wkilada Vanini
w usta zdanie, Ze czlowiek prawdziwie madry czyni wszystko,
»aby zdobyé¢ chwale niesmiertelnego imienia u potomnych”
(apud posteros)1s,

Nic dziwnego, ze i sam Vanini, zaréwno w Lidcie
dedykujacym Amfiteatr ksiechu De Castro, jak w pierwszym
dialogu De admirandts, prébuje sobie wyobrazi¢, jak to bedzie,
kiedy on sam stanie przed ,sadem sprawiedliwej potommnosci”
(posteritatis senatus)'®, Zdarza sie tez, ze pewne rozwazania
Vaniniego kierowane sq wprost do potomnosci (ut poste-
ritas ...)18,

W ten sposob chrzeécijansky troske o to, aby nie prze-
gra¢ sprawy zbawienia przed ,Sadem Ostatecznym” zastapila
w filozofii Vaniniego ateistyczna troska o to, aby moéc z god-
noscia stana¢ przed Sadem Potommnosci i za dziela noszace
»pigtno imienne” zosta¢ przyjetym do grona pelnoprawnych
obywateli nieSmiertelnej Reipublicae Litterariae.

Nie wiem czy byloby tak latwo znalezé jakiegos dru-
giego filozofa, ktory réwnie wyrainie jak Vanini byltby zwro-
cony calym sobg ku przysziosci, ku czytelnikom z przysztych
stuleci. Jest to postawa w kaidym razie godna uwagi.

18 _4dm, s. nlb 6.

1 4dm, s. 392.

18 4dm, s. 359.

M gdm, s, 2. Aequa posteritas, Amf, s. nlb 6.
1 4dm, s. 196.
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Rozpziar XXV Krytyka stosunkéw spolecznych

§ 61 — Zloto i gléd

Na karty dziel Vaniniego czesto wdziera sie zycie.
Pojawiaja sie wowczas — obok uwag ogélnych — réwniez
informacje bardzo konkretne. I tak na przyklad z 57 dialogu
De admirandis dowiadujemy sig, ze w marcu (zapewne
1615 roku) Vanini byl w Lyonie, gdzie za skromna kolacje
(coenwula) trzeba bylo karczmarzowi zaplaci¢é 30 sousl.

Nie spotkalibysmy zapewne tej wzmianki, gdyby Va-
nini miat woéwczas do$¢ pieniedzy, tyle przynajmniej, zeby
szybko zapomnie¢ o cenie. Ale — uzywajac sléw Vaniniego —
»t0, co sie staje zguba umysléw filozoficznych, mianowicie
obfito$¢ pieniedzy” zawsze bylo od niego daleko?.

Wplyw posiadania pienigdzy na sposéb uprawiania
filozofii nie jest bynajmniej jednoznaczny. Z jednej strony
obfito$¢ pieniedzy u filozofa moze prowadzi¢ do tego, ze nie
bedzie zauwazal trosk, klopotéw, niedoli, nedzy prostych ludzi
i w swoich pracach filozoficznych bedzie wyrazal poglady
warstwy uprzywilejowanej. Jednakze z drugiej strony wlasnie
brak pieniedzy czyni czlowieka zaleinym od tych, ktérzy po-
siadaja pieniadze.

Vanini kilkakrotnie wspomina o swoich klopotach
finansowych. Przypomina, 7e Arystotelesowi na opracowanie
ksigzki o zwierzetach kazal Aleksander Wielki wyplaci¢
600 tysiecy sztuk zlota, a jemu zaden Mecenas nie dal na prace
filozoficzne nigdy ani grosza®. Vanini nalezat zawsze do filo-
zoféw ,,spowitych w mrok ubéstwa” i nikt nigdy nie obsypywat
go zlotem4
__—‘Tr:'gt'nm solidos, Adm, s. +46.

t 4dm, s. 4.

2 ddm, s. 185-186.
¢ Adm, s. nlb 9.
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Pieski to $wiat, w ktorym filozof, zeby méc zajmowaé
sie filozofia, musi zwraca¢ sie do bogaczy z prosba o pieniadze,
Vanini réwniez, zeby mie¢ we Francji srodki do zycia, musial
zaopatrzy¢ swoje dialogi w list dedykacyjny, zawierajacy po-
chlebstwa i prosbe o wsparcie:

pSam krél Henryk [IV] publicznie oéwiadezyl, ze Bassompierre jest
szczodry jak krél, a nawet o wiele parasang przewyisza krélewska
hojnoéé [...] Nic wige dziwnego, ze wszyscy przyréwnuja cie do zlo-
tego Stonica [...]1 jesli Ekscellencja raczy na mnie spojrze¢ faskawym
wzrokiem, réwniez i ja natychmiast zostane ozlocony“s,

Niektorzy czynia Vaniniemu z tego powodu za-
rzuty. Yatwo jednak byé dumnym, jesli sie jest arystokrata
i posiada sie pare tysiecy panszczyznianych chlopéw, ktérzy
na nas pracuja. Nie Vaniniego obcigza ten list z prosbg o pie-
nigdze, ale spoleczenstwo. Hanba takiemu $wiatu, ktory
zmusza filozofa do upokorzen. Przy wielkiej ambicji Vaniniego
latwo sobie wyobrazié¢, jak wielka musiat odczuwac nienawiéé
do ustroju, w ktérym decydujace znaczenie ma pienigdz. Zy-
jemy bowiem w takim pieskim $wiecie, gdzie.—a jak powiada
Vanini — ,,zloto jest najwyiszym bytem, od ktérego
zaleza wszystkie inne byty” (awrum est summum ens
a quo caetera dependent entia)®.

Vanini na wlasnej skorze poznal gorzki smak zalei-
noéci od bogaczy. Poznal takie ciezkie warunki studiéw, gdy —
z braku cieplej odziezy i opalu — trzast si¢ w Padwie z zimna’.
By¢ moze bywal réwniez glodny. Z tej perspektywy warto od-
czytat jeszcze raz uwage Vaniniego o wplywie pozywienia na
obyczaje. Zdanie: ex alimentis morum probitas® mozna od-
czytaC réwniez i w taki sposob: ,Eatwo by¢ uczciwym i dum-
nym, jezeli ma sie co jesé”.

¢ 4dm, s. nlb 10.

* Adm, s. 95.

' Hiberna frigora perfregimus, Adm, s. 351.
" Adm, s. 348.
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Warto takie przypomnie¢ uwage Vaniniego o tresci
marzen sennych. Inne sny maja ludzie po obfite] kolacji, a inne
sny ludzie glodni. Ludziom glodnym $ni si¢ przewaznie obiad?,

Trudno uwazaé¢ nasz $wiat za najlepszy ze wszystkich
mozliwych $wiatéw, za $wiat madrze urzadzony i rzadzony
przez opatrznos¢ boza, jezeli w $wiecie tym ludzie ,splamieni
czynami wystepnymi i zbrodniczymi [...] posiadaja obfito$é
wszelkich dobr i spedzajg ycie w spokoju i rozkoszach™19,
a innych ludzi dreczy glod. W tekécie Vaniniego pojawiajg sie
takie wyrazenia jak alimentorum inopiaVl, alimentorum pe-
nuria'?, a znaczenie ich jest tym wieksze, e nie stanowia one
fragmentu luzno rzuconych uwag, ale sa wmontowane w samo
centrum rozwazan filozoficznych Vaniniego.

W tym rzadzonym rzekomo przez opatrznos¢ swiecie
niedostatek poiywienia deformuje pléd w lonie matki!® i po-
woduje potworne znieksztalcenia cial niemowlat, ktére przy-
chodza na $wiat w rodzinach nedzarzy.

Para kategorii z leksykonu Vaniniego: z jednej strony
»ztoto” a z drugiej ,niedostatek pozywienia” wyznaczaja
pierwszy kierunek natarcia Vaniniego na ustréj spoteczny.

§ 62 — Oszustwo (impostura) i terror (formido pote-
statis ) jako narzedzia umacniania niewoli (servitium)

Rozwijana przez Vaniniego krytyka religii posiada
wyTraznie spoleczna tres¢. Vanini demaskuje spoteczng funkcje
religii, jej shuzebna role wobec warstw panujacych i aparatu
wladzy. W ten sposob jego krytyka religii okazuje sie, w grun-
cie rzeczy, krytyka stosunkéw spolecznych.

W sadzie Vaniniego nad religia nie duchowienstwo

* ddm, s. 486.

1 dmf, s. 79.

1 4dm, s. 258, 486.
. ddm, s. 257,

B Adm, s. 257-258.
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jest gléwnym oskarzonym; jest ono sadzone za swojg role shu-
zebna, za wystugiwanie sie gléwnym oskarionym. Gléwnymi
oskarzonymi sa w dzietach Vaniniego ,magnaci” (magnates)4,
ksiazeta (principes)'s, krolowie'®, ,wladza panstwowa” (pu-
blica potestas)l.

Religia jest tylko narzedziem (medium). Poddajac
religie krytyce Vanini nie ogranicza si¢ do krytyki narzedzia,
ale uderza réwniez i przede wszystkim w tych, ktérzy sie tym
narzedziem postuguja.

W przeciwienstwie do Platona i Machiavellego,
w przeciwienstwie do rozwazan o mozliwosci usprawiedliwia-
nia, uswiecania srodkéw przez cel, Vanini w postepowaniu
wladcow potepia zaréwno srodki jak cel. ., Srodkiem” i narze-
dziem rzadzenia sg dla wladcow przede wszystkim falsz,
klamstwo, oszustwo (impostura, fraus) i terror. Celem ( finis)
jest dla wladcow umocnienie i powiekszenie wlasnego pano-
wania nad spoleczenstwem (imperii conservatio et ampliatio)',
utrzymywanie ludu w wiezach niewoli (servitiurm)®.

Wedhug Vaniniego nie tylko kaplani sa oszustami,
ale takze i przede wszystkim wladcy. Z tej perspektywy nalezy
odczytat ten tekst Vaniniego, w ktérym nazywa on wspol-
czesne sobie spoleczenstwo ,klatkq z warlatami” (una gabbia
di matti)?®, dodajac zastrzezenie: ,z wyjatkiem ksiazat 1 pa-
pieiy™®, Zastrzeienie to pozornie tylko jest wyrazem troski
o to, aby nie by¢ posadzonym o brak szacunku dla najwyzszych
wiadz duchownych i §wieckich. W rzeczywistosci ma ono chyba
taki sens, ze wedlug Vaniniego ,ksiaieta i papieze” nie s3
yoszukiwanymi” jak wszyscy inni ludzie, okreslani (wlasnie

" Adm, s. 366-367.

5 _4mf, s. 35, 50, Adm, s. 358, 366, 378, 379, 412, 4435,
18 ddm, s. 389, 394, 433, 441,

1" ddm, 5. 367, 391.

' _4dm, s. 367.

¥ 4dm, s. 366, 412.

2 _4dm, s. 428,

* 4dm, s. 428.
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dlatego, ze dajg si¢ oszukiwaé) mianem matti, ale to oni
wlasnie sg oszustami, ktorzy swojq dzialalnoscig, klamstwami,
terrorem zmieniaja $wiat w ,klatke z wariatami”. To oni wy-
mys$laja prawa, a sami nie podlegaja zadnym prawom??, Kiedy
sa slabi, skladajg spoleczenstwu réine przyrzeczenia, a ledwie
poczuja sie silni, ani myéla o dochowaniu przyrzeczen®. To
oni wprowadzaja niewole i wymy$laja religie, ktére te niewole
umacniajg 1 uswiecajg. To oni wymyslajg ,bajki” o niesmier-
telnosci duszy, o bogu i sadzie ostatecznym, o piekle i o niebie,
aby nastraszony grozba wiecznych kar lud nie sprzeciwial sie
panujacemu porzadkowi, pokornie znosit niewole i chetnie
przelewal za krolow krew?. To oni wymyslaja lub fabrykuja
falszywe cuda, ktérych najwazniejszym zadaniem jest wpojenie
w spoleczenstwo przekonania o boskim, nadprzyrodzonym
charakterze ich wladzy. To oni glosza, Ze znajdujg sie pod
opieka ,,dwéch Aniotéw Strozéw”? oraz ,inteligencji niebian-
skich”, przez ktore sa rzekomo obdarzeni rozmaitymi cudow-
nymi zdolnoéciami na przyktad nadprzyrodzona wladza uzdra-
wiania chorych. W ogéle Vanini wielokrotnie demaskuje
wladeow jako oszustéw, posuwajac sie do umieszezenia w ich
gronie réwniez Ludwika XIII, zajmujacego si¢ ,cudownym
uzdrawianiem”2,

Jednym narzedziem wiadzy jest kltamstwo, drugim
terror, potrzebny zwlaszcza do tego, aby (wladca) nie musiak
sie obawia¢, ie oszustwo jego zostanie odkryte”??. Dlatego
wlasnie cesarz Wespazjan kazal otrué¢ biedakow, ktéorym za-
placono za to, ze udawali chorych, aby cesarz mégt ich ,cu-
downie uzdrowi¢”. Réwniez Mahomet ,obawiajac sie, aby
nie zdemaskowano wymys$lonego cudu” z glosem wydobywaja-

2 dmf, s. 103,
8 A4dm, s. 358.
M ddm, s. 366-367.
# ddm, s. 394,
W ddm, s. 441,
¥ ddm, 5. 442.
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cym sig z podziemi®, kazal wrzuci¢ do rozpadliny kamienie,
aby mie¢ pewno$¢, ze ukamienowany stuga nikomu nie opo-
wie o swym udziale w oszustwie. Powinno to by¢ ostrzeze-
niem dla tych, ktérzy pomagaja oszustom w oklamywaniu
prostego ludu.

Wladey buduja tak straszne wiezienia jak na przy-
klad wieza Porta Caesarea ksiecia mantuanskiego Francesca
Gonzagi, w ktére] mozna bylo przez jedna noc zupelnie osi-
wieé?®. Terror jest potrzebny wladcom do tego, ,aby z obawy
przed wladza panstwowa” filozofowie nie odwazali sie de-
maskowac oszustwa.

Spoleczenstwo oparte na falszu, spoleczenstwo,
w ktérym wladza panstwowa zmusza filozofow do ukrywania
prawdy, spoleczenstwo, w ktorym jedni oplywaja w zloto,
a drudzy cierpig nedze i gldd, jest spoleczenstwem zbudowa-
nym wadliwie.

Takiemu spoleczenstwu, ktorego struktura budzila
jego protest, przeciwstawia Vanini wlasng utopie.

§ 63 — Utopia

Epoka Odrodzenia byla epoka rozkwitu utopii spo-
lecznych. Morus3!, Campanella®2, Bacon®, Guevara®, Roseo?,

* Tamie. Podobna historyjke o Mahomecie opowiada Michal Bo-
gustaw Ruttich, dodajac, ze Mahomet kazal zasypa¢ dol kamieniami ne fraus
patefieret, De Machiavellismo Mahumedis in excogitanda et propaganda reli-
gione suz, Thorunii 1714, 5. 72.

® ddm, s. 336.

» 4dm, s. 391, 367,

T, Morus: Utopia, Warszawa 1954,

® T. Campanella: Miasto Slorica, Wroclaw 1955,

# F, Bacon: Nowa Atlantyda, Warszawa 1954.

M A, Guevara: Di Marco Aurelio con I"horologio de principi, Trino
1560.

¥ Mambrino Roseo: Elogio de' Garamanti (wlasciwie przeklad frag-
mentu A. Guevary), w: Utopisti italiani del Cinguecento, Roma 1944.
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Doni®, Agostini®’, Andreae?®®, Cardano??, Kopernik® i Bruno4l
w sposdb bardziej lub mniej rozwiniety snuli wizje idealnego
spoleczenistwa, a Tomasz Miinzer prébowal nawet wizje taka
weciela¢ w zycie. Byloby rzecza dziwna, gdyby akurat w dzie-
lach Vaniniego zabraklo elementéw utopijnej wizji doskona-
lego spoleczenstwa.

Utopie Vaniniego moina krétko scharakteryzowac
w pieciu nastepujacych punktach:

— w przeciwienstwie do istniejagcych wspélczesnie
panstw pelych falszu, opartych na klamstwie i oszustwie,
idealne spoleczenstwo przyszloici bedzie panstwem Prawdy,
w ktoérym wladza panstwowa nie bedzie filozofow zmuszata do
milczenia a za mowienie prawdy nie bedzie ich skazywala na
$mieré w plomieniach.

— w przeciwienstwie do panujacej w krajach euro-
pejskich religii chrzescijanskiej, ,nowy prawodawca” (novus
legislator)®?, ktérym bedzie ,,wyksztalcony filozof” (eruditus
philosophus)®3 poloiy prawom Chrystusa kres, wprowadzajac
»Prawo Natury” (lex Naturae)®*; w idealnym spoleczenstwie
nie bedzie ,chrzescijanskich malienstw” pomiedzy starcami
i mlodymi dziewczetami®, lecz zwiazki bedq oparte na wzajem-
nej miloéci,

— spoleczenstwo przyszloéci zajmie sig przede wszyst-
kim budowaniem wspanialego $wiata dziet ludzkich; jego ce-

* A. F. Doni: Il mondo savio e pazzo, tamie.

37 L. Agostini: Repubblica immaginaria, tamie.

* J. W. Andreae: Respublica Christianopolitana, 1619.

® Por, A. Corsano: Utopie de Jéréme Cardan, 89-98, w: Les
Utopies @ la Renaissance, Bruxelles- Paris 1963.

@ Por. A. Nowicki: Kopernik — czlowiek Odrodzenia, Warszawa
1953, s. 83-88.

# Por. A. Nowicki: Utopia Giordana Bruna, ,Argumenty“, nr 14
(200) z 8 kwietnia 1962. Por. takie opis Thelemy u Rabelais'go i La cittd
felice F. Patrizziego.

“ 4dm, s. 359.

2 4dm; s. 360.

“ ddm, s. 366.
* Adm, s, 322.
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lem bedzie litterariae reipublicae emolumentum® — wzbo-
gacanie kultury dzielami filozofii, nauki, sztuki,

— w spoleczenstwie przyszlosci zaprowadzona zo-
stanie ,opatrzno$¢ ludzka” (providentia humana)¥, ktéra be-
dzie wymierzala nagrody i kary kaidemu ,wedlug zastug”
(pro meritis), na sprawiedliwej wadze” (azequa bilance)®,

— tymczasem jednak zlo spoleczne przybrato tak
monstrualne rozmiary, Ze wspomniana ,sprawiedliwa waga”
oznaczac¢ bedzie najpierw krwawy sad. Aby méc utworzy¢ ide-
alne, dobrze zbudowane spoleczenstwo, trzeba bedzie ,zaraze
zbrodni” (scelerum lues)*® tepi¢ ,nieustannymi egzekucjami”
(continuis suppliciis)®.

Przytoczone wyraienia Vaniniego, ktére spotykamy
w Amfiteatrze, przemawiaja, moim zdaniem, za autentycz-
noscia przypisywane] Vaniniemu wypowiedzi, ktéra znamy
z relacji jezuity francuskiego, opublikowanej w cztery lata
po $mierci Vaniniego. Frangois Garasse (1585-1631) refe-
ruje te wypowiedZ w taki sposéb: Jak drwale wycinaja w lesie
zle drzewa, a ogrodnicy wyrywaja z ogrodu chwasty, osty i po-
krzywy, ,naleialoby co rok czyni¢ dokladny przeglad wszyst-
kich mieszkancow wielkich ludnych miast 1 wycinaé¢ w pien
wszystkich tych, z ktérych nie ma zadnego pozytku i ktérzy
tylko przeszkadzaja iy¢ innym”St,

Kogo mial Vanini na mys$li wowczas, kiedy wzywat
do bezlitosnego tepienia ,,prozniakéw” (feneans), tego moina

@ 4dm, s. 493.

47 dmf. s. nlb 13.

® Amf, s. T8.

" Amf, 85.

#° Tamie.

¥ Vanino disait que quant aur hommes et aur Anges, il ne faut
point remplir le monde de feneans [...] Tous de méme il faudrait tous les ans
Jaire une rigoureuse visite de tous les habitans des grandes et populares villes
et mettre @ mort tout ce gui est inutile et qui empéche de vivre le reste comme
sont del personnes qui n'ont aucun métier profitable au public [...] comme les
rouses ou les horties etc. F. Garasse: La doctrine curieuse des beauz esprits.
Paris 1625, s. 815,
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sie tylko domyslac: arystokratow? duchownych? Jeszcze wiece)
trudno éci sprawia rozszyfrowanie wypowiedzianej przez Va-
niniego w tym samym kontekécie uwagi, Ze réwniez ,anio-
lowie” sg prézniakami i nalezaloby ich wyslaé (renvoyer tout
cela) na jaki$ inny §wiat, w puste ,przestrzenie Demokryta”,
albo ,do tych krajow, ktore Lukian odkryl na ksigzycu52.

Jedno jest w kazdym razie pewne, to mianowicie, ze
w utopii Vaniniego nie bylo ani krzty typowo utopijnych ziu-
dzen co do mozliwosci wprowadzenia nowego ustroju spo-
lecznego droga tagodnego apelowania do sumienia uprzywilejo-
wanych prézniakéw. Zwrocil na to uwage w roku 1841 Frédé-
ricMercey nazywajgc Vaniniego ,prekursorem Marata”s
a w roku 1912 Guido Porzio uczynit z Vaniniego prekursora
Anacharsisa Clootsa i Anaksagorasa Chaumette’a®.

Vanini wiedzial o tym, ze ,,wszyscy ci, ktorzy chcieli
broni¢ prawdy a nie posiadali broni, nedznie gineli”5, Jere-
miasza ukamienowano, Amosa przebito dragiem, Izajasza
przecigto pila®, wiec dla wprowadzenia nowego prawa ,nowy
prawodawca” powinien dysponowaé sila zbrojna, aby tepic
OpoT WTOgOwW.

Ale sam Vanini, kiedy wpadl w rece wrogéw, byt
bezbronny. I od niesprawiedliwego sadu, ktéry go skazal na
$mier¢, mogl apelowac tylko do tego sadu, ktory po stuleciach
wyda o nim ,Sprawiedliwa Potomnos¢”.

52 Tamie.

¥ F. Mercey: Lucilio Fanini, ,,Revue de Paris*, 1841, s. 161.

M G. Porzio: Biografi, storici della filosofia e alterne vicende della
JSama di Giulio Cesare Vanini, w: Le opere di Giulio Cesare Fanini. Lecce 1912,
tom 2, s. XVIIL

® _4dm, s. 360 (za Machiavellim).

# Tamze.



Zakonczenie

§ 64 — Struktura filozofii i system centralnych kate-
gorii Vaniniego

Sprobujmy teraz odpowiedziec sobie na pytanie, jaka
jest struktura filozofii Vaniniego, a wigc jakie sa jej czedcl
skladowe 1 jaki jest ich wzajemny stosunek; jakie sa jej cen-
tralne problemy i ktére elementy jego aparatury pojeciowej
nalezy uznac za kategorie centralne.

Z przeprowadzonych badan wynika, ie zasadnicze
czedci skladowe sa trzy, mianowicie:

— filozofia przyrody,

— filozofia religii (bedaca w istocie filozofig pan-
stwa) 1

— filozofia czlowieka.

W kaidej z wymienionych czeéci dominuje jeden
centralny problem, mianowicie:

— w filozofii przyrody, problem naturalnych przy-
czyn niezwyklych zjawisk czyli problem obiektywnych praw
zachodzacych w $wiecie proceséw,

— w filozofii religii, problem spolecznej funkcji re-
ligii, ktoéry przeksztalca sie w problem sposobu istnienia
panstwa,

— w filozofii czlowieka, problem sensu zycia i zwy-
ciestwa nad $miercig.

W kazdej z tych trzech czesci sktadowych funkcjo-
nuje pewien system centralnych kategorii zwigzany ze sposo-
bem i kierunkiem rozwigzywania postawionego problemu.

W filozofii przyrody centralnymi kategoriami Vani-
niego sa niezwykle zjawiska czyli ,zdumiewajace tajemnmice
przyrody” (admiranda arcana naturae) i ich ,naturalne przy-
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czyny” (causae naturales) ; materia — jedna iniezniszczalna —
jako podloze wszystkich bytéw; obiektywne ,prawa” ruchu
materii (leges), a w szczegdlnoécl prawo ,wzrastania” (aug-
mentum), prawo przemijania, rozkladu (corruptio) i ,,umie-
rania” (interitus), prawo spontanicznych mutacji (mutatio,
conversio) i powstawania (generatio) nowych gatunkéw (novae
species) 1 w ogole zjawisk zupelnie nowych.

W filozofii religii centralnymi kategoriami sa ,za-
bobony”, ,wymysly”, ,klamstwo” i ,joszustwo” (supersti-
tiones, figmenta, fraus, impostura); wladcy i ksieza (principes
et sacerdotes) czyli ci, ktérzy oszukuja; lud (plebs), ktéry jest -
oszukiwany; umacnianie niewoli ludu (servitium) jako cel
oszustwa w sprawach religii; wreszcie perspektywa ,$mierci
religii” (religionis interitus), po ktérej nastapi epoka ateizmu
(atheisrus) czyli ,prawa natury” (lex Naturae). W formie
krytyki religii kryje sie u Vaniniego glebsza treé¢, mianowicie
krytyka stosunkéw spolecznych i elementy utopii.

W filozofiii czlowieka centralnymi kategoriami sg
ozywiajace cialo ,tchnienia” (spiritus); ich nieustannym ru-
chem rzadzi przede wszystkim ,wyobraznia” (imaginatio);
czynnikiem réZnicowania ludzi jest w powaine] mierze ,ro-
norodnoé¢ pokarméw” (varietas ciborum); cztowieka, bedacego
czescig przyrody czeka nieuchronna $mier¢ (interitus), ktora
moZna przezwyciezy¢ badi przez zblizenia plciowe (concu-
bitus) przekazujgc potomstwu czastke wlasnej istoty — z tego
punktu widzenia ,nasienie” (semen) jest czyms$ ,boskim”,
badz przez udzial w budowaniu ,swiata dziel ludzkich”
(litteraria respublica), dzigki czemu ,imie” nasze (nomen)
bedzie zyé¢ w pamiegci ,,potomnych” (posteri).

Do tych trzech podstawowych czesci skladowych
mozna doda¢ jako dodatkowe: rozwazania Vaniniego o filozofii,
w ktérych centralnymi kategoriami sa ,prawda” (veritas),
nobserwacje” (ezperimenta) 1 ,argumenty” (rationes) oraz

235



rozwazania o ateizmie, w ktérych centralnymi kategoriami
sa ,katalog ateistow” (album atheorum) i ,demaskowanie
klamstw” (figmenta patefacere, fraudes detegere).

Podzial filozofii Vaniniego na czesci skladowe nie
jest Tzecza latwa, poniewaz stopien jej spoistosci jest bardzo
wysoki i poszczegolne watki sg ze soba tak $ciSle splecione, ze
wyodrebnianie poszczegélnych czedci skladowych jest nieco
sztuczne. Wezmy jakikolwiek przyklad: rozwazania o ,cu-
dach” na pierwszy rzut oka naleig do filozofii religii, ale
destrukcji pojecia ,cudu” dokonuje Vanini na gruncie swojej
filozofii przyrody, postugujac sie przede wszystkim takimi po-
jeciami jak ,natura” i ,naturalne przyczyny” a takie na
gruncie filozofii czlowieka, postugujac sie pojeciami ,wy-
obrazni” 1 ,niezwyklych wlasciwosci” niektorych ludzi; wy-
kazujac zas, ze ,cuda” sg ,zmysleniami” i ,oszustwem” staje
na gruncie rozwazan o spoleczenstwie; wreszcie korzystajac
z argumentacji ateistow i referujac obszernie ich poglady
na ,cuda” uprawia ateografie.

Inny przyklad: rozwazania o ,nieSmiertelnosci”
czlowieka rozwijane sa na gruncie filozofii przyrody, z ktérej
Vanini czerpie przyrodnicze argumenty za $miertelnoscia du-
szy 1 jednoczesnie na gruncie filozofiii religii, dokonujac de-
strukcji wiary w posmiertne losy duszy oraz na gruncie filo-
zofii panstwa, wykazujac komu i do czego ta wiara shuzy; ko-
rzystajac z argumentacji ateistéw przeciwko wierze w nie-
$miertelno$¢ duszy, uprawia ateografie i wreszcie, opracowu-
jac ateistyczny ekwiwalent wiary w nieSmiertelnos¢ duszy
w postaci rozwazan o nieSmiertelnosci ,imienia” utrwalonego
w ,$wiecie dziel ludzkich” rozwija filozofie czlowieka.

Przyklady moina by mnozy¢, ale i te w zupelnosci
wystarcza dla zdania sobie sprawy, ze w przypadku Vaniniego
nie mamy do czynienia ze skladanka odrebnych i niezalez-
nych od siebie watkéw, ale z organicznym systemem, w kto-
rym kaida cze$¢ wigze si¢ sciSle ze wszystkimi innymi.



Wydaje sie, ze w tym systemie filozofia przyrody
ma charakter fundamentu; w niej znajduje sie najwigcej
spunktéw wyjscia”, od ktérych rozpoczynane sa rozwa-
zania. Filozofia religii ma charakter centralny; filozofia
przyrody shuzy mu bowiem w powainej mierze przede
wszystkim do wszechstronnej destrukcji religii. Filozofia
czlowieka stanowi majwyisze pietra systemu; tu znajduje
si¢ najwiecej ,punktéw dojscia”. Ujmujac czlowieka jako
cze$¢ przyrody, Vanini rozpoczyna od fundamentéw, a wiec
od rozwazan o materii ciala ludzkiego, od badania wplywu
pozywienia na ludzi, od wykrywania mechanizméw re-
akeji organizmu, od domystéw na temat zwierzecego pocho-
dzenia czlowieka; nastepnie dokonuje destrukeji teologicznych
pogladéw na czlowieka, przywracajac pojeciu czlowieka to,
co teologia wyalienowala z niego w boga; wreszcie, wprowa-
dzajac pojecie kultury, rozwija — na majwyzszych pietrach
swego systernu — rozwazania o sensie Zycia i o perspekty-
wach nie$miertelnosci ,,imienia”.

Podobng strukture posiada jego system centralnych
kategorii. Na kazdym pietrze rozwazan dominuje ich okre-
slony zespél. I dlatego, gdyby kto§ zadat pytanie, ktorg spo-
$r6d kategorii Vaniniego nalezy uznaé za ,najbardziej cen-
tralng” w tym celu, aby utozsami¢ go z jakas ,jedna jedyna
mysla” — w taki sposéb jak o innych filozofach powiadamy:
Demokryt czyli pojecie atomu, Platon czyli ,$wiat idej”,
Augustyn czyli pojecie ,}aski”, Dionizy czyli ,hierarchia nie-
bianska”. Tomasz czyli pojecie ,porzadku”, Morus czyli
»utopia”, Bacon czyli program dokonywania odkry¢ i wyna-
lazkéw, La Mettrie czyli ,,czlowiek maszyna”, Feuerbach czyli
walienacja”, Schopenhauer czyli ,slepa wola zycia”, Vaihinger
czyli ,fikcja”, Sartre czyli ,,egzystencja”, Marks czyli rewo-
lucyjna praktyka przeobraiajaca $wiat, — nalezaloby, jak
sadze, da¢ nie jedna odpowiedz lecz trzy:

— jezeli chodzi o ,fundament”: Vanini utoisamia
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sig z programem wykrywania naturalnych przyczyn zdumie-
wajacych tajemnic przyrody,

— jezeli chodzi o ,$rodkowe pietra”: Vanini utoisa-
mia sie z programem demaskowania klamstw rozumianym
jako program totalnej destrukcji religii,

— wreszcie, jezeli chodzi o ,najwyisze pietra”:
Vanini utozsamia sie¢ z problemem niesmiertelnego trwania
yimienia” w $wiecie dziel ludzkich.

Uzywajgc wilasnych sléw Vaniniego moina to samo
sformulowaé w postaci lacinskiego ekstraktu streszczajacego to,
co najbardziej centralne w jego filozofii:

ADMIRANDA. ARCANA. NATURAE. EORUM-
QUE. CAUSAS. NATURALES. INVESTIGARE.

FIGMENTA. PATEFACERE. FRAUDES. ET.
IMPOSTURAS. DETEGERE.

PRO. LITTERARIAE. REIPUBLICAE. EMOLU-
MENTO. PRO. AETERNI. NOMINIS. GLORITA.



Amfiteatr wiecznej Opatrznoici bosko-magiczny,

Aneksy

Spis tresci dziel Vaniniego

chrzeicijarisko-

-fizyczny a takie astrologiczno-katolicki, przeciwko staroiytnym filo-
zofom, ateistom, epikurejczykom, perypatetykom i stotkom, Lyon1615

II

II1

I

Spis tresci (Egzercytacje)

dowodzi, ze Bég istnieje, nie z ruchu, jak tego
dowodzil z najwieksza ignorancja Awerroes, lecz
priez pierwsze podzialy bytu, nie tylko na pod-
stawie najwyizszej filozofii, lecz réwniez na pod-
stawie najbardziej ukrytych tajemnic wiedzy
kabalistycznej

bada, czym jest Bog, przytacza i zwalcza réine
okreslenia dawnych filozoféw i wreszcie wyjas-
nia czym jest, stosownie do ludzkiego sposobu
pojmowania

opisuje opatrznos¢ boia, nie na podstawie pogla-
déw Akwinaty i Vivesa, ktdre obala, ale na pod-
stawie najprzenikliwszej nauki Pierwszej Filozofii
dowodzi istnienia opatrznosci botej ze stworzenia
$wiata i obala przeciwne poglady filozoféw oraz
wyjasnia w jaki sposéb stworzenie $wiata w cza-
sie nie spowodowalo w Bogu iadnych zmian,
dowodzac tego w oparciu o zasady Arystotelesa
oraz odrzuca, jako daleka od prawdy, dystynk-
cyjke scholastykéw, odréiniajgcych istote i ist-
nienie

potwierdza istnienie opatrznoéci bozej argumen-
tem z ruchu niebios, ktéry nie jest ruchem natu-
ralnym, ale zostal ustanowiony ze wigledu na
byty niisze; dowodzi tego najjasniejszym do-
wodem matematycznym przeciwko Cardanowi,
odrzucajac bardzo liczne bledy awerroistéw
i scholastykéw na temat materii pierwszej i ma-
terii nieba
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strony
oryginatu

1-7

12-21

21-35



ViIi —

VIII —

IX —

XIIT —

XIv —

XV —

Xvl —

XVII —

XVIIT —

dowodzi tego samego z odpowiedzi dawanych
przez wyrocznie i odpowiada na zarzuty Machia-
vellego, Pomponacjusza i Cardana

potwierdza to odpowiedziami dawanymi przez Sy-
bille, pietnujac ignorancje Plutarcha i Cardana,
na podstawie zasad fizycznyeh i astronomicznych
potwierdza opatrznosé boig cudami starej i nowej
religii, odpowiadajac Machiavellemu, Pompona-
cjuszowi i Cardanowi na podstawie ukrytych
tajemnic filozofii

wyjaénia poglad i argumenty Diagorasa ateisty
odpowiada mu zgodnie z pogladami stoikéw, do-
wodzi jednak, %e ich rozumowanie pelne jest
ignorancji, odpowiadajge na racyjki Boecjusza
na argument Diagorasa odpowiada autor w opar-
ciu 0 nie mniej subtelna jak nowag doktryne
przytacza argumenty Protagorasa dowodzacego,
ze Bég jest tworca grzechu

przeciwko Protagorasowi dowodzi, ie Bég nie
jest twércq grzechu

obala bardzo trudny argument: jeieli Bég zna
grzechy, to jest ich sprawcg i rozpatruje kwestie,
czy prawda jest, ze wiedza BoZa jest przyczyna
rzecty

odpowiada na drugi argument Protagorasa, do-
wodzace przeciwko scholastykom, e Bég méglby
zachowaé w nas wolng wole, nawet wowezas,
gdyby nam odebral zdolno$¢ popelniania grze-
chéw

odpowiada na trzeci argument przeciwnikéw,
dowodzac przekonywajacymi argumentami, ie
nie mozna przyjmowaé¢ w woli Bozej odréznienia
skutecznoéci i upodobania. W oparciu o stowo
Boze i zaczerpnigte stad argumenty rozpatruje
kwestie, czy Bég daje wszysthim pomoc wystar-
czajaca do zbawienia

odpowiada na czwarty argument i pigtnuje igno-
rancje scholastykéw w kwestii, czy Bég mogl
uczynié lepiej to, co uczynit

odpowiada na pigty argument karcac zuchwa-
loé¢ pewnego wspdlczesnego ateisty

55-42

42-50

50-78
78-80

80-85

85-89

90-92

95-94

95-101

101-103

105-110

110-115

115-116



XIX — odpowiada na szésty i ostatni argument, dowodzi,
te milosierdzie Boie nie zaklada w sposéb ko-
nieczny grzechdw i pietnuje ignorancje niektd-
rych kaznodziejéw

XX — wyjasnia poglad Cycerona, ktéry przy pomocy
trzech niezwykle subtelnych argumentéw do-
wodzi, Ze wolnej woli nie mozna pogodzi¢ z apa-

trznoscig Boig

XXI — przeciwko Cyceronowi dowodzi istnienia opatrz-
nosci Boiej

XXII — odpowiada na zarzuty Cycerona i przytacza ar-

gumenty Boecjusza i §wietego Tomasza, wyka-
zujac przy pomocy kontekstu Arystotelesa, ie
sq one falszywe

XXIIT — prazytacza niezwykle subtelny poglad Juliusza
Cezara [Vaniniego] na temat zgodnoéci naszej
wolnej woli i uprzedniej wiedzy Boiej

XXIV — odpowiada na zarzuty Cycerona i wykazuje, ie
wysuwany przez scholastykéw argument Chry-
zypa nic nie jest wart

XXV — przytacza trzy argumenty scholastykéw prze-
ciwko pogladom autora i bardzo przenikliwie
odpowiada

XXVI — przytacza poglad epikurejeczykéw i argumenty
przy pomocy ktdrych starajq sia obali¢ opatrz-
noé¢ Bozg i nieémiertelnod¢ duszy

XXVII— obala poglad epikurejezykéw nie przy pomocy
deklamacji Cycerona, lecz pewnymi argumen-
tami opartymi na fundamentach filozofii epiku-
rejskiej i na zasadach fizyki oraz bardzo subtelnie
dowodzi nieémiertelnosci duszy na podstawie
zasad Boskiego Meza [tzn. Arystotelesa], karcac
zuchwaloéé¢ Aleksandra z Afrodyzjady

XXVIII—obala argumenty epikurejczykéw i bardzo
subtelnie rozpatruje kwestie, czy wszystkie byty
zrodzone musza koniecznie umrzeé¢ i wbrew
Cardanowi dowodzi, e medrcy nie sg roz-

pustni

XXIX — bardzo subtelne rozwazania o rozkoszy i szcze-
ciu

XXX — broni boskiego Arystotelesa przed oszczerstwami
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116-121

122-124

124-126

126-136

157-140

140-144

144-149

149-152

152-166

166-181

181-196



Chaleydiusza, dowodzac, e [Arystoteles] mial
wlaéciwy poglad na opatrznosé Boia

XXXI — przytacza rozmaite interpretacje rozdz. 22 dzie-
wigtej ksiegi Pierwszej Filozofii dawane przez
scholastykéw, ale odrzuciwszy je jako nietrafne
odpowiada zgodnie z pogladami autora

XXXIT — rozprawia zgodnie z pogladami Arystotelesa,
czy Bég moie oddzialywa¢ na byty niisze bez
posrednictwa ciala niebieskiego

XXXIII—rozprawia precyzyjnie o istocie, formie i funk-
cjach inteligencyj [niebianiskich] nie w oparciu
o majaczenia scholastykéw, ale na podstawie
zasad Najwyiszej Filozofii

XXXIV— praytacza poglad Aleksandra, Temistiusza,
Awerroesa i Cardana i argumenty awerroistéw,
ze Bég tylko ogélnie (in universali) poznaje byty
niisze

XXXV — dowodzi przy pomocy argumentdéw filozoficz-
nych, ze Bég zna i troszczy si¢ o byty niisze

XXXVI—odpowiada na zarzuty awerroistéw i ujawnia
wielka ignorancje nie tylko Awerroesa ale réow-
niez Cardana

XXXVII—referuje poglad i argumenty Awerroesa, do-
wodzgcego, ie potwory nie podpadaja pod
opatrznoéé Boia

XXXVIII — przytacza i obala poglad Arystotelesa na po-

twory
XXXIX —przytacza i obala poglad Cardana na potwory
XL  — przedstawia poglad autora na potwory wyprowa-
dzony z zasad fizycznych i astronomicznych
XLI — odpowiada naargumenty awerroistow, opowiada-

jac miezwykte historie o potwornych ludziach,
przedstawia bardzo piekny argument astrono-
miczny i bardzo przenikliwie rozprawia o celu
istnienia potworéw

XLIT — dokfadnie wyjasnia czym, wediug perypatety-
kéw, sa koniecznos¢, fatum, natura, przypadek
i los

XLIIT — przytacza poglad stoikéw gloszacych, ie Bég
jest sprawea grzechu

XLIV — odpowiada na pierwszy argument stoikéw,

197-202

202-206

206-211

211-252

2335-257

238-243

245-259

260

261-265
265-272

275-281

281-284

284-289

289-291



twierdzac przeciwko wszystkim scholastykom,

ie wola nasza nie jest narzedziem woli Bozej 291-295
XLV — odpowiada na drugi argument, dowodzac, na

podstawie samego Ptolomeusza, ie gwiazdy kie-

rujg tylko nasza wola, ale jej nie zmuszajg;

przytacza bardzo subtelne kontrargumenty

i odpowiada na nie w oparciu o arkana astro-

logéw 295-304
XLVI — odpowiada na ostatni argument stoikéw, dowo-

dzac, e jak najbardziej niedorzeczny jest po-

glad scholastykéw, jakoby z koniecznosci czlo-

wiek musial grzeszyé; twierdzi, Ze czlowiek

‘ grzeszy priypadkowo i z wolnej woli 304-512
XLVII— przedstawia i obala nieznang scholastykom
i niezwykle subtelng trudnoéé 312-315

XLVIII—referuje inny blad stoikéw, jakoby Bog dzialal
z koniecznodci a nie w sposéb wolny i, dla roz-
rywki, bardzo subtelnie broni stanowiska sto-

ikéw 315-318
XLIX — przytacza poglad autora, Juliusza Cezara [Vani-

niego] 518-529
L — odpowiada na argumenty stoikéw i zauwaia

sprzeczno$¢ u Arystotelesa 329-336

O zdumiewajqcych tajemnicach Przyrody Krélowej i Bogini $mier-
telnych ksigg czworo, Paryt 1616

strony
Spis tresci oryginatu
Ksiega pierwsza — O niebie i powietrzu
Dialog I — [Wstep] 1-4
II — O materii nieba 5-12
III — O ksztalcie i barwie nieba 12-16
IV — O formie nieba i o motorze 16-22
V — O ruchu niebios, $rodku i biegu-
nach 22-26
VI — O wiecznoéci nieba 26-30
VII — O storicu, ksigiycu i gwiazdach 51-38
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VIII — O ogniu
IX — O komecie i teczy
X — O piorunie, $niegu i deszczu
XTI — O ruchu i spoczynku pociskéw
w powietrzu
XII — O pedzie w armatach i kuszach
XIIT — O powietrzu wydychanym i porusza-
nym
XIV — O powietrzu zepsutym

Ksiega druga — O wodzie i ziemi

Dialog XV — O zywiole wody
XVI — O rodzeniu sie rzek
XVII — O wylewach Nilu
XVIII — O wiecznoéci morza
XIX — O slonoéci morza
XX — O szumie wdd
XXI — O ruchu wéd
XXII — [O tonigciu cial w wodzie]
XXIIT — O rodzeniu sie wysp i gér a takie
o przyczynie trzesienia ziemi
XXIV — O pochodzeniu, korzeniu i barwie
drogich kamieni a takie o plamach
na kamieniach
XXV — O zyciu, potywieniu i émierci kamieni
XXVI — Ossile przyciagania zelaza przez magnes
i o kierowaniu sig [igly magnetycznej]
ku biegunom
XXVII — O roflinach
XXVIII — [Obiad]

38-47
47-51
52-61

61-65
65-68

68-70
70-85

86-90

91-93

96-99
100-103
105-109
110-111
111-124
124-132

152-157

137-140
140-143

145-150
151-168
168- 184

Ksiega trzecia — O rodzeniu sie zwierzat i o niektdérych

uczuciach

Dialog XXIX — O nasieniu rodnym
XXX — O rodzeniu sie ryb
XXXI — O naturze ryb
XXXTI — O oddychaniu ryb
XXXIIT — O pozywieniu ryb
XXXIV — O rodzeniu sie ptakéw
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185-198
199-207
207-210
211-216
216-221
221-230



XXXV —
XXXVI — O rodzeniu sie pszczol
XXXVII — O pochodzeniu czlowieka
XXXVIIT — O plamach na ciele noworodkdéw
XXXIX — O plodzeniu chtopeéw i dziewezynek
XL — O potwornych porodach
XLI — O noworodkach, ktére przychodza na
$wiat w czepkach
XLIT — O wazrastaniu czlowieka
XLIIT — O dlugosci ludzkiego iycia
XLIV — O wzroku
XLV — O stuchu
XLVI — O powonieniu
XLVII — O smaku
XLVIII — O dotyku i pieszczotach
XLIX — O uczuciach czlowieka

Ksigga cawarta — O religii pogan

Dialog L — O bogu
LI — O zjawiskach w powietrzu
LII — O wyroczniach
LIIT — O Sybillach
LIV — O opetanych priez demony
LV — O éwietych obrazach pogan
LVI — O wrétbach
LVII — O leczeniu zdrowia, ktére w religii
poganskiej w sposéb cudowny przyda-
rzalo si¢ niektérym
LVIII — O wskrzeszaniu zmarlych
LIX — O czarach
LX — O marzeniach sennych

* Dialogu XXXV nie ma. Blgd w numeraciji.

230-252
232-235
256-246
247-254
254-258

259-262
262-265
265-270
270-294
295-297
298-501
301-310
511-351
552-551

352-367
568-579
379-392
392-404
404-409
409-412
412-429

429-451
452-467
468-480
480-495



Rejestr egzemplarzy pierwszych wydan dziel
Vaniniego, ktére zachowaly sie do naszych czasow

I — Amphitheatrum aeternae providentiae, Lugduni
1615

1. KRAKOW — Bibl. Jagielloniska, sygn. Fil. obca 4682,

2. LUBLIN — Bibl. Katolickiego Uniw. Lubelskiego, sygn. H —213,

3-4, WROCLAW — Bibl. Uniwersytecka, sygn. 311670 i 467267,

5-6. AMSTERDAM — Bibl. Uniw. 2 egz.,

7. ANN ARBOR (USA) — Uniw. of Michigan,

8. BERLIN — Deutsche Staatshibl.,

9-11. BOLONIA — Bibl. Uniw.; Bibl. pryw. B. Nicoliniego;
Antykwariat Garisenda, egz. wyceniony na 90.000,— li-
réw (1968),

12. BOSTON (Massachusetts, USA) — Public Library,

15-15, BRUKSELA — Bibl. Royale 3 egz.,

16-17. CAMBRIDGE (Massachusetts, USA) — Harvard Univ. The
Houghton Library; Andover Harvard Theological Li-
brary,

18. CHARLOTTESVILLE (USA) — Univ. of Virginia,

19-20. CHICAGO (Tllinois, USA) — Bibl. Uniw.; Newberry Li-
brary,

21. COBURG — Landesbibl.,

22. COLUMBUS (USA) — The Ohio State Univ.,

23. CESKY KRUMLOV — Zamecka knihovna,

24. DUBLIN — Univ. Trinity College,

25. DURHAM (W, Brytania) — Bibl. Uniw.,

26. DURHAM (North Carolina, USA) — Duke University,

27-28. EDYNBURG — National Library of Scotland,

29. FLORENCJA — Bibl. Nazionale Centrale, Collezione Guicciar-
dini,

30. GALLIPOLI — Bibl. Comunale,

51. GENEWA — Bibl. Publ. et Univ.,

52-34. GLASGOW — Bibl. Uniw. 3 egz.,

35. GREIFSWALD — Bibl. Uniw.,

36. GRENOBLE — Bibl. de Grenoble,

37-38. HAGA — Koninklijke Bibliotheek 2 egz.,
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39. HAMBURG — Staats- u. Universitétsbibl.,

40. HANNOVER — Niedersiachsische Landesbibl.,

41-43. JENA — Bibl, Uniw. 3 egz.,

44, KOPENHAGA — Det Kongelige Bibl,,

45. LECCE — Bibl. provinciale,

46-49. LENINGRAD — Bibl. Akademii Nauk ZSRR; Bibl. im.
Gorkiego przy Uniw. Leningradzkim; Bibl. Muzeum Hi-
storii Religii i Ateizmu; Bibl. im. Saltykowa Szczedrina,

50. LEYDA — Bibl. Uniw.,

51-52. LONDYN — British Museum; Wellcome Historical Me-
dical Library,

53-54. LYON — Bibl. de la ville 2 egz.,

55-56., MADRYT — Bibl. Nacional 2 egz.,

57. MANNHEIM — Wissenschaftliche Stadtbibl.,

58. MANCHESTER — The John Rylands Library,

59. MEDIOLAN — Eibl. Braidense,

60. MELISSANO — Bibl. pryw. L. Corvaglii,

61. MONACHIUM — Bayrische Staatsbibl.,

62-65. MOSKWA — Bibl. im. Lenina 2 egz.; Bibl. im. Gorkiego
przy Uniw. Moskiewskim 2 egz.,

66-68. NEAPOL — Bibl. Nazionale; Bibl. B. Crocego 2 egz.,

69. NEW HAVEN (Connecticut), USA) — Yale Univ.,

70-71. NOWY JORK — N. Y. Public Library; Union Theological
Seminary,

72. OSLO — Bibl. Uniw.,

75-83. OXFORD — Balliol College; Bodleian Library 2 egz.;
Christ Church College; Corpus Christi College; Lincoln
College; Merton College; Pembroke College; Queen’s
College; St. John’s College; Worcester College,

84-95. PARYZ — Bibl. Nationale; Bibl. Uniw. Sorbonne 2 egz.;
Arsenal 2 egz.; Bibl. Mazarine 4 egz.; Institut de France
2 egz.; Muséum National d’Histoire Naturelle,

96. PAWIA — Bibl. Uniw.,

97. PHILADELPHIA (USA) — Univ. of Pennsylvania,

98. PIZA — Bibl. Uniw.,

99-101. PRAGA — Narodni Muzeum; Stidtni knihovna Klemen-
tinum; Strahovska knihovna,

102, PRINCETON (New Jersey, USA) — Princeton Univ.,

105-105. RZYM — Bibl. Nazionale Centrale; Bibl. G. Gentilego;
Bibl. Angelica,
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106. STOCKBRIDGE (USA) — Antykwariat Herberta Reichnera,
egz. wyceniony na 85 dolaréw (1963),

107. STRASBURG — Bibl. Nat. et Univ.,

108, SZTOKHOLM — Kungliga ‘Biblioteket,

109. TUBINGEN — Bibl. Uniw.,

110-113. TULUZA — Bibl. Univ.; Bibl. de la ville 3 egz.,

114. TURYN — Bibl. pryw. L. Firpo,

115-116. WASZYNGTON — Library of Congress, Jefferson Col-
lection; Folger Shakespeare Library,

117-119. WATYKAN — Bibl. Apostolica Vaticana 3 egz.,

120. WEIMAR — Thiiringische Landesbibl.,

121. WENECJA — Bibl. Marciana,

122. WIEDEN — Osterreichische Nationalbibliothek.

Uzupelnienia (styczen 1970):

123. MANCHESTER — Bibl. Uniw.

124. NOWY JORK — Public Library (drugi egz.)
125. PALERMO — Bibl. Nazionale

126. RZYM — Bibl. Uniw. Alessandrina

127. TAURISANO — Zarzad Miejski.

Il — De admirandis Naturae Reginae Deaeque morta-
lium arcanis, Lutetiae 1616

1. KRAKOW — Bibl. Jagielloriska, sygn. Filoz. obca 860,

2. LODZ — Bibl. Uniw., sygn. 1003725,

5-4. WROCLAW — Bibl. Uniw., sygn. 468897 i 8 D 2910,

. AMSTERDAM — Bibl. Uniw.,

. BOLONIA — Bibl. pryw. B. Nicoliniego,

. BORDEAUX — Bibl. Uniw.,

. BOSTON (Massachusetts, USA) — Public Library,

. BRUKSELA — Bibl. royale,

10-11. CAMBRIDGE (Massachusetts, USA) — Harvard Univ. The
Houghton Library; Andover Harvard Theological Library,

12-13. CHICAGO (Illinois, USA) — Bibl. Uniw.; Newberry
Library,

14. CESKY KRUMLOV — Zdmecké knihovna,

15. DUBLIN — Univ, Trinity College,

W oo N g
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16. DURHAM (W. Brytania), Bibl. Uniw.,

17-18. EDYNBURG — National Library of Scotland 2 egz.,

19. FERRARA — Bibl. Estense,

20-21. FLORENCJA — Bibl, Nazionale Centrale 2 egz.,

22. FRANKFURT nad Menem — Stadt- u. Universititsbibl.,

23. GENEWA — Bibl. Publ. et Univ.,

24. GLASGOW — Bibl. Uniw.,

25. GRENOBLE — Bibl. de Grenoble,

26-27. HAGA — Koninklijke Bibl,,

28. HANNOVER — Niedersiachsische Landesbibl.,

29. JENA — Bibl. Uniw.,

30-31. KOPENHAGA — Det Kongelige Bibl. 2 egz. (w tym jeden
z odmienna kartg tytulows),

32, LECCE — Bibl, Provinciale,

33. LENINGRAD — Bibl. im. Saltykowa Szczedrina,

34, LEYDA — Bibl. Uniw.,

35-537. LONDON — British Museum 2 egz.; Wellcome Historical
Medical Library,

38-39. LYON — Bibl. de la ville, 2 egz.,

40. MADRYT — Bibl. Nacional,

41. MANNHEIM — Wissenschaftl. Stadtbibl.,

42. MANCHESTER — The John Rylands Library,

43-45. MEDIOLAN — Bibl. Braidense 2 egz.; Bibl. Trivulziana,
Collezione Morando,

46. MONACHIUM — Baynsche Staatsblbl

47-49. MOSKWA — Bibl. im. Lenina 2 egz., Bibl. im. Gorkiego
przy Uniw, Moskiewskim,

50-51. NEAPOL — Bibl. Nazionale; Bibl. B. Crocego,

52. NEW HAVEN (Connecticut, USA) — Yale Univ.,

53-54. NOWY JORK — N.Y. Public Library; Columbia Univ.
Butler Library,

55. OSLO — Bibl., Uniw.,

56-65. OXFORD — All Souls College; Bodleian Library 2 egz.,
Christ Church College; Corpus Christi College; Jesus
College; Lincoln College; Worcester College,

64-72. PARYZ — Bibl. Nationale 2 egz.; Bibl. Uniw. Sorbonne
2 egz.; Arsenal 2 egz.; Bibl. Mazarine; Institut de France;
Muséum National d’Histoire Naturelle,

73. PHILADELPHIA (USA) — Univ. of Pennsylvania,

74. PIZA — Bibl., Uniw.,

75. PRAGA — Statni knihovna Klementinum,
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76-77. RZYM — Bibl. Casanatense; Bibl. Nazionale Centrale,

78. STOCKBRIDGE (USA) — Antykwariat Herberta Reichnera,
egz. wyceniony na 200 dolardw,

79. SZTOKHOLM — Kungliga Bibl.,

80-81. TULUZA — Bibl. de la ville 2 egz.,

82-83. WASZYNGTON — Library of Congress, Jefferson Collection;
Folger Shakespeare Library,

84, WATYKAN — Bibl. Apostolica Vaticana,

85. WEIMAR — Thiiringische Landesbibl.,

86. WENECJA — Bibl. Marciana,

87. WIEDEN — Osterreichische Nationalbibl.,

88. WILNO — Bibl. Litewskiej Akademii Nauk.

Uzupelnienie (styczen 1970):
89. MANCHESTER — Bibl. Uniw.

Rejestr rekopismiennych kopii De admirandis

WROCELAW — Bibl. Uniwersytecka, sygn. R 496,

. BAZYLEA — Bibl. Uniw., sygn. FII 34,

3. LENINGRAD — Bibl. im. Saltykowa Szczedrina, sygn. Lat
Q I 577.

[ ST

Wykaz zaginionych dziet Vaniniego

1. Amphitheatri liber secundus de immortalitate animae Amf, s. 251,
555, Adm, s. 159,

2. Adpologiae pro Sacrosancto Qecumenico Concilio Tridentino libri
XVIII. Praca pisana w Paryiu przeciwko Lutrowi, Mar-
cinowi Chemnitzowi (1522-1586) i kalwinistom. Zawie-
rala m. in. rozdzialy De Sanctorum invocatione i De
iustificatione. Amf, s. nlb 16, 70, 77, 104-105, 109, Adm,
s. 349, Nuncjusz papieski we Francji, Roberto Ubaldini
(1581-1635) sprzeciwit si¢ wydaniu tej pracy w sierpniu
1614 roku (E. Namer: Documents sur la vie de Jules-
César Vanini de Taurisano, Bari 1965, s. 89).

3. Apologia pro Mosayca et Christiana religione (lub: lege) adversus
Atheos physicos, astronomos et politices. Vanini pisal w niej
m. in. de astrologorum arcanis, polemizujac z pogladami
Pomponacjusza i Cardana, Amf,s. 38, 45, 64, 4dm, s. 123,
329, 343, 561, 428, 459-440.
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10.

11.

12.

15,

14.

L.

. De vera sapientia. Praca ta zawiera co najmniej 9 ksiag. Adm,

s. 369. Wspomina o niej F. Garasse: La doctrine curieuse
des beaur esprits, Paris 1623, s. 1015.

. Astronomici libri (,, Argentorati elegantissimis typis excussi®) Adm,

s. 31, 91-92.

. Physico-magicum lub Physico-magica metamorphosis. Praca ta

zawierala co najmniej 4 czesci. Amf, s. nlb. 6, 6-7,
71, 76, 152, 267-266. 272, Adm, s. 252.

. De contemnenda gloria

Adm, s. 359.

- Philosophici commentarii

Adm, s. 26, 194.

. Physici commentarii (,quos adulescentulus dictabam")

Amf, s. 265, Adm, s. 88-89, 166, 301-302.
Medici commentarit
Adm, s. 275-279.
Commentarii super Meteor. Aristotelis
Adm, s. 271.
Commentarii in Aristotelis libros De generatione
Adm, s. 172,
Problemata
Adm, s. 5304.
Cupidinea cantiuncula ad Isabellam

Adm, s. 298.

Corvaglia twierdzi, ze Vanini przypisywal sobie tylko autorstwo
tych dziel i ze w ogdle nie zostaly one napisane. Argumenty
Corvaglii nie sa jednak przekonywajace. Por. L. Corvaglia:
Ricognizione delle opere di Giulio Cesare Vanini, ,,Giornale
Critico della Filosofia Italiana®, 1957, zeszyt 4, s. 456- 469.
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abominables, et de sa fin enragée, s. 185-213, w: Les
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Atheistis).

MALINGRE Claude: [Uzupelnienie do:] MATHIEU Pierre: Histoire
générale des derniers troubles arrivés en France, Paris
1622, s. nlb 10, 956, nlb 44. O Vaninim, s. 621-622
(Histoire épouvantable d’une (sic) Atheiste condamné
a Tholoze).

Effroyables factions faites entre le diable et les prétendus invisibles,
1623, Przedruk w: FOURNIER Edouard: Fariétés histo-
riques et littéraires, tom 9, Paris 1859. O Vaninim,
s. 278-279.

GARASSE Frangois: La doctrine curieuse des beaur de ce temps ou
pretendus tels, contenant plusieurs maximes pernicieuses a l’é-
tat, a la religion et auzx bonnes moeurs combat tue et renver-
sée, Paris 1623, s. nlb 16, 1025, nlb 58. O Vaninim, s. 31- 35,
43-46, 144-147, 153, 157, 179, 221-222, 255, 301-308,
511-512, 445- 446, 465, 641- 642, 650- 653, 657, 683-684,
687, 698, 704-705, 716, 785, 801, 814-815, 829, 836,
849-858, 860-869, 877, 880-886, 893-894, 908, 935,
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Personen{n‘ch zu bedienen habe, Kiel 1677, s. 176. O Va-
ninim, s. 4-5.

RUAR Marcin: Martini Ruari [...] Epistolarum Selectarum centuria,
Amstelodami 1677, s. 473, nlb 15. List Ruara do Mersen-
ne’a z Gdanska (1641). O Vaninim, s. 237. Toz, Lipsiae
1729, s. 194-196.

BEVERLAND Hadrian: Peccatum originale kat'egzochen sic nun-
cupatum, Eleutheropoli [ = Lejda] absque ubi et quando
[= 1678], s. nlb 10, 146. O Vaninim, s. 3, 5, 16,
59-60, 63, 69, 89, 120.

NIEMEIER Johann Barthold: De existentia Dei ex lumine naturae
cognoscenda, Haelmestadi 1681, s. nlb 72. O Vaninim,
s. nlb 27-30, 41-42, 61-62; De atheismi eversione, Helm-
stadi 1689, s. nlb 70. O. Vaninim, s. nlb 57-58; De
existentia Dei nec non Atheismo a¢ Deismo, Helmstadi 1689,
s.nlb 64. O Vaninim, s. nlb 18; De atheismi eversione [...]
pars posterior, 1690, s. nlb 82. O Vaninim, s. nlb 11-12,
25, 45-46.

BAYLE Pierre: Lettre & M.L. 4.D.C. Docteur de Sorbonne ou il est
prouvé par plusieurs raisons tirées de la Philosophie, et
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de la Théologie, que les Cométes ne sont point le présage
d’aucun malheur, Cologne 1682, s. nlb 36, 574. O Vaninim,
s. 598-412-415, 417; Dictionnaire historique et critique,
Amsterdam 1697, hasla: Deiotarus, Garasse, Eclaircisse-
ment sur les Athées.

DIECMANN Johann: De Naturalismoe cum aliorum, tum mazime
Jo[ annis] Bodini, 1685. Wyd. 2, Lipsiae 1684, s. nlb 4,
92. O Vaninim, s. 39-40, 42-44.

VERWER Adriaen: 't mom-aensicht der Atheistery afgerukt door
een FVerhandeling van den Aengeboren stand der Men-
schen, Amsterdam 1683, s. nlb 22, 90, nlb 2. O Vaninim,
s. 6, 9, 16, 66.

MORHOF Daniel Georg: Polyhistor sive de notitia auctorum et
rerum commentarii quibus praeterea varia ad omnes disci-
plinas consilia et subsidia proponuntur, Lubecae 1688,
s. nlb 16, 559. W wyd. 2, Lubecae 1714, o Vaninim,
tom 1-1, 8, 17 s. 69, 73, tom 2-1, 11, 4, s. 54-56, tom
5-5,1,9, s. 551.

FALCK Nathanael: De Daemonologia recentiorum auctorum falsa,
dissertatio praeliminaris, varias recentiorum ad Atheismum
vias ac methodos, imprimis per negatam Daemonum
existentiam commonstrans, Witteberge 1692, s. nlb 26.
O Vaninim, s. nlb 4-6.

WEBER Immanuel: Beurtheylung der Atheisterey wie auch derer
mehresten desshaelben beriichtigsten Schrifften, Franckfurt
am Mayn 1697, s. nlb 30, 151, nlb 8. O Vaninim, s. 9,
16, 40, 50-65, 129, 151, 155.

ARNOLD Gottfried: Unparteyische Kirchen- und Ketzer- Historie,
Franckfurt am Mayn 1699, 2 tomy, s. nlb 22, 422, 728, nlb
52, 284, nlb 6, 848, 26, nlb 16. O ateistach, tom 1, cz. 2,
ks. 17, rozdz. 16. O Vaninim, § 15, s. 600-603. W wyd.
Schaffhausen 1741, o Vaninim, tom 2, s. 208, 210-212
i uzupelnienie, s. 1075-1082.

LEUCKFELD Johann Georg: Der verfiihrerische Atheisten-
Hauffe [...] Franckfurth 1699, s. nlb 32, 698, nlb 16.
O Vaninim, rozdz. 2, § 8, s. 78-80.

LEIBNIZ Gottfried Wilhelm: [Wzmianki o Vaninim w licznych
pracach i listach m.in. w:] ,Monatlicher Auszug“,
Hannover, marzec 1702, o Vaninim, s. 7-8; De gloria
post mortem, w: ,Otium Hannoveranum® 1718, o Vani-
nim, s. 178; Epistolae ad diversos, Lipsiae 1734, s. nlb 32,
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467, nlb 21, o Vaninim, s. 308, 310, 448-449; Opera
omnia, Genevae 1768, o Vaninim, tom 1, s. 75, 435- 434,
460-462, tom 5, o Vaninim, s, 320- 321, 516, tom 6, cz. 1,
¢ Vaninim, s. 254 i inne,

GRAPO Zacharias: dn Aristoteles fuerit atheus? Rostochii 1703,
s. nlb 20. O Vaninim, s. 16-18; Theologia recens contro-
versa, ed. 2, Rostochii 1710, s. nlb 2, 190. O Vaninim,
s. 32, 35-36,

REIMMANN Jakob Friedrich: Observatio de libris, rans,s. 180-231, w:
»Observationum selectarum ad rem litterariam spectan-
tium tomus X*, Halae Magdeburgicae 1705, s. 424, nlb 20.
O Vaninim, s. 204, 209, 229-251; Historia universalis
atheismi et atheorum, Hildesiae 1725, s. nlb 32, 562, nlb 22,
55. O Vaninim, s. 369-372; Catalogus bibliothecae theo-
logicae, Hildesiae 1731, s. nlb 24, 1142, 70. O Vaninim,
s. 989, 1008, 1055-1054.

NEUMANN Johann Georg: Christianismus stoicus hodieque redi-
vivus, Vitembergae 1706, s. 40. O Vaninim, s. 21, 23.

LOESCHER Valentin Ernst: Praenotiones sacrae contra Atheos,
Vitembergae 1707, s. nlb 4, 24. O Vaninim, s. 2, 16-17, 24.

STRUVE Burcard Gotthelf: Doctus Atheus, Ienae 1707, s. 28.
O Vaninim, s. 17; Introductio in notitiam rei litterariam,
Ienae 1715, s. nlb 15, 576, nlb 46, 76, nlb 4, 177, nlb 10.
O Vaninim, rozdz. 9, § 6, s. 447.

OLEARIUS Johann Gottlieb: De vita et fatis Iulii Caesaris Vanini
dissertatio prior, Ienae 1708, s. 24; Dissertatio posterior
de Vanini scriptis et opinionibus, Jenae 1708, s. 24;
Dissertatio de Pomponatio, Jenae 1709, s. 534, O Vaninim,
s. 11, 16, 28.

PLESMANN Heinrich Simon (praeses): Diputatio historica de vita et
seriptis Julii Caesaris Vanini, resp. Johannes Mauritius
SCHRAMM, Ciistrini, die 15 decembris 1708. 2 wyd. pod
nazwiskiem Schramma, Ciistrini 1715, s. nlb 8, 278,

PHILIPPS Jenkin Thomas: Diatribe historico-philosophica de
atheismo sive historia atheismi breviter delineata, Basileae
1709, 2 wyd. Altorfi Noricorum 1713, s. nlb 10, 286,
nlb 6. O Vaninim, s. 51, 36, 48, 178- 203, toz w: Disser-
tationes historicae quatuor, Londini 1735, o Vaninim,
s. 12, 78-85.

UPMARCK Johann: Atheomastiz, Upsaliae 1709, s. nlb 12, 128,
O Vaninim, s. 48-64, 124.
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OLEARIUS Johann: Synopses controversiarum selectiorum cum
hodiernis Pontificiis, Calvinianis, Socinistis, Remon-
strantibus, Fanaticis, Coccejanis et Cartesianis, Graecis,
Judaeis, Antiscripturariis sive Rationalistis in usum
privatarum exercitationum, Lipsiae 1710, s. 24, 836.
O Vaninim, s. 760-761, 772, 784-787, 799, 805.

STAALKOPFF Jacob: De habitu Atheismi ad vitam civilem, Gry-
phiswaldiae 1710, s. 20. O Vaninim, s. 11.

VEYSSIERE DE LA CROZE Mathurin: Dissertation sur I’athéisme
et sur les Athées modernes, s. 250-457, w: Entretiens sur
divers sujets d’histoire, de litterature, de religion et de
critique, Cologne 1711, s. nlb 7, 457. O Vaninim, s. 272,
335, 337-5379, 394, 428, 430; Listy do Joachima Ernesta
Bergera (1715), Johanna Lorenza Mosheima (1716,1718) w:
UHLIUS Johann Ludwig: Thesauri epistolici Lacroziani
ex Bibliotheca Iordaniana, tom 1, Lipsiae 1742, o Vani-
nim, s. 273, 276, 281-282, tom 2 (1743), o Vaninim,
s. 106, 229, tom 5 (1746), o Vaninim, s. 27, 71, 2053-
-205.

SAURIN Jacques: Sermon sur les profondeurs divines, s. 175-230,
w: Sermons sur divers textes de 'Ecriture Sainte, 3 wyd.,
t. 1, La Haye 1711, s. nbl 4, 490. O Vaninim, s. 185- 186.

ARPE Peter Friedrich: Apologia pro Jul. Caesare Vanino, Neapoli-
tano. Jul. Caesar Vaninus ab atheismo vindicatus, Cosmo-
poli 1712, 5. IV, 108; Theatrum Fati sive notitia scriptorum
de Providentia, Fortuna et Fato, Roterodami 1712, s, VIII,
101, nlb 3. O Vaninim, s. 70-73; Feriae aestivales sive
scriptorum suorum historia, Hamburgi 1726, s. nlb 4, 406,
nlb 78. O Vaninim, s. 26, 28-54, 68, 78; Listy do Zacha-
riasza Konrada Uffenbacha, w: Commercii epistolaris
Uffenbachiani, Ulmae 1753, cz. 2, o Vaninim, s. 447.

[BUDGELL Eustace: Esej bez tytulu] ,,The Spectator®, tom 5,
nr 389 z 27 maja 1712, s. 501-305. Liczne przedruki,

BOUREAU DESLANDES André Frangois: Réflexions surles grands
hommes qui sont morts en plaisantant, Amsterdam 1712,
liczne wydania, m. in. w wyd. 1732, s. XXIII, 290, nlb 8,
o Vaninim, s. 115. '

FROMMANN Johann Ulrich: Atheus stultus sive disputatio inau-
guralis de stultitia atheismi, Tubingae 1715-1715, s. 272.
O Vaninim, s. 13, 15, 19, 21, 25-24, 71, 76-77, 86-87,
91, 109, 112, 129, 151, 177-178, 225, 229.

259



GUNDLING Nicolaus Hieronymus: ,Neue Bibliothec* 1713, o Va-
ninim, s. 64-79, 1714 (sztych w zeszycie 34); Follstindige
Historie der Gelahrheit, Leipzig 1754-1736, s. 7708,
nlb 927, O Vaninim, s. 2464, 2503, 5905, 4889, 4905,
4937, 6063-6064; Philosophischer Discourse Erster Theil,
Franckfurt und Leipzig 1759-1740, s. nlb 8, 496, nlb 35,
nlb 20, 966, nlb 138. O Vaninim, t. 1, s. 480.

NIEHENCK Johann Balthasar: Atheisticum Judaeorum cordilo-
quium, Rostock und Leipzig 1714, s. nlb 16, 192. O Va-
ninim, s. 45, 137, 145.

HEUMANN Christoph August: Acta Philosophorum, das ist Grindl.
Nachrichten aus der Historia Philosophica, Halle
1715-1716, s, nlb 12, 1073, nlb 25, O Vaninim, s. 485- 583,
600-601.

MENCKE Johann Burchard: Compendidses Gelehrten Lexicon,
Leipzig 1715, s. nlb 16, kolumn 2684, nlb 3. O Vaninim,
kol. 2550-2351; De charlataneria eruditorum, Amstelo-
dami 1715, o Vaninim s. 114, Amstelodami 1716, s. nlb
6, VI, 254, nlb 10, o Vaninim, s. 171, 209, 212-213.

ELSWICH Johann Hermann: Controversiae de Atheismo recen-
tiores, Vitenbergae 1716, s. 70. O Vaninim, s. 4-6, 58,
66; Recentiores de anima controversiae, Vitenbergae 1717:
s. 78, o Vaninim, s. 74-75, notka w: LAUNCY Jean de:
De varia Aristotelis in Academia Parisiensi fortuna, Vi-
tenbergae 1720, o Vaninim, s. 270.

GENGELL Jerzy: Eversio atheismi seu pro Deo contra Atheos libri
duo, Brunshergae [ = Braniewo] 1716, s. nbl 10, 378,
nbl 18, O Vaninim, s. 16, 199; Gradus ad atheismum,
Brunshergae 1717, 2 wyd. Leopoli 1724, o Vaninim, s.
132; De immortalitate animae humanae veritas, Calissii
1727, o Vaninim, s. 101.

NEUMANN Caspar: Trutina religionum quae hodie sunt, Lipsiae
1716, s. nlb 56, 443. O Vaninim, s. 20, 50, 38.

VALLETTA Giuseppe: Historia Filosofica, (Napoli 1716, przerwana
na s. CCVIII). O Vaninim, s. CXXXXVII-CXXXXVIII.

BLACKMORE Richard: 4n Essay upon Atheism, s. 1-163, w:
Essays upon Several Subjects, London 1716, s. LVII, nlb 6,
VIII, 9-448, tom 2, 1717, s. XLI, nlb 3, 446. O Vaninim,
tom 2, s. 67-70, 94.

BUDDEUS Johann Franz: Theses theologicae de atheismo et super-
stitione, Ienae 1717, s. nlb 48, 816, nlb 72. O Vaninim,



s. 109, 117, 120-126, 235. Przeklady niemiecki (1717)
i francuski (1740). Buddeus wydal réwniet Allgemeines
Historisches Lezicon, Leipzig 1709, o Vaninim, tom 4,s.
602-603.

DURAND David: La vie et les sentimens de Lucilio Vanini, Rotter-
dam 1717, s. XXXII, 160, nlb 6. Przeklad angielski
(1750).

BERNHARD Johann Adam: Kurtzgefaste Curieuse Historie derer
Gelehrten, Franckfurt am Mayn 1718, s. nlb 32, 894,
nlb 2. O Vaninim, 2. 31-32, 486.

DU PIN Louis Ellies: Bibliothéque des auteurs séparez de la com-
munion de 'Eglise Romaine du XVI et du XVII siécle,
Paris 1718, tom 1, s. nlb 22, 5398. O Vaninim, s. 572-588.

ENGELSCHALL Carl Gottfried: Ein Atheist, wie er so wohl von
innen (...) Dresden 1720, s. 47. O Vaninim, s. 24-26.

DORN Johann Christoph: Bibliotheca Theologica Critica, Franco-
furti et Lipsiae 1721, s. nlb 24, 740, nlb 58. Ksiega 3,
rozdz. 9 — De Atheismo, s. 484-544. O Vaninim, s. 485,
507-508, 529-530.

PFAFF Christophor Matthaeus: Introductio in Historiam Theolo-
giae Literariam, Tubingae 1720- s. nlb 16, 472. O Vani-
nim, s. 131, 387; Institutiones Historiae Ecclesiasticae
(1721) w wyd. 1727, o Vaninim, s. 833; Academische
Reden tiber den Entwurff derTheologie Anti-Deisticae, 1759
o Vaninim, s. 7.

VERLHOFIUS Johannes: Acta Secietatis Conantium, w: Annales
Academiae Iuliae, Brunsvici-Helmstadi 1722, s. nlb 16,
184, O Vaninim, s. 114, 116, 129, 163-182.

Compendium Historiae Ecclesiasticae, Gotha 1723, s. nlb 18, 430,
818, nlb 12, 311, nlb 11. O Vaninim, ks. 2, rozdz. 5,
sekcja 2, s. 802.

BISSELIUS Joannes: Impietas Lucilii Fanini in cineres collapsa,
Apocomma IV, w: Rerum aetatis nostrae eminentium (...)
Medulla Historica, 2 wyd., 5 tomdw, s. 554, 511, 362,
806, 790. Tom 5, Solisbaci 1724, o Vaninim, s. 306- 335,
773-774.

FABRICIUS Johann Albert: Delectus argumentorum et syllabus
scriptorum qui veritatem religionis christianae adversus
Atheos, Epicureos, Deistas seu Naturalistas, Idololatras
[...] asseruerunt, Hamburgi 1725, s. nlb 12, 26, 755,
nlb 29. O Vaninim, s. 419-420.

261



LUBECK Melchior: De crimine Atheismi ejusque poena consideratio
theologico-historico-juridica, Regiomonti et Lipsiae 1726,
s. 143. O Vaninim, s. 16-21, 39-40, 65, 91, 105-106;
Bibliotheca Liibeckiana, Regiomonti 1733, o Vaninim,
s. 11, 262.

LANGE Joachim: Caussa Dei et religionis naturalis adversus Atheis-
mum, ed. 2 auctior, Halae Saxonum 1727, s. nlb 45,
560, nlb 16. O Vaninim, s. 131-132.

SCHMID Johann Friedrich: De crimine Atheismi ejusque poena ci-
vili, Altdorfii 1727, s. 56. O Vaninim, s. 6, 10, 33-34, 55.

BRAPPOLT Karl Heinrich: Providentia per quisquilia asserta. Argu-
mentum a Lue. Vanino in palea exhibitum et iam uberius
declaratum, Regiomonti 1731, s. nlb 4, 20.

BREITHAUPT Christian: Zufillige Gedancken iiber die Methode,
wie Ein Atheist von der Existentz Gottes, und der Warheit
der heiligen Schrifft zu iberzeugen, Helmstidt 1732,
s. 92. O Vaninim, s. 52-54.

FABRICIUS Johann Andreas: De existentia dei, Tenae 1734, s. 32,
O Vaninim, s. 28; Abriss einer allgemeinen Historie der
Gelehrsamkeit, Leipzig 1752-1754, s. nlb 32, 946, 1088,
1148, nlb 52. O Vaninim, tom III-2, rozdz. 25, § 338,
s. 1015-1014, 1017, 1146.

GRUHLICH Martin: 4nnales Theologico-Ecclesiastici oder Histo-
rische Nachrichten, Dresden und Leipzig 1754, s. nlb 20,
1012, nlb 100. O Vaninim, s. 486, 503.

HERING Johann Gottfried: Compendieuses Kirchen- und Ketzer-
Lezikon, 2 wyd. Schneeberg 1734, s. nlb 14, kolumn
848, nlb 2. O Vaninim, kol. 789-791.

LINGEN Herrmann Ulrich von: Ob Faninus bey dem Pomponatio
in die Schule gegangen, s. 181-196, w: Kleiner Teutschen
Schrifften, tom 3, Wittenberg 1754, s. nlb 4, 196.

NICERON Jean Pierre: Mémoires pour servir a I’ histoire des hom-
mes tllustres, 69 toméw, O Vaninim, tom 26, Paris 1754,
s. 372-385. Przeklad niemiecki, Halle 1749-1777.

SEELEN Johann Heinrich: De tonitru existentiae dei teste (1722),
w: Miscellanea, 5 tomy, Lubecae, tom 1 (1754), o Vani-
nim, s. 95-96; De scriptoribus gentilibus falso in Christia-
norum ordinem relatis, Miscellanea, tom 2 (1736), o Va-
ninim, s. 269, 334.

HEISTER Elias Friedericus: Apologia pro medicis qua eorum de-
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pellitur cavillatio, qui Medicinam in Atheismum aliosqu
in Theologia errores abducere perhibent, et qua simul
praecipui Medici et nominatim Hippocrates, Galenus,
Cardanus, Taurellus, Faninus et Brownius, qui atheismi
crimine commaculati sunt, defenduntur, Amstelaedami
1736, s. nlb 16, 184, nlb 2. O Vaninim, s. nlb 1, nlb 10,
nlb 15, 9, 17, 25, 48, 73, 95-153, 160, 162, 169-170,
175-178, 181-183. »

WALCH Johann Georg: Historische und theologische Einleitung in
die Religions-Streitigkeiten, 3 wyd., Jena 1733-1736,
tom 5, s. 825, nlb 69. Bozdz. 7 — Fon den Religions-
Streitigheiten mit den Atheisten, Naturalisten und Indi-
[ferentisten (o ateistach, s. 5-175). O Vaninim, s. 61-63;
Bibliotheca theologica selecta, Jena 1757-1758. O Vani-
nim, tom 1, s. 690, 755-754.

Unschuldige Nachrichten von dem beruffenen Vanino, nebst seinem
Leben und Schriften. Eingesendete Nachrichten von des
beruffenen Fanini Leben und Schriften, nebst Anmaer-
ckungen, die ein Mitglied dariber gamachet, w: ,Der
Priifenden Gesellschafft zu Halle IIT Probe“, Halle im
Magdeburgischen 1739, s. 195-238.

IHRE Johann: De caussis raritatis librorum, Upsaliae 1741, s. nlb 8,
24. O Vaninim, s. 9, 15.

BRUCKER Johann Jacob: Historia critica philosophiae, Lipsiae
1744, tom 4, cz. 2, o Vaninim, s. 670-682.
CHMIELOWSKI Benedykt: Nowe Ateny, Lwéw 1745, tom 1,
s. nlb 12, 896, nlb 18, o Vaninim w rozdziale Atheismus,
s. 815. W wyd. 1755, o Vaninim, tom 1, s. 1149, w wyd.

1966, o Vaninim, s. 80.

JOLY Philippe-Louis: Remarques critiques sur le Dictionnaire de
Bayle, cz. 2, Paris et Dijon 1748, s. 369-820. W haéle
Xenophanes, o Vaninim, s. 795-797.

JOCHER Christian Gottlieb: dllgemeines Gelehrten Lezicon, Leipzig
1750-1751. O Vaninim hasla: Grammond (tom 2,
kol. 1122), Olearius (tom 3, kol. 1055), Plesmann (tom 3,
kol. 1631), Pomponatius (tom 3, kol. 1678), Fanini
(tom 4, kol. 1440-1441).

GENOVESI Antonio: Elementa Metaphysicae mathematicum in
morem adornata, wyd. 2, Neapoli 1751, s. nlb 20, 84,
290. O Vaninim, s. 40, 47, 59, cz. 2, s. 191.
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DESCARTES René: Epistola Renati Des Cartes ad celeberrimum
Virum D. Gisbertum Voétium in qua examinantur duo
libri, nuper pro Voetio Ultrajecti simul editi: unus de
Confraternitate Mariana, alter de Philosophia Cartesiana,
Amsterodami 1643, s. 198. O Vaninim, s. 5, 22, 142, 160,
174-176, 179, 181-182. Przedruk m.in. w Qeuvres de
Descartes, t. 8, cz. 2, Paris 1905.

VOET Gijsbert: De atheismo (1639), s. 114-226, w: Selectarum dis-
putationum pars prima, Ultrajecti 1648, s. 1172. O Va-
ninim, s. 129, 131, 133-134, 136, 139, 147-148, 152,
202-203, 217-219.

FRANCKE Gregorius Gregorii: De signis extremi diei prodromus
operis, Francofurti 1650, s. nlb 156, O Vaninim, s. nlb
133-134 (R,).

ZACHARIE DE LISIEUX: Saeculi Genius Petro Firmiano Authore,
Parisiis 1653, s. 405. O Vaninim, s. 262-267. W wyd.
Parisiis 1663, s. 250, nlb 13, rozdz. Firorum fortium
nova species, quibus pro virtute impietas, as. 159-196.
O Vaninim (Navinus), s. 165-167.

SOREL Charles, sieur de Souvigny: De la perfection de I’homme, ou
les vrais biens sont considerés, et specialement ceur de
Pdme, avec les méthodes des sciences, Paris 1655, s. 16,
399. O Vaninim, s. 242, Przeklad niemiecki, 1660,
o Vaninim, s. 468.

WENDELIN Marcus Friedrich: Christianae Theologiae Systema
Majus, Opus posthumum, Cassellis 1656, s. nlb 12,
1644, nlb 48. O Vaninim, ks. 1, rozdz. 26, podrozdz. VI,
§ 8, s. 1176. '

LESCALOPIER Pierre: Humanitas theologica in qua M. T. Cicero
De natura deorum [...] Parissiis 1660, s. nlb 28, 738,
nlb 18. O Vaninim, s. 14, 90, 127, 597.

KIRSTENIUS Philip Nicolaus: Dissertatio de atheismo naturali,
Wittebergae 1661, s. nlb 16, O Vaninim, s. nlb 15-16.

SPITZEL Gottlieb: Scrutinium Atheismi historico-aetiologicum,
Augustae Vindelicorum 1663, s. nlb 8, 156, O Vaninim,
s. 6, 20-21, 29-30, 54-55, 59-60, 77-78, 116, 130; De
atheismo eradicando, Augustae Vindelicorum 1669, s. 142,
O Vaninim, s. 16, 43, 51; Felix literatus ex infelicium peri-
culis et casibus sive de vitiis literatorum commentationes,
Augustae Vindelicorum 1676, s. nlb 20, 1184. O Vaninim,
s. 100-103, 111, 113, 122, 125, 148, 1118, 1181.
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WAGNER Tobias: Inquisitio in ‘oracula Sibyllarum de Christo,
Tubingae 1664, s. nlb 8, 93, nlb 5. O Vaninim, s. 24;
Ezamen elencticum Atheismi speculativi, Tubingae 1677,
s. nlb 4, 100. O Vaninim, s. 9-10, 15, 48, 52, 58, 74, 78, 90.

PARKER Samuel: Tentamina physico-theologica de Deo, sive Theol o-
gia scholasticanovae et reformatae philosophiae concinnata,
et duobus libris comprehensa; quorum altero de Dei
existentia adversus Atheos et Epicureos ex ipsis ipsorum
principiis disputatur, altero de ejusdem essentia et attri-
butis, Londini 1665, s. nlb 24, 418. O Vaninim, s. nlb 15,
73, 411; Disputationes de Deo et providentia divina, Lon-
dini 1678, s. XL, nlb 16, 572, O Vaninim, s. 77-86,
194-209, 262.

PETIT Pierre: De extensione animae et rerum incorporearum libri
duo, ad novum animae systema, Parisits 1665, s. nlb. 16,
263, nlb 13. O Vaninim, ks. 2, rozdz. 2, s. 112-115,

TRIBBECHOVIUS Adam: De doctoribus scholasticis et corrupta per
eos divinarum humanarumgque rerum scientialiber singularis,
Giessae 1665, s. nlb 8, 168. O Vaninim, s. 63; Historia
naturalismi a prima sua origine ad nostra usque tempora
per suas classes deducta et exr m[anu] s[eriptis] nune
primum edita cura et studio M. Joannis Tribbechovii
filii, Jenae 1700, s. nlb 8, 62, nlb 2, 8. O Vaninim,
s. 51, 8.

GROBENDONCQ Charles: De ortu et progressu spiritus politici, et
quo ille (nisi fortiter ef occurratur) tandem sit evasurus,
Pragae 1666, s. nlb 42, 670, nlb 45. O Vaninim, rozdz. 28,
§ 528, s. 170.

BAERLE Caspar van: Casparis Barlaei [...] Epistolarum liber pars
prior, Amstelodami 1667, s. nlb 16, 1027. List 162
z 2 lipca 1651 do Arnolda Buchela. O Vaninim, s. 364-566.

REISER Anton: De origine, progressu et incremento antitheismi seu
atheismi, epistolaris dissertatio ad Theophilum Spizelium,
Augustae Vindelicorum 1669, s. 369. O Vaninim, s. 240,
243, 246-252, 262, 276.

BORNMEISTER Simon: .Pharus geographica Hispaniae, Galliae
et Italice, Norimbergae 1672, s. nlb 22, 610, nlb 165,
O Vaninim, s. 299-3503.

MULLER Johann: Atheismus devietus das ist Ausfiihrlicher Bericht
von Atheisten, Gottensverdchtern, Schrifftschandern, Reli-.
gionsspéttern, Epicurern, Ecebolisten [...] Hamburg 1672,
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s. nlb 28, 690, nlb 46. O Vaninim, s. nlb 15, nlb 19, nlb 27,
25-26, 37, 60, 62-63, 675-677, nlb 41. 2 wyd. Franckfurt
1685, s. nlb 22, 583, nlb 37. O Vaninim, s. 20-22, 52,
54, 570-572.

MORE Henry: Magni Mysterii pietatis explanatio sive vera ac
fidelis representatio Aeterni Evangelii [...] Londini 1674,
s. 49-443, w: Opera theologica, Londini 1675. Ksiega 7,
rozdz. 17: Atheorum Aristotelicorum suffugia,s. 295-298.
O Vaninim, s. 295-298.

VALKENIER Petrus: 't Ferwerd Europa, ofte Politijke en Historische
Beschryvinge, Amsterdam 1675, s. nlb 16, 909, 172, nlb 33.
O Vaninim, s. 226-227. Przeklad niemiecki, Amsterdam
1677. O Vaninim, s. 119.

MOLTKE Levin Nicolaus von: A4nnotationes, w: BROWNE Thomas:
De religione medici, Francofurti et Lipsiae 1692, s. 16, 140,
nlb 40. O Vaninim s. 126-127,

KORTHOLT Christian: Thaumatographia, oder Umbstindliche Re-
lation, was in der Weltberiimbten Stadt Hamburg mit einem
Gliienden Eisernen Ringe sich Wundersames und merckwiir-
diges zugetragen; samt angezeigtem Nutzen, wie man des-
sen wider die Atheisten, Papisten und bey angefochtenen
Persanm‘sich zu bedienen habe, Kiel 1677, s. 176. O Va-
ninim, s. 4-5.

RUAR Marcin: Martini Ruari [...] Epistolarum Selectarum centuria,
Amstelodami 1677, s. 4753, nlb 15, List Ruara do Mersen-
ne’a z Gdatiska (1641). O Vaninim, s. 257. Toz, Lipsiae
1729, s. 194-196.

BEVERLAND Hadrian: Peccatum originale kat’egzochen sic nun-
cupatum, Eleutheropoli [ = Lejda] absque ubi et quando
[= 1678], s. nlb 10, 146. O Vaninim, s. 3, 5, 16,
59-60, 63, 69, 89, 120.

NIEMEIER Johann Barthold: De existentia Dei ex lumine naturae
cognoscenda, Haelmestadi 1681, s. nlb 72. O Vaninim,
s. nlb 27-30, 41-42, 61-62; De atheismi eversione, Helm-
stadi 1689, s. nlb 70. O. Vaninim, s. nlb 57-58; De
existentia Dei nec non Atheismo a¢ Deismo, Helmstadi 1689,
s, nlb 64. O Vaninim, s. nlb 18; De atheismi eversione [...]
pars posterior, 1690, s. nlb 82. O Vaninim, s. nlb 11-12,
25, 45-46.

BAYLE Pierre: Lettre & M.L. A.D.C. Docteur de Sorbonne ou il est
prouvé par plusieurs raisons tirées de la Philosophie, et
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de la Théologie, que les Cométes ne sont point le présage
d’ aucun malheur, Cologne 1682, s. nlb 36, 574. O Vaninim,
s. 598-412-415, 417; Dictionnaire historique et critique,
Amsterdam 1697, hasta: Deiotarus, Garasse, Eclaircisse-
ment sur les Athées.

DIECMANN Johann: De Naturalismo cum aliorum, tum mazime
Jof annis] Bodini, 1683. Wyd. 2, Lipsiae 1684, s. nlb 4,
92. O Vaninim, s. 39-40, 42-44.

VERWER Adriaen: ’t mom-aensicht der Atheistery afgerukt door
een Verhandeling van den Aengeboren stand der Men-
schen, Amsterdam 1683, s. nlb 22, 90, nlb 2. O Vaninim,
8, 6, 9, 16, 66.

MORHOF Daniel Georg: Polyhistor sive de notitia auctorum et
rerum commentarii quibus praeterea varia ad omnes disci-
plinas consilia et subsidia proponuntur, Lubecae 1688,
s. nlb 16, 559. W wyd. 2, Lubecae 1714, o Vaninim,
tom 1-1, 8, 17 s. 69, 75, tom 2-1, 11, 4, s. 54-56, tom
5-5,1, 9, s. 551.

FALCK Nathanael: De Daemonologia recentiorum auctorum falsa,
dissertatio praeliminaris, varias recentiorum ad Atheismum
vias ac methodos, imprimis per negatam Daemonum
existentiam commonstrans, Witteberge 1692, s. nlb 26.
O Vaninim, s. nlb 4-6.

WEBER Immanuel: Beurtheylung der Atheisterey wie auch derer
mehresten desshaelben beriichtigsten Schrifften, Franckfurt
am Mayn 1697, s. nlb 30, 151, nlb 8. O Vaninim, s. 9,
16, 40, 50-65, 129, 151, 153.

ARNOLD Gottfried: Unparteyische Kirchen- und Ketzer- Historie,
Franckfurt am Mayn 1699, 2 tomy, s. nlb 22, 422, 728, nlb
52, 284, nlb 6, 848, 26, nlb 16. O ateistach, tom 1, cz. 2,
ks. 17, rozdz. 16. O Vaninim, § 15, s. 600-603. W wyd.
Schaffhausen 1741, o Vaninim, tom 2, s. 208, 210-212
i uzupelnienie, s. 1073-1082.

LEUCKFELD Johann Georg: Der verfiihrerische Atheisten-
Hauffe [...] Franckfurth 1699, s. nlb 32, 698, nlb 16.
O Vaninim, rozdz. 2, § 8, s. 78-80.

LEIBNIZ Gottfried Wilhelm: [Wzmianki o Vaninim w licznych
pracach i listach m.in. w:] ,,Monatlicher Auszug",
Hannover, marzec 1702, o Vaninim, s. 7-8; De gloria
post mortem, w: ,Otium Hannoveranum® 1718, o Vani-
nim, s. 178; Epistolae ad diversos, Lipsiae 1754, s. nlb 32,

257



467, nlb 21, o Vaninim, s. 308, 510, 448-449; Opera
omnia, Genevae 1768, o Vaninim, tom 1, s. 73, 433- 434,
460-462, tom 5, o Vaninim, s, 320-321, 516, tom 6, cz. 1,
o Vaninim, s. 254 i inne.

GRAPO Zacharias: 4dn Aristoteles fuerit atheus? Rostochii 1703,
s. nlb 20. O Vaninim, s. 16-18; Theologia recens contro-
versa, ed. 2, Rostochii 1710, s. nlb 2, 190. O Vaninim,
s. 32, 35-36.

BEIMMANN Jakob Friedrich: Observatio de libris, rans,s. 180-231, w:
»Observationum selectarum ad rem litterariam spectan-
tium tomus X*, Halae Magdeburgicae 1705, s. 424, nlb 20.
O Vaninim, s. 204, 209, 229-231; Historia universalis
atheismi et atheorum, Hildesiae 1725, s. nlb 32, 562, nlb 22,
55. O Vaninim, s. 369-572; Catalogus bibliothecae theo-
logicae, Hildesiae 1731, s. nlb 24, 1142, 70. O Vaninim,
s. 989, 1008, 1035-1034,

NEUMANN Johann Georg: Christianismus stoicus hodieque redi-
vivus, Vitembergae 1706, s. 40. O Vaninim, s. 21, 23,

LOESCHER Valentin Ernst: Praenotiones sacrae contra Atheos,
Vitembergae 1707, s. nlb 4, 24. O Vaninim, s. 2, 16-17, 24,

STRUVE Burcard Gotthelf: Doctus Atheus, Tenae 1707, s. 28,
O Vaninim, s. 17; Introductio in netitiam ret litterariam,
Ienae 1715, s. nlb 15, 576, nlb 46, 76, nlb 4, 177, nlb 10,
O Vaninim, rozdz. 9, § 6, s. 447.

OLEARIUS Johann Gottlieb: De vita et fatis Iulii Caesaris Vanini
dissertatio prior, Ienae 1708, s. 24; Dissertatio posterior
de Vanini scriptis et opinionibus, Jenae 1708, s. 24;
Dissertatio de Pomponatio, Jenae 1709, s. 34. O Vaninim,
s. 11, 16, 28,

PLESMANN Heinrich Simon (praeses): Diputatio historica de vita et
scriptis Julii Caesaris VFanini, resp. Johannes Mauritius
SCHRAMM, Ciistrini, die 15 decembris 1708. 2 wyd. pod
nazwiskiem Schramma, Ciistrini 1715, s. nlb 8, 278.

PHILIPPS Jenkin Thomas: Diatribe historico-philosophica de
atheismo sive historia atheismi breviter delineata, Basileae
1709, 2 wyd. Altorfi Noricorum 1713, s. nlb 10, 286,
nlb 6. O Vaninim, s. 31, 36, 48, 178-203, toz w: Disser-
tationes historicae quatuor, Londini 1735, o Vaninim,
s. 12, 78-85.

UPMARCK Johann: Atheomastiz, Upsaliae 1709, s. nlb 12, 128,
O Vaninim, s. 48-64, 124,
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OLEARIUS Johann: Synopses controversiarum selectiorum cum
hodiernis  Pontificiis, Calvinianis, Socinistis, Remon-
strantibus, Fanaticis, Coccejanis et Cartesianis, Graecis,
Judaeis, Antiscripturariis sive Rationalistis in usum
privatarum erercitationum, Lipsiae 1710, s. 24, 836.
O Vaninim, s. 760-761, 772, 784-787, 799, 803.

STAALKOPFF Jacob: De habitu Atheismi ad vitam civilem, Gry-
phiswaldiae 1710, s, 20. O Vaninim, s. 11,

VEYSSIERE DE LA CROZE Mathurin: Dissertation sur I'athéisme
et sur les Athées modernes, s. 250-457, w: Entretiens sur
divers sujets d’histoire, de litterature, de religion et de
critique, Cologne 1711, s. nlb 7, 457. O Vaninim, s. 272,
335, 337-379, 394, 428, 430; Listy do Joachima Ernesta
Bergera (1715), Johanna Lorenza Mosheima (1716,1718) w:
UHLIUS Johann Ludwig: Thesauri epistolici Lacroziani
ex Bibliotheca Iordaniana, tom 1, Lipsiae 1742, o Vani-
nim, s. 273, 276, 281-282, tom 2 (1743), o Vaninim,
s. 106, 229, tom 3 (1746), o Vaninim, s. 27, 71, 203-
-205.

SAURIN Jacques: Sermon sur les profondeurs divines, s. 175-230,
w: Sermons sur divers textes de I'Eeriture Sainte, 3 wyd.,
t. 1, La Haye 1711, s. nbl 4, 490. O Vaninim, s. 183-186.

ARPE Peter Friedrich: Apologia pro Jul, Caesare Vanino, Neapoli-
tano. Jul. Caesar Vaninus ab atheismo vindicatus, Cosmo-
poli 1712, 5. IV, 108; Theatrum Fati sive notitia seriptorum
de Providentia, Fortuna et Fato, Roterodami 1712, s. VIII,
101, nlb 3. O Vaninim, s. 70-73; Feriae aestivales sive
scriptorum suorum historia, Hamburgi 1726, s, nlb 4, 406,
nlb 78. O Vaninim, s. 26, 28-54, 68, 78; Listy do Zacha-
riasza Konrada Uffenbacha, w: Commercii epistolaris
Uffenbachiani, Ulmae 1753, cz. 2, o Vaninim, s. 447,

[BUDGELL Eustace: Esej bez tytulu] , The Spectator®, tom 5,
nr 389 z 27 maja 1712, s. 501-305. Liczne przedruki.

BOUREAU DESLANDES André Frangois: Réflexions surles grands
hommes qui sont morts en plaisantant, Amsterdam 1712,
liczne wydania, m. in. w wyd. 1752, s. XXIIT, 290, nlb 8,
o Vaninim, s. 115,

FROMMANN Johann Ulrich: Atheus stultus sive disputatio inau-
guralis de stultitia atheismi, Tubingae 1713-1715, s, 272,
O Vaninim, s. 13, 15, 19, 21, 253-24, 71, 76-77, 86-87,
91, 109, 112, 129, 151, 177-178, 225, 229.
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GUNDLING Nicolaus Hieronymus: ,Neue Bibliothec* 1713, o Va-
ninim, s. 64-79, 1714 (sztych w zeszycie 34); Follstindige
Historie der Gelahrheit, Leipzig 1734-1736, s. 7708,
nlb 927. O Vaninim, s. 2464, 2503, 3905, 4889, 4905,
4937, 6063-6064; Philosophischer Discourse Erster Theil,
Franckfurt und Leipzig 1759-1740, s. nlb 8, 496, nlb 35,
nlb 20, 966, nlb 138. O Vaninim, t. 1, s. 480.

NIEHENCK Johann Balthasar: dtheisticum Judaeorum cordilo-
quium, Rostock und Leipzig 1714, s. nlb 16, 192. O Va-
ninim, s. 45, 137, 145.

HEUMANN Christoph August: Adeta Philosophorum, das ist Grindl.
Nachrichten aus der Historia Philosophica, Halle
1715-1716, s, nlb 12, 1073, nlb 25. O Vaninim, s. 485- 385,
600-601.

MENCKE Johann Burchard: Compendidses Gelehrten Lezicon,
Leipzig 1715, s. nlb 16, kolumn 2684, nlb 3. O Vaninim,
kol. 2550-2351; De charlataneria eruditorum, Amstelo-
dami 1715, o Vaninim s. 114, Amstelodami 1716, s. nlb
6, VI, 254, nlb 10, o Vaninim, s. 171, 209, 212-213.

ELSWICH Johann Hermann: Controversiae de Atheismo recen-
tiores, Vitenbergae 1716, s. 70. O Vaninim, s. 4-6, 58,
66; Recentiores de anima controversiae, Vitenbergae 1717:
s. 78, o Vaninim, s. 74-75, notka w: LAUNCY Jean de:
De varia Aristotelis in Academia Parisiensi fortuna, Vi-
tenbergae 1720, o Vaninim, s. 270.

GENGELL Jerzy: Eversio atheismi seu pro Deo contra Atheos libri
duo, Brunsbergae [= Braniewo] 1716, s. nbl 10, 578,
nbl 18, O Vaninim, s. 16, 199; Gradus ad atheismum,
Brunsbergae 1717, 2 wyd. Leopoli 1724, o Vaninim, s.
132; De immortalitate animae humanae veritas, Calissii
1727, o Vaninim, s. 101.

NEUMANN Caspar: Trutina religionum quae hodie sunt, Lipsiae
1716, s. nlb 56, 443, O Vaninim, s. 20, 30, 38.

VALLETTA Giuseppe: Historia Filosofica, (Napoli 1716, przerwana
na s. CCVIII). O Vaninim, s. CXXXXVII-CXXXXVIII.

BLACKMORE Richard: 4n Essay upon Atheism, s. 1-163, w:
Essays upon Several Subjects, London 1716, s. LVII, nlb 6,
VIII, 9-448, tom 2, 1717, s. XLI, nlb 3, 446. O Vaninim,
tom 2, s. 67-70, 94.

BUDDEUS Johann Franz: Theses theologicae de atheismo et super-
stitione, Ienae 1717, s. nlb 48, 816, nlb 72. O Vaninim,



s. 109, 117, 120-126, 235. Przeklady niemiecki (1717)
i francuski (1740). Buddeus wydal réwniei Allgemeines
Historisches Lexicon, Leipzig 1709, o Vaninim, tom 4, s.
602-603.

DURAND David: La vie et les sentimens de Lucilio Fanini, Rotter-
dam 1717, s. XXXII, 160, nlb 6. Przeklad angielski
(1730).

BERNHARD Johann Adam: Kurtzgefaste Curieuse Historie derer
Gelehrten, Franckfurt am Mayn 1718, s. nlb 32, 894,
nlb 2. O Vaninim, 2. 31-32, 486.

DU PIN Louis Ellies: Bibliothéque des auteurs séparez de la com-
munion de I'Eglise Romaine du XVI et du XVII siécle,
Paris 1718, tom 1, s. nlb 22, 398. O Vaninim, s. 372-388.

ENGELSCHALL Carl Gottfried: Ein Atheist, wie er so wohl von
innen (...) Dresden 1720, s. 47. O Vaninim, s. 24-26.

DORN Johann Christoph: Bibliotheca Theologica Critica, Franco-
furti et Lipsiae 1721, s. nlb 24, 740, nlb 58. Ksiega 3,
rozdz. 9 — De Atheismo, s, 484-544. O Vaninim, s. 485,
507-508, 529-530.

PFAFF Christophor Matthaeus: Introductio in Historiam Theolo-
giae Literariam, Tubingae 1720- s. nlb 16, 472. O Vani-
nim, s. 131, 387; Institutiones Historiae Ecclesiasticae
(1721) w wyd. 1727, o Vaninim, s. 833; Academische
Reden tiber den Entwurff derTheologie Anti-Deisticae, 1759
o Vaninim, s. 7.

VERLHOFIUS Johannes: Acta Societatis Conantium, w: Annales
Academiae ITuliae, Brunsvici-Helmstadi 1722, s. nlb 16,
184. O Vaninim, s. 114, 116, 129, 163-182.

Compendium Historiae Ecclesiasticae, Gotha 1723, s. nlb 18, 430,
818, nlb 12, 311, nlb 11. O Vaninim, ks. 2, rozdz. 5,
sekeja 2, s, 802.

BISSELIUS Joannes: Impietas Lucilii Fanini in cineres collapsa,
Apocomma IV, w: Rerum aetatis nostrae eminentium (...)
Medulla Historica, 2 wyd., 5 toméw, s. 554, 511, 362,
806, 790. Tom 5, Solisbaci 1724, o Vaninim, s. 306-335,
773-T774.

FABRICIUS Johann Albert: Delectus argumentorum et syllabus
scriptorum qui veritatem religionis christianae adversus
Atheos, Epicureos, Deistas seu Naturalistas, Idololatras
[...] asseruerunt, Hamburgi 1725, s. nlb 12, 26, 755,
nlb 29. O Vaninim, s. 419-420.
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LUBECK Melchior: De crimine Atheismi ejusque poena consideratio
theologico- historico-juridica, Regiomonti et Lipsiae 1726,
s. 145. O Vaninim, s. 16-21, 39-40, 65, 91, 105-106;
Bibliotheca Liibeckiana, Regiomonti 1733, o Vaninim,
s. 11, 262,

LANGE Joachim: Caussa Dei et religionis naturalis adversus Athets-
mum, ed. 2 auctior, Halae Saxonum 1727, s. nlb 45,
560, nlb 16. O Vaninim, s. 131-132.

SCHMID Johann Friedrich: De crimine Atheismi ejusque poena ci-
vili. Altdorfii 1727, s. 56. O Vaninim, s. 6, 10, 33-34, 55.

RAPPOLT Karl Heinrich: Providentia per quisquilia asserta. Argu-
mentum a Lue. Vanino in palea exhibitum et iam uberius
declaratum, Regiomonti 1751, s. nlb 4, 20,

BREITHAUPT Christian: Zufillige Gedancken iiber die Methode,
wie Ein Atheist von der Existentz Gottes, und der Warheit
der heiligen Schrifft zu iiberzeugen, Helmstidt 1732,
s. 92. O Vaninim, s. 52-54.

FABRICIUS Johann Andreas: De existentia dei, Ienae 1734, s. 32,
O Vaninim, s. 28; Abriss einer allgemeinen Historie der
Gelehrsamkeit, Leipzig 1752-1754, s. nlb 32, 946, 1088,
1148, nlb 52. O Vaninim, tom III-2, rozdz. 25, § 538,
s. 1013-1014, 1017, 1146.

GRUHLICH Martin: dnnales Theologico-Ecclesiastici oder Histo-
rische Nachrichten, Dresden und Leipzig 1754, s. nlb 20,
1012, nlb 100. O Vaninim, s. 486, 503.

HERING Johann Gottfried: Compendieuses Kirchen- und Ketzer-
Lexikon, 2 wyd. Schneeberg 1734, s. nlb 14, kolumn
848, nlb 2. O Vaninim, kol. 789-791.

LINGEN Herrmann Ulrich von: Ob Faninus bey dem Pomponatio
in die Schule gegangen, s. 181-196, w: Kleiner Teutschen
Schrifften, tom 3, Wittenberg 1754, s. nlb 4, 196.

NICERON Jean Pierre: Mémoires pour servir & I'histoire des hom-
mes illustres, 69 toméw, O Vaninim, tom 26, Paris 1754,
s. 372-385. Przeklad niemiecki, Halle 1749-1777.

SEELEN Johann Heinrich: De tonitru eristentiae dei teste (1722),
w: Miscellanea, 5 tomy, Lubecae, tom 1 (1734), o Vani-
nim, s. 95-96; De scriptoribus gentilibus falso in Christia-
norum ordinem relatis, Miscellanea, tom 2 (1756), o Va-
ninim, s. 269, 334.

HEISTER Elias Friedericus: Apologia pro medicis qua eorum de-
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pellitur cavillatio, qui Medicinam in Atheismum aliosqu
in Theologia errores abducere perhibent, et qua simul
praecipui Medici et nominatim Hippocrates, Galenus,
Cardanus, Taurellus, Vaninus et Brownius, qui atheismi
crimine commaculati sunt, defenduntur, Amstelaedami
1736, s. nlb 16, 184, nlb 2. O Vaninim, s. nlb 1, nlb 10,
nlb 15, 9, 17, 25, 48, 73, 95-155, 160, 162, 169-170,
175-178, 181-183,

WALCH Johann Georg: Historische und theologische Einleitung in
die Religions-Streitigkeiten, 5 wyd., Jena 1733-1736,
tom 5, s. 825, nlb 69. Rozdz. 7 — Fon den Religions-
Streitigkeiten mit den Atheisten, Naturalisten und Indi-
fferentisten (o ateistach, s. 5-175). O Vaninim, s. 61-63;
Bibliotheca theologica selecta, Jena 1757-1758. O Vani-
nim, tom 1, s. 690, 755-754.

Unschuldige Nachrichten von dem beruffenen Vanino, nebst seinem
Leben und Schriften. Eingesendete Nachrichten von des
beruffenen Vanini Leben und Schriften, nebst Anmaer-
ckungen, die ein Mitglied dariber gamachet, w: ,Der
Priifenden Gesellschafft zu Halle IIT Probe”, Halle im
Magdeburgischen 1739, s. 193-238.

IHRE Johann: De caussis raritatis librorum, Upsaliae 1741, s. nlb 8,
24, O Vaninim, s. 9, 15.

BRUCKER Johann Jacob: Historia critica philosophiae, Lipsiae
1744, tom 4, cz. 2, o Vaninim, s. 670-682.
CHMIELOWSKI Benedykt: Nowe dAteny, Lwéw 1745, tom 1,
s. nlb 12, 896, nlb 18, 0 Vaninim w rozdziale Atheismus,
s. 815. W wyd. 1755, o Vaninim, tom 1, s. 1149, w wyd.

1966, o Vaninim, s. 80.

JOLY Philippe-Louis: Remarques critiques sur le Dictionnaire de
Bayle, cz. 2, Paris et Dijon 1748, s. 369-820. W hasle
Xenophanes, o Vaninim, s. 795-797.

JOCHER Christian Gottlieb: Allgemeines Gelehrten Lezicon, Leipzig
1750-1751. O Vaninim hasla: Grammond (tom 2,
kol. 1122), Olearius (tom 3, kol. 1055), Plesmann (tom 3,
kol. 1651), Pomponatius (tom 3, kol. 1678), Fanini
(tom 4, kol. 1440-1441),

GENOVESI Antonio: Elementa Metaphysicae mathematicum in
morem adornata, wyd. 2, Neapoli 1751, s. nlb 20, 84,
290. O Vaninim, s. 40, 47, 59, cz. 2, s. 191.
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CHAUFFEPIE Jacques George de: Nouveau dictionnaire, tom 3,
Amsterdam, La Haye 1753, hasto: Mersenne, 0 Vaninim,
s. 80-81; tom 4 (1756), haslo: Fanini, s. 561-565.

JAHN Johan Christian Gottfried: Ferzeichnis der Biicher, 6 tomédw,
Frankfurt und Leipzig 1755-1757. O Vaninim, tom 1,
czeéé 3, s. 1696, 1705, 2167-2176.

JUGLER Johann Friedrich: Bibliotheca Historiae Litterariae se-
lecta, 3 tomy, Jenae 1754-1763, s. nlb 24, 2274, nlb 88.
O Vaninim, tom 3 (1763), s. 1641, 1689-1695,

JAUCOURT Louis de: Taurisano, s. 799-801, w: Encyclopédie ou
dictionnaire raisonné, tom 15 (1758), toi w wyd. 1765,
tom 15, s. 942-944,

LANKIEWICZ Jedrzej: Religia w uporze, Poznan 1776, s. nlb 20,
167, nlb 5, O Vaninim, s. 9, 20-21,

ZABUESNIG Johann Christoph von: Historische und kritische
Nachrichten von dem Leben und den Schriften des Herrn
von Foltaire und anderer Neuphilosophen unserer Zeiten,
2 tomy. Tom 2, Augsburg 1779, s. 500. O Vaninim,
rozdz. 33, s. 486-494. Przeklad polski: PRZYBYLSKI
Jacek Idzi: Historyczno-krytyczne wiadomosci o Zyciu
i pismach trzydziestu i trzech filozoféw naszego wieku,
Krakéw 1784, s. 400. O Vaninim, s. 392-597 (pierwsza
obszerniejsza relacja o pogladach Vaniniego w jezyku
polskim).

Nowy Dykeyonarz Historyczny, prietoiyl Jézef Ignacy BOELCKE,
7 toméw, Warszawa 1783-1786. O Vaninim, tom 7,
cz. 1 (1786), s. 207-209.

HERDER Johann Gottfried: Gott. Einige Gespriche, Gotha 1787,
s. VIII, 252. O Vaninim, s. 39-43, 80-82, 157.

KOSEGARTEN Ludwig Gotthard: Rhapsodien, 1790. W wyd. 1798,
przeklad wiersza Vaniniego, tom 1, s. 35-38.

NAIGEON Jacques André: Philosophie ancienne et moderne, tom 3,
Paris 1793, O Vaninim, s. 729-758.

FULLEBORN Georg Gustav: Uber Julius Cdsar VFanini, s. 1-31,
w: Beytrdge zur Geschichte der Philosophie, tom 2, ze-
szyt 5, Jena 1795.

STAUDLIN Carl Friedrich: Lucilio Vanini. Ursprung des neueren
Unglaubens. Atheistisches Apostolat. Nachricht von einem
Manuscripte einer neuen Edition der Apologie des Vanini.
Extrait des Registers de la matson de ville de Toulouse de
Pannée 1618, s. 147-171 w: Beitrige zur Philosophie und
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Geschichte der Religion, 5 toméw, tom 1, Libeck 1797,
s. VIII, 327.

BUHLE Johann Gottlieb: Lehrbuch der Geschichte der Philosophie,
cze$é VI-1, Gottingen 1800, o Vaninim, s, 268, 270-271,
406-415.

[FUHRMANN Wilhelm David]: Leben und Schicksale, Geist,
Character und Meynungen des Lucilio Vanini, eines an-
geblichen Atheisten im Siebzehnten Jahrhundert, nebst
einer Untersuchung iiber die Frage: war derselbe ein
Atheist oder nicht? von W. D. F., Leipzig 1800, s. XVI,
416, nlb 4. Najobszerniejsza ze wszystkich dotycheczaso-
wych prac o Vaninim.

MARECHAL Pierre ‘Sylvain: Dictionnaire des athées anciens et
modernes, Paris VIIT (= 1800), s. LXXII, 524. O Vani-
nim, s. 276, 420, 497-498.

ALEA Léonard: Antidote de I’athéisme ou examen critique du Dic-
tionnaire des athées (...) Paris 1800, s. nlb 4, 164, Wyd. 2
pt. La religion triomphante des attentats de l'impiété,
Paris 1802, s. XVI, 547. O Vaninim, s. 62, 153, 270,
497-500.

NAPOLI SIGNORELLI Pietro: Ficende della coltura nelle Due
Sicilie, tom 5, Napoli 1811, s. 542. O Vaninim, s. 221-244.

MAZZARELLA Andrea da Cerreto: Giulio Cesare Fanini, s. nlb 5,
w: Biografia degli uomini illustri del Regne di Napdli,
15 toméw, Napoli 1813-1830. Tom 4 (1817).

RIXNER Thaddd Anselm: Handbuch der Geschichte der Philosophie,
3 tomy, tom 2, Sulzbach 18235, o Vaninim, s. 262-265.

MUNCH Ernst: Julius Caesar Vanini, sein Leben und sein System,
Freiburg 1828, tom 1, s. 590-476. Przedruk 1836. Bi-
bliografia: 41 pozycji.

FEUERBACH Ludwig: [Wazmianki w pracach:] Der Schriftsteller
und der Mensch (1834), Darstellung, Entwickiung und
Kritik der Leibnitzischen Philosophie (1837), Pierre Bayle
(1838), Zur Beurtheilung der Schrift Das Wesen des
Christenthums (1842), nowe wyd. Simtliche Werke 1960,
o Vaninim, tom 1, s. 354, tom 4, s. 173, tom 5, s. 417-418,
tom 7, s. 270.

SCHOPENHAUER Arthur: [Wzmianki w pracach:] Uber den Wil-
len in der Natur (1836), Die beiden Grundprobleme der
Ethik (1839), Die Welt als Wille und Vorstellung, tom 2
(1844), Parerga und Paralipomena (1851), Sdmtliche
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Werke in 6 Binden, Berlin (po 1902), o Vaninim, tom 3,
s. 280, 337, tom 4, s. 64, tom 5, s. 126, 149, 264, 287,
319-320, tom 6, s. 78, 96, 209-210. Tekst i przeklad
zdan lacinskich cytowanych przez Schopenhauera z dziel
Vaniniego, Samtliche Werke, tom 7, Leipzig 1941, s. 232,
264, 265, 266, 267, 272, 273, 308, 309, 312, 314, 421.

MERCEY Frédéric: Philosophes excentriques. Lucilio Vanini,
s. 149-175, ,Revue de Paris“, 20 czerwca 1841.

RIEMER Friedrich Wilhelm: Mittheilungen iiber Goethe, 2 tomy,
Berlin 1841, s. XXXII, 496, VI, 728. O Vaninim, tom 1,
s. 190.

ROUSSELOT Xavier: Notices sur la vie et les ouvrages de J. C.
Vanini, Paris 1842, s. XVI, 521,

MARKS Karol: Die Denunziation der ,, Kilnischen" und die Polemik
der ,,Rhein- und Mosel-Zeitung®, ,Rheinische Zeitung®.
nr 13 z 15 stycznia 1843,

COUSIN Victor: Vanini, ses écrits, sa vie et sa mort, s. 157-258, w:
Cours d’histoire de la philosophie morale au diz-huitiéme
siécle, professé & la Faculté des Lettres en 1819 et 1820,
Bruxelles 1844 1 wzmianki w innych pracach.

KIERKEGAARD Spren: Tre opbyggelige Tales, Kjobenhavn 1844,
Toi w: Samlede Vaerker, tom 4, Kjebenhavn 1923,
o Vaninim, s. 150.

CARRIERE Moritz: Philosophische Weltanschauung der Reforma-
tionszeit, Stuttgart 1847, o Vaninim, s. 495-521. 2 wyd.
1887, o Vaninim, tom 2, s. 190-214.

CHASLES Philaréte: Etudes sur I'Espagne, Paris 1847, s. VIII, 567.
O Vaninim, s, 5379, 385, 405-406, 416.

LUCAS Prosper: Traité philosophique et physiologique de I’ hérédité
naturelle, 2 tomy, Paris 1847, 1850, s. XXIV, 626, 936.
O Vaninim, tom 1,s. 173, 177, 440- 442, 514, 553, 557-558,
tom 2, s. 61, 275-276, 350.

WILLIAMS Robert Folkestone: The Court and Times of James the
First, illustrated by authentic and conjfidential letters
from various public and private collections, 2 tomy, Lon-
don 1849, s. XVIII, 476, IV, 510. O Vaninim, tom 1,
s, 155-156, 165-166, 175-174, 179, 254, 257, 280.

BARNI Jules: Les Martyrs de la Libre Pensée, Genéve 1862, o Vani-
nim, s. 199-212. Przeklad polski: Meczennicy myili, War-
szawa 1883, s. 175. O Vaninim, s. 141-144. Toz Chicago
1902.
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MESLIER Jean: Le Testament, 5 tomy, Amsterdam 1864, s. LXIV,
352, 400, 410. O Vaninim, tom 2, s. 290, 315-316.

VAISSE Emile: Lucilio Vanini, sa vie, sa doctrine, sa mort 1585-1619
Toulouse 1864, extrait des , »Mémoires de 1’Académie
impériale des Sciences, Inmscriptions et Belles-Lettres de
Toulouse«, VI seria, tom 2, s. 315-5342.

GATIEN-ARNOULT: Nate pour servir 4 une étude sur Vanini,
»Mémoires de 1’Académie [...] de Toulouse«, VI seria,
tom 5 (1867), s. 281-294.

BAUDOUIN Adolphe: Mémoire sur la condamnation de Vanini par
le parlement de Toulouse, »Mémoires de I’Académie [...]
de Toulouse«, VI seria, tom 5 (1867), s. 465-465; Histoire
critique de Jules César Vanini dit Lucilio, »Revue Philo-
sophique de la France et de I’Etranger«, rok 4, tom 8,
Paris 1879, s. 49-71, 157-178, 259-290, 387-410; to:
w »Revue des Pyrenées«, Toulouse 1903, s. 5-126.

TOULAN I.: Etude sur Lucilio Vanini condamné et exécuté a Tou-
louse le 9 février 1619 comme coupable d’athéisme, Stras-
bourg 1869, s. nlb 2, 36.

FIORENTINO Francesco: Bernardino Telesio, Firenze 1872-1874.
O Vaninim, tom 2, s. 211-222; Giulio Cesare Vanini ed
i suot biografi, ,INuova Antologia“, tom 11 (41) z 15 wrze-
$nia 1878, s. 191-224, toz w: Studi e ritratti della Rinas-
cenza, Bari 1911, s, 425-471.

PRAT Jean Marie: Recherches historiques sur la Compagnie de
Jésus en France du temps du P. Coton (1564-1626),
4 tomy, Paris 1876, s. XI, 725, 694, 810, 890. O Vaninim,
tom 4, s. 27-20.

PALUMBO Raffaele: Giulio Cesare Vanini e i suol tempi. Cenno
biografico-storico corredato di documenti inediti, Napoli
1878, s. VIII, 102. _

PLUMPTRE Charles Edward: General Sketch of the History of
Pantheism, 2 tomy, London 1878-1879, s. VIII, 395,
347. O Vaninim, tom 1, s. 367-395, tom 2, 5. 520-521.

MOSCHETTINI Luigi: Fita di Giulio Cesare Vanini, »Rivista
Europea«, r. 10, t. 12, Firenze, 16 marca 1879, s. 252-276,
1 kwietnia, 1879, s. 463-482, r. 11, tom 18, 1 kwietnia
1880, s. 407-432.

MORSELLI Enrico: Un precursore italiano di Darwin. Giulio Ce-
sare Vanini, ,La Rassegna Settimanale di Politica,
Scienze, Lettere ed Arte”, tom 5, nr 129, Roma, 20 czerwca

267



1880, s. 422-424; Contributo alla storia delle dottrine
scientifiche. Le teorie dell’eredita secondo G. C. Fanini,
,»Rivista di Filosofia Scientifica®, tom 8 (1889), s. 500-506;
Proposta di un monumento al Vanini, tamie, s. 506
i wzmianki w kilku innych pracach.

CATTANEO Giacomo: Idee di Giulio Cesare Vanini (1616 ) sull’ori-
gine ed evoluzione degli organismi, ,Rivista di Filosofia
Scientifica” tom 4, nr 4, 25 maja 1885, s, 429-443.

DI CAGNO POLITI Nicola: Di Giulio Cesare Vanini, martire e pen-
satore, ,Rassegna Pugliese”, Trani, tom 2 (1885), nr 10,
12, 16, s. 149-151, 181-185, 245-247, tom 3 (1886),
nr 13, 15, 20-22, s. 204-207, 256-240, 334-357, tom 6
(1889), nr 14-15, 18-19, s, 224-226, 287-290, tom 7
(1890), nr 14-17, 20-21, s. 220-225, 261-265, 318-521;
Giulio Cesare Vanini martire e pensatore del XVII sec.,
Roma 1894, s. XV, 159; Rinascenza vaniniana, ,,Rassegna
Pugliese®, tom 24 (1908), s. 97-106 i wzmianki w innych
pracach.

DUBEDAT: Histoire du Parlament de Toulouse, 2 tomy, Paris 1885,
s. XVI, 759, 731. O Vaninim, tom 2, s. 51-82, 125.

OWEN John: The Skeptics of the Italian Renaissance, London
1895, s. XIX, 419, XXXVI, o Vaninim, s. 12, 72, 87,
136, 187, 198, 202, 214-215, 217, 248, 253, 259, 263,
270, 281, 309, 317, 529, 545-419; The Skeptics of the
French Renaissance, tamie, s. XV, 421-830, o Vaninim
s. 469, 550, 611, 618, 621, 625, 643, 673, 746, 826-827,
830.

PASSAMONTI Ernesto: Giulio Cesare Vanini. La vita e gli scritti,
pRivista Italiana di Filosofia“, rok 8, tom 1, Roma 1893,
s. 157-191.

CHRISTIE Richard Copley: Vanini in England, ,, The Englisp Hi-
storical Review®, tom 10, nr 38, London, kwiecien 1895,
s, 238-265, tot w: Selected Essays and Papers, 1902,

GEMELLI Antonio: G. C. Fanini nella storia della filosofia. Studio
critico, Catanzaro 1897, s. X, 182.

ROBERTSON John Mackinnon: 4 Short History of Free-Thought
ancient and modern, 1899, 2 wyd. 1906, w 3 wyd. London
1915, s. XII, 484, XII, 535, o Vaninim, tom 2, s. 51-57.

TARLE Jewgienij: Dzulio Vanini. Iz istorii jewropiejskoj kultury,
»Mir Botij“, miesiecznik, S. Pietierburg, r. 9 (1900), nr 5,
s. 1-28.
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GUALTIERI Domenico: Conferenza tenuta sul grande filosofo
Giulio Cesare Vanini precursore del moderno naturalismo,
Matino 1901, s. 12.

MARTI Pietro: Giulio Cesare Fanini, Lecce 1897, 2 wyd. 1907,
s. 31.

LONGO Michele: G. C. Vanini. Il secolo, il martire, il filosofo, Lu-
cera 1908, s. 24.

SIMONCINI Evaristo: Spigolature brevi. Prose e versi, Aquila 1910,
s. 100, M. in. Giulie Cesare Fanini, martire dimenticato,
s. 34-40. :

PORZIO Guido: Le opere di Giulio Cesare Vanini tradotte per la
prima volta in italiano. Con prefazioni del traduttore,
2 tomy, Lecce 1912, s, CLXIII, 295, CCLVI, 441.

SERAFINI Cesare: Giulio Cesare Vanini. Collezione storica de I
martiri del libero pensiero, Roma 1914, 5. 117.

MAUTHNER Fritz: Der Atheismus und seine Geschichte im Abend-
lande, 4 tomy, Stuttgart und Berlin 1920-1923, s. VII,
658, 593, 482, 468. O Vaninim, tom 2 (1921), s. 207-223.

BUSSON Henri: Les sources et le développement du rationalisme dans
la littérature frangaise de la Renaissance (1533-1601),
Paris 1922, s. XVII, 685. O Vaninim, s. 237, 617-618,
626-630; Introduction, s. 9-105, w: Pietro Pomponazzi:
Les causes de merveilles de la nature ou des enchantements,
Paris 1930, s. 295. O Vaninim, s. 10, 26-27, 60, 77,
79-83, 98, 104; La pensée religieuse frangaise de Charron
& Pascal, Paris 1933, s. nlb 5, 665. O Vaninim, s. 12, 23,
34-56, 59-40, 57, 95, 107, 159, 179, 316-320, 325-324,
350, 349-550, 561-562, 375, 586, 394, 460, 504, 543,
606; La religion des classiques (1660-1685 ), Paris 1948,
s. 476. O Vaninim, s. 113, 138, 156, 158-159, 163, 215,
262-264, 266-267, 327, 338, 347, 364, 371, 403, 419,
455; Le rationalisme dans la littérature frangaise de la
Renaissance (1533-1601 ), Paris 1957, s. 654. O Vaninim,
s. 35, 53, 155, 214, 217, 246, 252, 260, 345-346, 431,
446, 465-466, 601, 604, 605.

SPAMPANATO Vincenzo: Nuovi documenti intorno a negozi e pro-
cessi dell’ Inquisizione (1603-1624 ), ,,Giornale Critico della
Filosofia Italiana“, 1924, zeszyt 2, s. 97-187, zeszyt 3,
s. 216-261, zeszyt 4, 5. 546-400. O Vaninim, s. 105-111,
216-218; Sulla soglia del secento, Milano 1926, s. VII,
361. O Vaninim, s. 62, 171-182, 203, 271.



ROMANO Corinna: Il pensiero di Giulio Cesare Fanini, Milano 1925,
s. 107.

JOEL Karl: Wandlungen der Weltanschauung, 2 tomy, Tibingen
19281 1934,s. XV, 735, VII, 960. O Vaninim, tom 1 (1928),
s. 428-429.

NAMER Emile: Nuovi documenti su Fanini, ,,Giornale Critico della
Filosofia Italiana“ 1932, s. 161-198; Fanini sarebbe un
plagiario? ,Rinascenza Salentina® 1933, zeszyt 4, s.
169-174; La vita di Vanini in Inghilterra, ,Rinascenza
Salentina® 1933, zeszyt 6, s. 281-303, 1954, zeszyt 3,
s. 115-142, zeszyt 5-6, s. 217-240; Les problémes psycho-
logiques que pose la vie de Fanini, w: L’homme et I’ histoire,
Paris 1952, s. 137-142; Documents sur la vie de Jules-
César Vanini de Taurisano, Bari (1965), s. 198.

CORVAGLIA Luigi: Sulle traccie d’un grande Salentino. Le opere
di Giulio Cesare Vanini. ,I1 Salento® 1930, s. 81-88; Le
opere di Giulio Cesare Vanini e le loro fonti, 2 tomy,
Milano 1933 i 1934, s. XXIII, 202, XV, 372; Fanini.
Edizione e plagi, Casarano 1934, s. 95; Vanini e Leys.
Connessioni ignorate nella lotta contro i libertini in Francia,
»La Critica® 1935, zeszyt 2, s. 147-150; Ricognizione delle
opere di Giulio Cesare Fanini, ,Giornale Critico della
Filosofia Italiana® 1957, zeszyt 4, 5. 456-469; Storiainedita
dell’ Amfiteatro di Giulio Cesare Vanini, ,Giornale Critico
della Filosofia ITtaliana“ 1957, zeszyt 1, s. 63-76.

ADAM Antoine: Théophile de Viau et la libre pensée frangaise en
1620, Paris 1935, s. 473. O Vaninim, s. 24, 71-73,
104, 119, 126, 134-137, 172-173, 175, 178, 206-207,
209, 212-213, 268, 501, 307, 425, 430, 432, 453, 456, 462.

NOSOTTI Arturo: G. C. Fanini, Saggi di opere, Lanciano 1938,
s. 195,

LENOIR Ernest: Au sewil du grand iécle. Trois novateurs, trois
martyrs: Vanini, Campanella, Giordano Bruno, Paris 1939,
s. 248. O Vaninim, s. 74, 76-112, 219, 221-231.

THORNDIKE Lynn: 4 History of Magic and Experimental Science,
8 toméw, New York 1929-1958. Tom 6 (1941), s. XVIII,
766. O Vaninim, s, 511-513, 560, 568-572.

PINTARD Bené: Le libertinage érudit dans la premiére moitié du
XVlIle siécle, Paris 1943, s. XI, 765. O Vaninim, s. 20-21,
25, 31, 33-34, 57, 45-44, 55, 58, 61-63, 65, 67, 75,
85, 90, 146, 167, 219, 240, 242, 245, 263, 269, 275,
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316-317, 355, 394, 428, 445, 468-469, 472, 565, 580,
590, 601, 622-623, 644, 751.

LENOBLE Robert: Mersenne ou la naissance du mécanisme, Paris
1943, s. LXVIII, 629. O Vaninim, s. LVIII, 6, 26, 40, 109,
171, 173-174, 178-179, 194, 196-197, 2853-284.

ALLEN Don Cameron: The Rehabilitation of Epicurus and His
Theory of Pleasure in the Early Renaissance, ,Studies
in Philology*, Chapel Hill, North Carolina 1944, zeszyt 1,
s. 1-15. O Vaninim, s. 13-14; Doubt’s Boundless Sea.
Skepticism and Faith in the Renaissance, Baltimore 1964,
s. XV, 272. O Vaninim, s. X, XIII, 2, 10-12, 15-18, 20,
23, 27-29, 58-74, 76, 98, 103, 165, 178, 183, 190, 198,
210, 227, 229, 232, 245, 248, 252, 254-256, 265.

GARIN Eugenio: La filosofia, w: Storia dei generi letterari italiani,
2 tomy, Milano 1947, s. IX, 385, VIII, 687. O Vaninim,
tom 2,s. 172-173, 175, 222; Storia della filosofia italiana,
3 tomy, Torino 1966, s. XV, 1585. O Vaninim, s. 710-711,
714, 769.

SPINI Giorgio: Faniniana, ,Rinascimento® 1950, zeszyt 1, s. 71-90;
Ricerca dei libertini. La teoria dell'impostura delle reli-
gioni nel seicento italiano, Roma 1950, s. 343, O Vaninim,
s. 117-155.

SAITTA Giuseppe: Il pensiero italiano nell’Umanesimo e nel Rinas-
cimento, 3 tomy, Bologna 1949-1851, s. IX, 699, X, 598,
XI, 595. O Vaninim, tom 2, s. 440-449, 479, tom 3,
s. 566-567; 2 wyd. Firenze 1961, s. s. 718, 618, 613.
O Vaninim, tom 2, s. 454- 463, 495-494, tom 3, s. 586-
-587.

VERNIERE Paul: Spinoza et la pensée frangaise avant la révolution,
Paris 1954, s. 733. O Vaninim, s. 12, 28, 30, 34-55, 59,
209-212, 291, 294, 327, 535, 338, 343, 354, 360-361,
368, 387-388, 415, 463, 495, 500, 541, 558, 613, 715,
720, 7530,

DE MARINIS Michele: Giulio Cesare VFanini ed il suo pensiero
filosofico e scientifico, estratto da ,,Stoa®, r.10, Roma 1955,
s. 1-25.

LA SORSA Saverio: Storia di Puglia, 6 toméw, Bari 1955-1962.
Tom 4 (1955), s. 329. O Vaninim, s. 141-145,
CORSANO Antonio: Per la storia del pensiero del tardo Rinasci-
mento. G. C. Vanini, ,Giornale Critico della Filosofia
Italiana® 1958, s. 201-244; Il Vanini e la biologia del
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suo tempo, , La Zagaglia®, Lecce 1962, zeszyt 14, 5. 1-9;
Galileo e gli,studi* di curiosita naturali, ,Archivio Sto-
rico Pugliese“ 1965, s. 55-54.

RUTIENBURG Wiktor Iwanowicz: Wielikij italianskij atieist Va-
nini, Moskwa 1959, s. 127; Fanini w wiekach, ,,Wiestnik
Istorii Mirowoj Kultury“ 1960, zeszyt 3, s. 55-69.

DYNNIK M. A.: Faninii paduanskij aristotielizm, w pracy zbiorowej:
»Doklady i wystuplenija priedstawitielej sowietskoj fitosof-
skoj nauki na XI Mietdunarodnom Filosofskom Kongres-
sie*, Moskwa 1958; Vanini et I’aristotélisme de Padoue, w.
»Atti del XIT Congresso Internazionale di Filosofia®, vol. 9,
Firenze 1960, s. 81-89.

SPINK John Stevenson: French Free-Thought from Gassendi to
Foltaire, London 1960, s. IX, 345. O Vaninim, s. VII,
4-5,7,13,27-42,47-48, 67, 114, 150, 171, 263, 266, 278,
309, 512, 555-534; przeklad francuski: La libre pensée
frangaise de Gassendi & Voltaire, Paris 1966, s. 397.

RANDALL John Hermann, Jr.: The School of Padua and the Emer-
gence of Modern Science, Padova 1961, s. 141. O Vaninim,
s. 113-114.

COSENZA Mario Emilio: Biographical and Bibliographical Dictionary
of the Italian Humanists and of the World of Classical
Scholarship in Italy (1300-1800), Boston 1962, s. 3773.
O Vaninim, s. 3580-3581.

SUCHODOLSKI Bogdan: Narodziny nowoiytnej filozofit czlowieka,
Warszawa 1963, s. 619. O Vaninim, s. 404- 403,

ROTONDO’ Antonio: Nuovi documenti per la storia dell’indice dei
libri proibiti (1572-1638), ,Rinascimento® 1963, ze-
szyt 12, s. 145-211. O Vaninim, s. 201.

NOWICKI Andrzej: Filozofowie o religii, tom 2, Warszawa 1963,
5. 99-102, 226-253; Fanini o spolecznych funkcjach re-
ligii, ,Euhemer® 1964, nr 5 (42), s. 29-42; Rozstrzygnie¢-
cie sporu o serig¢ starych rycin. Odkrycie proweniencji
sztychéw z Vaninim, Brunem i Campanellg, ,Euhemer®
1965, nr 3 (46), s. 3-8; Egzemplarze pierwszych wydan
dziet Vaniniego w bibliotekach swiata, ,Euhemer® 1965,
nr 5 (48), s. 3-31; O ,ukrytej obecnoici® Vaniniego w Su-
biroth sopim { u Mesliera, ,Euhemer® 1966, nr 1 (50),
s. 23-32; Rejestr wlaicicieli pierwszych wydan i reko-
pismiennych: kopii dziel Vaniniego, ,Euhemer® 1966,
or 3-4 (52-53), s. 103-120; Scritti vaniniani in terra
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Polacca nel *600 ¢ nel *700, ,Archiwum Historii Filozofii
i Mysli Spotecznej®, tom 12, 1966, s. 161-174; Filozofia
wloskiego Odrodzenia, Warszawa 1967, s. 68-69, 375-399;
Dalszy ciqg rejestru  egzemplarzy dziel Vaniniego,
»Euhemer® 1967, nr 1-2 (56-57),s. 171-1716; Le vecchie
stampe vaniniane nelle biblioteche del mondo. Distruzione
del mito della loro presunta rarita, w: Italia, Venezia
e Polonia tra Umanesimo e Rinascimento, Wroclaw 1967,
s. 291-321; Uwagi Vaniniego o picknie 1 niezwyklofet,
JOtudia Estetyezne®, tom 4, 1967, s. 39-44; Giulio
Cesare Vanini (1585-1619) la sua filosofia dell’uomo
e delle opere umane, Wroclaw 1968, s. 44; Zarys dzie-
jow ateografii od Doleta do Vaniniego, ,Studia religio-
znawcze®, 1969, nr 1-2, s. 149-172; Etyka Faniniego,
LEtyka®, tom 4, 1969, s. 139-149; La teoria Faniniana
dell’eroismo, ,La Zagaglia®“, nr 39, 1968, s. 286-287;
Le celebrazioni Vaniniane in Polonia, tamie, nr 41, s.
89-90; Curiosita Faniniane, tamie, nr 42, 1969, s. 161-
-166; Gli incontri tra Vanini e Campanella, w: Tommaso
Campanella (1568-1639 ) Miscellanea di Studi nel 4° cen-
tenario della sua naseita, Napoli 1969, s. 473-485; Fani-
ni i paradoks Empedoklesa,  Fuhemer" 1970, nr 1 (75),
s. 103-112,

BOITEAU Pierre: Au temps de Uinquisition. J.-C. Fanini et la

notion d’évolution au début du X VIle siécle, ,,La Pensée®,
1966, zeszyt 127, s. 93-103.

PONZI Luigi: Onoranze mancate per Giulio Cesare Vanini, ,La

Zagaglia® 1968, zeszyt 38, s. 1-15.

DE BERNART Aldo, SANTORO Antonio, DE PAOLA Fran-

cesco, CRUDO Luigi: Giulio Cesare Vanini. Profilo Bio-
grafico, Taurisano 1969, s. 35.

CORVAGLIA Luigi: Valutazioni inedite sulla opera e la personalita

di Giulio Cesare Vanini di Taurisano, ,La Zagaglia“, nr
43, 1969, c. 245-319.



Ikonografia Vaniniego

Nie wiadomo jak wygladal Vanini. Nie posiadamy
autentycznego portretu. Jest jednak rzecza interesujgca wie-
dzie¢, jak w roznych krajach i epokach wyobrazano sobie jego
rysy, jak rzezbiono, rylo, malowano i rysowano oblicze ,orla
ateistow”.

Pierwszy znany mi projekt sporzadzenia portretn
Vaniniego — i to dla ozdobienia nim biblioteki — wysunat
juz w roku 1635 a wigc w 16 lat po jego smierci jezuita Clau-
dius Clemens (1596-1642), profesor cesarskiego kolegium
w Madrycie. Projektujac utworzenic biblioteki Clemens do-
radza wprawdzie, aby zabroni¢ wiaczania ,dziel bezboinych
czyli ateistycznych” do bibliotek (libri impij sive athei a biblio-
thecis arcentor), jednocze$nie jednak nie waha si¢ zapropono-
waé, aby sale czytelni ozdobi¢ wieloma portretami, a wigec
miedzy innymi portretami o$miu przyrodnikéw (physiologi)
takich jak Pliniusz, Elian, Albert Wielki, Andrea Mattioli,
Dioskorides, Teofrast, Ulisse Aldrovandi i Giuseppe a Costa
oraz dwoch ,,wzietych do niewoli Telamonow”: Giulio Cesare
Vanini i Heinrich Cornelius Agrippa z Nettesheim. Przy
okazji Clemens przypomina, ze Vanini byl ,najbezboinie)-
szym ateista” (imnpiissimus Atheus), ktéry napisal Amfiteatr
sraczej przeciwko scholastycznym teologom niz przeciwko
ateistom”.

1. AUTOR NIEZNANY: Sztych z roku 1685

W s$wietle dotychczasowych badan pierwsza ,po-
dobizna” 1najgca przedstawia¢ Vaniniego ukazala sie dopiero
w roku 1685. Byl to sztych zamieszczony przed kartg tytulowg
drugiego' wydania dziela, ktérego autoremn byl teolog nie-
miecki z Wroclawia, Johann Miiller (1598-1672) pt.
Athetsmus devictus das ist aussfiihrlicher Bericht von Atheis-
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ten, Gottesverdchtern, Schrifft-Schindern, Religions-Spittern
etc, Franckfurt 1685. Na sztychu tym pod stopami Chrystusa
widzimy siedem gléw najwybitniejszych ,wrogow Chrystusa”
a pod nimi pie¢ podpisow: Celsus, Porfiriusz, Julian, Lukian
i Vanini. Jedna z trzech ostatnich gléw iniala zatem wyobraza¢
Vaniniego.

W pierwszym wydaniu z roku 1672 sztychu nie bylo.
Egzemplarze wydania z roku 1685 znajduja si¢ m. in. w bi-
bliotekach Uniw. Warszawskiego, Wroclawskiego i Poznan-
skiego.

Reprodukcije:

1. A. Nowicki: Giulio Cesare Fanini (1585-1619) la sua filosofia
dell’uomo e delle opere umane, Wroctaw 1968, s. 20 (w dal-
szym ciggu pozycje tg¢ oznacza¢ bede skrétem: GCV).

2, AUTOR NIEZNANY (Johan Adam Delsenbach?):
Sztych z roku 1714

W gabinecie sztychow Bibl. Narodowej w Paryiu
(Bibliothéque Nationale, Cabinet des Estampes) 1 w Lenin-
gradzie (Publicznaja Bibliotiekaim. N. J. Saltykowa Szczedrina,
Otdiet Estampow. Sobranije grawiur: Dmitri) Aleksandro-
wicz Rowinskij (1824-1895), sygn. OCH (osnownoje sobranije)
54-258, (egzemplarz ogladalem w listopadzie 1965 roku) znaj-
duja si¢ na luznych kartkach sztychy o rozmiarach 8 x 13,4 em
podpisane: Julius Caesar Vanini Taurisano Neapolitanus.
Z tych luznych kartek byly reprodukowane wywolujac rézne
domysty na temat proweniencji. M. in. Nicola Vacca i Emile
Namer przypuszczali, ze jest to portret autentyczny, wyko-
nany prawdopodobnie jeszcze za zycia Vaniniego. Natomiast
Luigi Firpo — na podstawie odczytanych w lusterku liter,
ktére sie odcisngly na jednym ze sztychéw z dmgiej, towa-
rzyszace] mu niegdys kartki: Rengerische Buchhandlung —
sformulowal stuszny domyst, ie kartki ze sztychami zostaty
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wyrwane z jakiej$ niemieckiej ksiazki wydanej ok. roku 1720
wlaénie przez to wydawnictwo.

Pochodzenie sztychéw odkrylem dnia 25 lutego 1965
roku przegladajac w Bibliotecce Uniwersytetu Wroclawskiego
komplet czasopisma ,Neue DBibliothec oder Nachricht und
Urtheile non neuen Biichern und allerhand zur Gelehrsamn-
keit dienenden Sachen” (sygn. 8 A 18). Sztych przedstawia-
jacy Vaniniego zamieszczony zostal w roku 1714 przed kartg
tytulowa zeszytu 34.

Czasopismo to ukazywalo si¢ przez 13 lat (od 1709
do 1721 roku). Na kartach tytulowych byly podane iiasta:
Frankfurt i Lipsk, ale wydawca byl ksiegarz Renger z Halle.
T.acznie ukazalo sie 100 zeszytow z 63 ilustracjami.

W latach 1711-1715 redaktorem zeszytow 13-40
by} Nicolaus Hieronymus Gundling (ur. 25 lutego 1671,
zm. 9 grudnia 1729), wolnomyslny historyk ateizmmu, antor
licznych, interesujacych prac m. in. o ateizmie Platona, Hipo-
kratesa i Hobbesa. To byl niewatpliwie jego pomysl, Zeby
w poszezegolnych zeszytach — ilustrowanych dotad wylacznie
portretami uczonych niemieckich — zamiesci¢ podobizny Sa-
vonaroli, Ramusa, Vaniniego, Machiavellego, Montaigne’a,
Bruna i Campanelli,

Nie wiadomo, kto wykonal sztych przedstawiajacy
Vaniniego, poniewaz w latach 1711-1718 sztychy ukazywaly
sie bez. podpisu autora. Prawdopodobnie autorem sztychu byt
znany sztycharz Johann Adam Delsenbach (1687 -1765) pod-
pisany na sztychach zamieszczonych w ,Neue Bibliothec”
w latach 1709 i 1710.

Reprodukcje :

1. Nicola Vacca: Il ritratto fisico di G. C. Fanini. ,I1 Giornale
d'Italia®, r. 33, nr 298 z 16 grudnia 1933,

2. Emile Namer: La vita di Vanini in Inghilterra, ,Rinascenza
Salentina“ (wyd. IN. Vacca), r. 1, 1933, tablica po s. 296,
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3. Ju[rij Jakowlewicz] Kogan: Lucilio Fanini, miesiecznik ,Biez-
boinik", r. 17, nr 1, styczen 1939,

4. Iz knig zapreszczennych w ugodu popam, tygodnik ,Biezboinik®,
r. 15, nr 13 (712) z 1 maja 1940, s. 3,

5. ,Kalendar Antirieligioznika®, rocznik 1941, s. 96,

6. Nicola Vacea: Fanini, ,La Gazzetta del Mezzogiorno®, r. 71,
nr 160, Bari z 10 czerwca 1958,

7. Luigi Firpo: L’iconografia di Tommaso Campanella, Firenze 1964,
s. 131. Repr. na s. 57.

8. A. Nowicki: Studia nad Vaninim II. Rozwatania Vaniniego
o umieraniu religii ,,Euhemer® 1965, r. 9, nr 2 (45),
s. 18-24, repr. na s. 18,

9. A. Nowicki: Rozstrzygniecie sporu o serig¢ starych rycin. Odkry-
cle proweniencji sztychéw z Vaninim, Brunem i Campa-
nellq, ,,Euhemer” 1965, r. 9, nr 3 (46), s. 5-10. Repr.
na wkiadce po s. 8.

10. Emile Namer: Documents sur la vie de Jules-César Vanini de
Taurisano, Bari [1965], s. 198. Repr. na s. 6.

11. ,Puglia®, wyd. Banca Nazionale del Lavoro, Milano 1966,
s. 573. Repr. na s. 351, nr 427.

12. Luigi Ponzi: Onoranze manecate per Giulio Cesare Vanini, ,La
Zagaglia®, Lecce 1968, nr 38, s. 4.

13. A. Nowicki: GCV, Wroclaw 1968, s. 26 i 27.

14. Celebrazioni in onore di Giulio Cesare Vanini. 3S5( anniversario
della morte (1619-1969 ). Amministrazione Comunale di
Taurisano (Lecce). Repr. na s. 14,

15. L. Corvaglia: Falutazioni inedite sull’opera di Giulio Cesare Va-
nini, ,La Zagaglia“, Lecce 1969, nr 43. Duza repro-
dukcja na obwolucie.

3. RAFFAELLO MORGHEN: Litografia z roku 1817

W 4 tomie wydawnictwa pt. Biografia degli uomini
illustri del Regno di Napoli ornata de’ loro rispettivi ritratti.
Compilata da diversi letterati nazionali (15 toméw, Napoli
(1813-1830) przed biografia Vaniniego, ktéra opracowatl
Andrea Mazzarella da Cerreto (1764-1823) ukazala sie li-
tografia podpisana: Giulio Cesare Vanini — Celebre Filosofo.—
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Nacque in Taurosano nella Terra d’Otranto nel 1585. Mori
in Tolosa nel 1619. U dotu byla podana informacja o wydawey:
In Napoli presso Nicola Gervasi al Gigante N. 2}, u gory
informacja o grafiku: Morghen inc[isore]. Raffaello Morghen
2yl w latach 1758-1833.

Reprodukeje :

1. A. Nowicki: GCV, Wroclaw 1968, s. 28.

4. ANTONIO BORTONE: Popiersiec z roku 1868

Dmia 24 wrzeénia 1868 roku w gmachu Zarzadu
Miejskiego w Lecce umieszczone zostalo popiersie Vaniniego,
ktére wykonal rzezbiarz Antonio Ippazio Bortone (ur. dnia
13 czerwca 1844 w Ruffano, zm. 2 kwietnia 1938 w Lecce).
Pozniej popiersie to zostalo przeniesione do Biblioteki. Ogla-
dalem je w grudniu 1966 roku.

Reprodukeje:

1. Guido Porzio: dAntelogia Vaniniana, Lecce 1908, s. CXXVIII,
120. Repr. przed karty tytulows. Podpis: Busto del
Vanini, opera del Bortone.

2. A. Nowicki: GCVF, Wrocltaw 1968, s. 30.

5. EUGENIO MACCAGNANI: Popiersie z roku 1888

W Parku Garibaldiego w Lecce znajduje sie po-
piersie Vaniniego, ktére wykonat rzezbiarz Eugenio Maccag-
nani (ur. 1832 w Lecce, zm. 1930). Ogladalem je kilkakrotnie
w latach 1959, 1966 i 1969.

Reprodukeje:

1. Giuseppe Palumbo: Lecce. L’ Atene della Puglia, w serii: Le
Cento Citta d’Italia, zeszyt 57, Milano (bez daty), s. 18.
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Podpis: Erma di Giulio Cesare Fanini letterato, medico
e filosofo, nato a Taurisano (Lecce) e arso vivo a Tolosa
nel 1619, (zdjecie A),

2. Cesare Teofilato: Giulio Cesare Vanini nel Terzo Centenario del
suo Martirio, Milano 1921, s. 55. Reprodukecja na s. 11.

3. Poctowka: Seria TVielkich Myslicieli (wydana z inicjatywy
A. Nowickiego), nr 3: Giulio Cesare Vanini (1585-1619)
— filozof wloski, spalony na stosie za ateizm. Fotografia
popiersia w Lecce. Nakladem Ogélnopolskiego Stowarzy-
szenia Ateistéw i Wolnomyslicieli, Bydgoszez, 30 patdzier-
nika 1957, naklad 1.000 egz. (zdjecie B)

4, A. Nowicki: Vanini — 9.I1.1619, ,Argumenty*, r. 1, nr 5,

Warszawa 16-31 grudnia 1957, (zdjecie B),
»Fakty 1 Myéli“, jednodnidwka SAiW, Zielona Géra, marzec 1958
(zdjecie B),

6. Giulio Cesare Vanini: My$li wybrane (w przekladzie A. Nowic-
kiego), , Fakty i Myéli“ r. 1, nr 3, Bydgoszcz 1958 (zdje-
cie B),

7. Wiktor Iwanowicz Rutienburg: I¥ielikij italianskij atieist Vanini,
Moskwa 1959, s. 127. Repr. pocztéwki bydgoskiej przed
karty tytulowa (zdjecie B),

8. A. Nowicki: Giulio Cesare Vanini 1585-1619, ,Rocznik Wolnej
Mysli* 1961, s. 261-266. Repr. na s. 262 (zdjecie B),

9. A. Nowicki: Wypisy z historii krytyki religii, Warszawa 1962,
s. 566. Repr. na s. 109 (zdjecie C),

10. A. Nowicki: Studia nad Faninim II. Rozwazania Vaniniego
o umieraniu religii, ,Euhemer® 1965, r. 9, nr 2 (45),
5. 18-24. Repr. na s. 24 (zdjecie C),

11. Wroclawski Osrodek Studiéw nad Filozofiq Wloskiego Odro-
dzenia przy Katedrze Historii Filozofii Uniwersytetu
Wroetawskiego im. Bolestawa Bieruta zaprasza na odezyt
(afisz 2z roku 1967 wykonany w Zasadniczej Szkole Poli-
graficznej w Nowej Rudzie, ozdobiony 6 reprodukcjami
przedstawiajgcymi Vaniniego, Bruna, Cremoniniego, Car-
dana, Campanelle i Cesalpina), (zdjecie C),

12. A. Nowicki: GCF, Wroclaw, 1968, s. 36 (zdjecie C),

13. Celebrazioni in onore di Giulio Cesare Vanini. Amministrazione
Comunale di Taurisano, 1969. Repr. na karcie tytulo-
wej (zdjecie D),

14. Celebrazioni Vaniniane, Taurisano 25-26 maggio 1969. Pocztow-
ka, naklad 1.000 egz. (zdjecie D).

“«
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6. PETRUZZELLI: Litografia z roku 1878

Najpiekniejsza ze wszystkich dotychczasowych po-
dobizn Vaniniego wykonal litograf Petruzzelli. Jego lito-
grafia (w owalu) ukazala si¢ przed karta tytulowg w ksigice:
Raffaelo Palumbo: Giulio Cesare Vanini e i suoi tempi. Cenno
biografico-storico corredato di documenti inediti, Napoli 1878,
s. VIII, 102.

Reprodukcje :

1. A. Nowicki: Studia nad Faninim. Fanini o spolecznych funkcjach
religii, yLuhemer® 1964, nr 5 (42), s. 29-42. Repr, na
s. 31 (zdjecie A),

2. A. Nowicki: Filozofia wloskiego Odrodzenia, Warszawa 1967,
s. 419, Repr. na s. 5835 (zdjecie A),

3. A. Nowicki: Renesansowa filozofia czlowieka, ,Argumenty*,
r. 12, nr 1 (500) z 7 stycznia 1968 (zdjecie B),

4. A. Nowicki: GCFV, Wroclaw 1968, s. 4 (zdjecie B},

5. Wroclawski Ofrodek Studiéw nad Filozojfiq Wloskiego Odrodzenia
i Biblioteka Uniwersytetu Wroclawskiego zapraszajq na
otwarcie wystawy pt. Giulio Cesare Vanini (1585-1619)
w 350 rocznice §mierci (Tuluza, 9 lutego 1619) dnia
16 stycznia 1969 r. godz. 11 w gmachu Biblioteki Uniwer-
sytetu Wroclawskiego (zaproszenie na wystawe wykonane
w Zasadniczej Szkole Poligraficznej] w Nowej Rudzie),
(zdjecie B),

6. Wroclawski Ofrodek Studiéw nad Filozofiq Floskiego Odrodze-
nia, koperta wykonana w Zasadniczej Szkole Poligraficznej
w Nowej Rudzie w grudniu 1968 r. (zdjecie B),

7. Jan Jacyniak: , Ide umrzeé émierciq filozoféw*, ,Mlody Drukarz®,
rok 6, nr 1-2 (41-42), Nowa Ruda, luty- marzec 1969,
s. 3, (zdjecie B).

8. Celebrazioni in onore di Giulio Cesare Vanini, Amministrazione
Comunale di Taurisano, 1969. Repr. na s. 8 (przedruk
z poz. 2).

7. ETTORE FERRARI: Plaskorzezba z roku 1889

Na pomniku Giordana Bruna odstonigtym w roku
1889 w Rzymie na Campo dei Fiori, rzezbiarz Ettore Ferrar

280



(1845-1925) umiescil 8 medalionéw, na ktorych sa wyobrazeni:
Aonio Paleario, Miguel Servet, John Wycliffe, Jan Hus, Paolo
Sarpi, Tommaso Campanella, Piotr Ramus i Giulio Cesare
Vanini.

8. ANTONIO BORTONE: Projekt pomnika

Wspomniany wyzej rzezbiarz Antonio Bortone
(1844-1938), autor popiersia Vaniniego znajdujacego sie
w Bibliotece im. N. Bernardiniego w Lecce, wykonal réwniez
projekt pomnika Vaniniego. Znam ten projekt jedynie z foto-
grafii, ktérq Bortone podpisal wlasnorecznie dedykujac ja
N. Vacce.

Reprodukceje:

1. Luigi Ponzi: Onoranze mancate per Giulio Cesare Fanini, ,La
Zagaglia“, nr 38, Lecce 1968, repr. na s. 12.

2, A, Nowicki: GCV, Wroclaw 1968, repr. na s. 33.

3. Celebrazioni in onore di Giulio Cesare Fanini, Amministrazione
Comunale di Taurisano, 1969. Repr. na s. 19.

9. AUTOR NIEZNANY: Portret olejny (ok. 1902 r.)

W Taurisano, w mieszkaniu prywatnym (via Roma,
niedaleko domu Vaniniego) dr Luigi Ponzi posiada obraz
olejny wykonany przez nieznanego malarza ok. roku 1902
na zyczenie jego ojca (Giuseppe Ponzi), ktéry byl wielbicielem
Vaniniego. Portret ten ogladalem w grudniu 1966 roku.

Reprodukcije:
1. A. Nowicki: GCV, Wroclaw 1968, repr. na s. 42.
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10. AUTOR NIEZNANY: Medal (reprodukecja z ro-
ku 1913)

W jednodniéwcee ,,I1 Pensiero. Numero unico stra-
ordinario dedicato a Giordano Bruno“, Bologna, 17 lutego
1913 przy artykule: Luigi Fabbri: I cavalieri erranti del
Pensiero, na s. 21 znajduje sig reprodukcja medalu (wzoro-
wanego na medalionie Ferrariego) z napisem: Luc. Vanini
MDLXXXV-DCXIX.

Reprodukcje te zamiescil rownieiz Cesare Serafini
w ksigice pt. Giulio Cesare Vanini (Collezione storica de T
martiri del libero pensiero, nr 8), Roma 1914, s. 117.

11. RADA CHUSID: Obraz z roku 1935

W Muzeum Historii Religii i Ateizinu w Leningra-
dzie wystawiony jest obraz przedstawiajacy Vaniniego na
placu w Tuluzie, wiréd thumu, przed egzekucja. Obraz nama-
lowala malarka leningradzka Rada Jefimowna Chusid
(ur. 1912) w roku 1935. Obraz ten ogladalem w listopadzie
1965 .

Reprodukcje:
1. A. Nowicki: GCFVF, Wroclaw 1968, repr. na s. 43.

2. Celebrazioni in onore di Giulio Cesare Vanini. Amministrazione
Comunale di Taurisano, 1969. Repr. na s. 32 (przedruk
z: A. Nowicki: GCVF, j. w.).

12. AUTOR NIEZNANY: Rysunek z roku 1952

W Klubie im. Vaniniego w Taranto, ktérego zalozy-
cielem byl ok. roku 1902 wolnomysIny poeta Niccold Tommaso
Portacci (ok. 1870-1956) znajduje sig rysunek przedstawia-
jacy twarz Vaniniego z profilu. Rysunek ten ogladalem w gru-
dniu 1966 roku i jestem w posiadaniu fotografii, ktéra ofiaro-
wal mi przewodniczacy klubu Vittorio Piccione Cadorna.
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13. DONATUCCIO MINONNI: Medal z roku 1969

7. okazji sesji naukowej zorganizowanej dnia 25 maja
1969 r. w Taurisano z okazji 350 rocznicy $mierci Vaniniego
wybity zostal medal z podobizna Vaniniego i tekstem: Giwlio
Cesare Fanini — Taurisano — 1585-1619 oraz na drugiej
stronie: Celebrazioni Vaniniane 25.5.1969. Obok podobizny
wyTtyte sa inicjaly artysty: D [onatuccio] M [inonni] 69.

Reprodukeje :

1. Amministrazione Comunale, Taurisano, 3J0? anniversario della
morte di Giulio Cesare Fanini (zaproszenie na sesjg).

14, DONATUCCIO MINONNI : Popiersie z roku 1969

Z okazji roku Vaniniego Donatuccio Minonni,
rzezbiarz z Taurisano wykonal w kilku egzemplarzach po-
piersie Vaniniego, wzorowane na rzezbie Maccagnaniego.
Jedno popiersie Zarzad Miejski miasta Taurisano ofiarowat
dnia 13 grudnia 1969 r. autorowi niniejszej pracy. Popiersie
to znajduje sie obecnie we Wrocltawskim Osrodku Studiow
nad Filozofia Wloskiego Odrodzenia.

Powiekszenia fotograficzne wszystkich 12 podobizn
Vaniniego byly eksponowane w styczniu 1969 roku na wysta-
wie w Bibliotece Uniwersytetu Wroctawskiego. Obecnie znaj-
duja sie we Wroclawskim Osrodku Studiéw nad Filozofig
Wioskiego Odrodzenia (Wroctaw, Plac Uniwersytecki 15,
I1I pietro).






Skorowidz nazwisk

Abbot George, arcybiskup Can-
terbury — 20-21, 173

Adam Antoine — 13, 270

Agostini Lodovico — 231

Agrippa z Nettesheim Heinrich
Cornelius — 16, 81, 127,
188, 274

Ajdukiewicz Kazimierz — 196

Albert Wielki — 274

Aldrovandi Ulisse — 274

Aléa Léonard — 265

Aleksander z Afrodyzjady — 12,
4849, 139

Aleksander, papiet — 65

Aleksander Wielki — 225

Allen, Don Cameron — 14-15,
179, 271

Amos — 233

Anaksarch — 155

Andreae Johannes Walentin —
251

Aquilecchia Giovanni — 78

Aretino Pietro — 21, 175,
205

Argotti Bartolomeo — 19

Arnold Gottfried — 257

Arpe Peter Friedrich — 171,

259
Arvon Henri — 193
Arystoteles, arystotelizm, pery-

patetyey — 12, 537, 39,
46-50, 55, 86-87, 98, 127,
131, 159-141, 143, 148,
160, 177, 225

Assezat 25

Augustyn — 58-59, 107, 150,
208-209, 237

Awerroes, awerroifci — patrz:
Ibn Roszd

Bacon Franciszek — 20, 40-42,

101, 178, 196, 230, 237
Bacon 2 Baconthorp John — 19,
58

Baerle Caspar van (Barlaeus) —
255

Balzae, Jean Louis Guez de —
155, 253

Barlaeus — patrz: Baerle

Barni Jules — 217, 266

Barthélemy — 25

Bassompierre Frangois de —
25-24, 200, 226

Baudouin Adolphe — 18, 267

Bayle Pierre — 220, 256-257

Beccari Iacopo Bartolomeo —
193

Bellarmino Roberto — 20

Bentivoglio Guido — 21-22

Berger Joachim Ernest — 259

Bernhard Johann Adam — 261

Bertier — 25

Bertier de Montrave Jean — 25

Bertrand — 26

Besold Christoph — 253

Beverland Hadrian — 256

Billy Claude — 27

Bion Borystenita — 178

Bisselius Joannes — 261

Bizzarrini G. — 193

Blackmore Richard — 260

Bodin Jean — 39, 43, 58-59,
155

Boelcke Jézef Ignacy — 264



Bohomolec Franciszek — 151
Boiteau Pierre — 190, 273
Borghese Camillo (péiniej pa-
piez Pawel V) — 55, 57
Borne Etienne — 63
Bornmeister Simon — 255
Bortone Antonio Ippazio — 278,
281
Borzelli Angelo — 22
Boureau-Deslandes André Fran-

gois — 259
Brant Sebastian — 107
Breithaupt Christian — 262

Browne Thomas — 256
Brucker Johann Jacob — 263
Brilart Louis — 23
Bralart Nicolas, markiz de Sil-
lery — 23
Bruno Giordano — 30, 40, 44,
55, 77-78, 80, 88, 97, 110,
126-127, 149, 151-152,
160-162, 172, 191-192,
205-204, 251, 279
Buchanan George — 70
Buddeus Johann Franz — 261
Budgell Eustace — 259
Biichmann Georg — 107
Buhle Johann Gottlieb — 265
Burlikowski Bronistaw — 208
Burton Robert — 253
Busson Henri — 13, 269

Caccia Natale — 181
Cadillac — 26
Campanella Tommaso — 41, 48,

80, 105, 135, 162, 176,
219, 230, 279, 281
Canestrini  Giovanni — 14,
188, 190

Caraffa Pietro (péiniej papiet
Pawel IV) — 107

Cardano Girolamo — 12, 14,
16, 435—44, 47-48, 53-54,
65, 71, 80, 84, 109, 115,
120, 139, 1445, 153-154,
160, 173, 177, 180-181,
188, 251, 279

Carles Vitalis — 23

Carleton Dudley — 20-21, 173

Carriére Moritz — 266

Castellesi Adrian z Corneto — 40

Castro de Villaquiran Pedro
de — 25

Catel Guillaume — 25

Cattaneo Giacomo — 14, 188—
-190, 268

Caulet — 25

Cavallo Annibale — 19

Celsus — 275

Certain Grégoire — 23

Cesalpino Andrea — 12, 48,
279

Chamberlain John — 20-21

Chasles Philaréte — 266

Chastanet — 26

Chauffepié Jacques George de —
264

Chaumette Anaksagoras — 253

Chmielowski Benedykt — 265

Christie Richard Copley — 18,
268

Chusid Rada Jefimowna — 282

Clemens Claudius — 274

Cloots Anacharsis — 15, 233

Corradin Edmond — 24, 58

Corsano Antonio — 15, 19,
231, 271-272

Corvaglia Luigi — 15-17, 38,

41, 48-49, 52, 55, 58,
62-65, 65, 70-72, 78, 81,
86-87, 94, 107, 109, 111,
120, 127, 144-145, 148,



150, 157-158, 172, 178,
187-188, 206, 219, 251,
270, 273, 277

Corvaglia Maria — 34

Cosenza Mario Emilio — 272
Costa Giuseppe a — 274
Coton Pierre — 25

Cousin Victor — 266

Cramail, Adrien de Montluc,
hrabia de Caramain-Cra-
mail, ksigze de Chaban-
nais — 23, 215

Cremonini Cesare — 12, 279

Croce Benedetto — 15

Crudo Luigi — 2753

Cyceron — 14, 107, 151, 149-
-150, 177-181

Czarnecki Zdzistaw — 107

Czuj Jan — 59

Darwin Karol, darwinizm —
13-14, 188, 190

Dawid z Dinant — 12

De Bernart Aldo — 273

De Castro Franciszek, ksiaie
Taurisano, wicekrdl Nea-
polu — 18, 23, 79, 222

Delehaye Hippolyte — 134

Delsenbach Johann Adam —

275-276
De Marinis Michele — 271
Demokryt — 12, 177, 179,
233, 237
De Paola Francesco — 273
Descartes — patrz: Kartezjusz
Deville Jean Claude — 58

Diagoras Ateista z Melos — 14,
131133, 177-179

Di Cagno Politi Nicola — 268

Diderot Denis — 193

Dieecmann Johann — 257

Diodor z Sycylii — 14, 177,
180-181

Dionizy Pseudoareopagita — 237

Dioskorides — 274

Dommanget Maurice — 146

Doni Anton Francesco — 231

Doria Giacomo — 22

Dorn Johann Christoph — 261

Dubédat — 268

Du Pin Louis Ellies — 261

Dupleix Secipion — 25, 253

Dupuys Jean — 27

Durand David — 261

Dynnik M.A. — 272

Elian — 274

Elswich Johann Hermann von—
260

Elibieta, cdérka kréla angiel-
skiego Jakuba I — 83

Empedokles — 97-98, 183

Enden Franciscus van den (A Ti-
nibus) — 155

Engels Fryderyk — 176, 191

Engelschall Carl Gottfried —
261

Epikur, epikurejezycy — 111
131, 177-179, 220

d’Epinay Saint-Luc Artur, opat
Bhedon — 22, 24

Er, syn Armeniosa z Pamfilii —

122, 142
Erazm z Rotterdamu — 156-157
Euhemer, euhemeryzm — 119

Fabbri Filippo — 79

Fabbri Luigi — 282

Fabricius Johann Albert — 261—
=262

Fabricius Johann Andreas — 262

Falck Nathanael — 257
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Fernel Jean — 16, 188

Ferrari Ettore — 280

Feuerbach Ludwig 13,
257, 265

Feyens Tomasz (Fienus) — 210

Fienus — patrz: Feyens

Filip III, krél hiszpanski — 79,
200

Fiorentino Franscesco — 267

Firpo Luigi — 275, 277

Fludd Robert (de Fluctibus) —
162

Foscarini Antonio — 21

Foscolo Ugo — 75

Fournier Edouard — 252

Fracastoro Girolamo — 16

Franck Sebastian — 107

Francke Gregorius Gregorii —

101,

254

Francon, Tersaac Montbéraut
de — 25

Frellon Jean — 23

Froidmont Libert (Fromon-
dus) — 83

Frommann Johann Ulrich —
259-260

Fromondus — patrz: Froidmont

Fryderyk V, elektor Palatyna-
tu — B3

Fiilleborn Georg Gustav — 264

Fuhrmann Wilhelm David —
265

Galen — 127

Galileusz — 41-43, 79, 85

Garasse Frangois — 13, 130,
232, 252

Garin Eugenio — 271

Gatien-Arnoult — 267

Gattinara Lukrecja — 18, 23

Gaultier Jacques — 252

Gemelli Antonio — 268

Gengel Jerzy — 89, 260

Genocchi Giovanni Maria Batti-
sta, brat Bonawentura —
20-22, 82-83

Genovest Antonio — 263

Gentile Giovanni — 144

Gervasi Nicola — 277

Giovio Paolo — 88

Gleizés Jean Antoine — 195

Goeree Willem — 155

Goethe Johann Wolfgang — 266

Gontier Jean — 23

Gonzaga Francesco, ksigie¢ man-
tuanski — 230

Gorkij Maksym — 119

Gramond Gabriel Barthélémy
— 25, 88, 155, 253

Grapo Zacharias — 258

Grobendoncq Charles — 255

Grousset René — 13

Gruhlich Martin — 262

Gualtieri Domenico — 269

Guevara Antonio — 230

Guillot — 25

Gundling Nicolaus Hieronymus
— 260, 276

Harsy de, wdowa, cérka drukarza
Frellona — 23

Hautpoul Olivier de — 26

Hegel Georg Wilhelm Fried-
rich — 163

Heister Elias Fridericus — 263

Henryk IV, krél francuski —24,
226

Herder Johann Gottfried — 264

Hering Johann Gottfried — 262

Hermes Trzykro¢wielki — 126,
127, 162

Héroard Jean — 120



Heumann Christoph August —
260

Hilgers Joseph — 26

Hipokrates — 84, 195, 276

Hirschberger Johannes — 46

Hobbes Tomasz — 79, 276

Horacy — 213

Hus Jan — 281

Ibn Roszd (Awerroes), awerro-

izm — 49-50, 58, 85,
143

Ihre Johann — 263

Imperato Ferrante — 19

Izabela, ukochana Vaniniego —
200

Izajasz — 233

Jacyniak Jan — 208

Jahn Johan Christian Gottfried
— 264

Jakub I, krél angielski — 20, 83,
200

Jan Chrzciciel — 211

Jankowski Henryk — 193

Jaucourt Louis de — 264

Jeremiasz — 2533

Jezus Chrystus — 66, 102, 120,
155-156, 181-182, 217,
231, 275

Jocher Christian Gottlieb —
263

Joél Karl — 91, 270

Joly Philippe Louis — 24, 58,

263
Jugler Johann Friedrich — 264
Julian, cesarz — 275

Kant Immanuel — 41, 43, 48
Kartezjusz (René Descartes) —

79, 102, 202, 254

Kepler Johann — 42
Kierkegaard Seren — 266

Kirstenius Philip Nicolaus —
254

Kogan Jurij Jakowlewicz — 277

Kopernik Mikolaj — 11, 126,
251

Kortholt Christian — 256

Kosegarten Ludwig Gotthard —
264

Krzywicki Ludwik — 217

Krzyianowski Adrian — 217

La Boétie Etienne — 121

Lachévre Frédéric — 13

Lacroze — patrz: Veyssiére de
Lacroze

La Gonée — 27

Lamarck Jean Baptiste — 190

La Mare — 24, 58

La Mettrie Julien Offray de —
196, 202, 237

La Mothe Le Vayer Frangois
de — 56

Lange Joachim — 262

Lankiewicz Jedrzej — 264

Lardos Mathieu — 28

La Sorsa Saverio — 271

Latournerie — 25

Launoy Jean de — 260

Leibniz Gottfried Wilhelm —
151-152, 203, 257-258

Le Mazuyer — 25

Lemmens Livin (Lemnius) —

16, 42, 216
Lemnius — patrz: Lemmens
Lenin, leninizm — 48, 50,

119, 125, 160, 176-177
Lenoble Robert — 271
Lenoir Ernest — 270
Leonardo da Vinci — 45
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Lepetit Claude — 24, 58
Lerma, Francisco de Sandoval,
ksigze hiszpanski — 79
Lescalopier Pierre — 88, 254

Lessius — patrz: Leys

Leuckfeld Johann Georg — 257

Lévi-Strauss Claude — 194

Leys Leonard (Lessius) — 63

Liceti Fortunio — 203

Lingen Hermann Ulrich von —
262

Lioterais — 23

Loescher Valentin Ernst — 258

Longfellow Henry Wadsworth
— 73

Longo Michele — 269

Lopez de Noguera Beatrycze —
18, 79

Lopez de Noguera Izabela — 18

Lucas Prosper — 266

Ludwik XIII, krél francuski —
24, 120, 151, 229

Liibeck Melchior — 262

Lukian z Samosaty, lukianisci —
14, 69, 74, 82, 113-114,
116-117, 122, 124, 135,
172-173, 177-178, 181,
222, 233, 275

Lukrecjusz — 14, 111, 177, 181,
220

Lullus Ramon — 126

Lyszezynski Kazimierz — 146

Maccagnani Eugenio — 278
Machiavelli Niccold, machiavel-
lisei — 14, 21, 70, 106-110,
114, 124, 172-173, 177,
180-181, 228, 233, 276
Mahomet — 109, 154, 229-230
Malingre Claude — 252
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Mandeville Bernard — 156

Manleon A. de — 27

Manzolli Pier Angelo (Marcello
Palingenio) — 59

Marat Jean Paul — 233

Marci z Kronland, Jan Marek —
83

Maréchal Pierre Sylvain —
151-152, 172, 265

Maria Medyceuszka, krélowa
francuska — 23-24, 200

Marino Giambattista — 22, 39,

200

Marks Karol, marksizm — 12,
50, 125, 160, 165, 176,
237, 266

Marquemont Dionizy Szymon,
arcybiskup Lyonu — 58

Marti Pietro — 269

Mathieu Pierre — 252

Mattioli Andrea — 274

Mauduit Michel — 215

Maussac — 25

Mauthner Fritz — 269

Mazzarella Andrea da Cerreto —
265, 277

Meinsma K.O. — 155

Melet — 25

Mencke Johann Burchard — 260

Mercey Frédéric — 233, 266

»Mercure Frangois® — 26, 155,

252
Mersenne Marin — 15, 253
Meslier Jean — 129-130, 146,
267
Meurisse Martin — 24, 58
Minonni Deonatuccio — 283

Mojiesz — 59, 154, 180

Moleschott Jakob — 193

Moliére, Jean Baptiste Poquelin
— 81



Moltke Levin Nicolaus von —

256

Monhalles — 25

wMonitor”® — 151

Montaigne Michel — 158, 178,
187, 194, 205, 210-211,
276

Montesauro Domenico — 39

Moravio Girolamo — 21

More Henry — 154, 256

More Thomas — patrz: Morus
Tomasz

Morghen Raffaello — 278

Morhof Daniel Georg — 257

Morselli Enrice — 13, 128,
188-190, 267-268

Morus Tomasz — 230, 237

Moschettini Luigi — 267

Mosheim Johann Lorenz —
259

Miiller Johann —
274-275

Miinch Ernst — 265

Miinzer Tomasz — 251

255, 256,

Naigeon Jacques André — 126,
264

Namer Emile — 15, 18, 87,
173, 270, 275-277

Napoli-Signorelli Pietro — 265

Neumann Caspar — 260

Neumann Johann Georg — 258

Nicéron Jean Pierre — 23, 262

Niehenck Johann Balthasar —
260

Niemeier Johann Barthold —
256

Nifo Agostino (Niphus) — 16

Niphus — patrz: Nifo

Nizolius — patrz: Nizzoli

Nizzoli Mario — 151-152

Nosotti Arturo — 270
Nowaczyk Mirostaw — 188
Numa Pompiliusz — 119

Olearius Johann — 259
Olearius Johann Gottlieb —
Olivier — 25 [258)
Owen John — 268

Owidiusz — 213, 215, 221

Paleario Aonio — 281
Palingenio Marcello — patrz:
Manzolli Pier Angelo
Pallavicino Niccold Maria — 89
Palumbo Giuseppe — 278

Palumbo Pietro — 61

Palumbo Raffaele — 18§-19,
267, 279-280,
Panat baron de, David de

Castelpers-Levis — 23, 215
Parker Samuel — 91, 255
Passamonti Ernesto — 25, 268
Patin Guy — 84, 221
Patrizzi (Petryszewicz)

cesco — 162, 231
Pawel IV, papiez 107
Pawel V, papiez — 21, 55, 57
Pawel z Tarsu — 148
Pelisserius Gabriel — 27
Périer Adrien — 24
Périer Madeleine, cérka Krzysz-

tofa Plantin — 24

Fran-

Perrens Frangois Tommy — 13
perypatetycy — patrz: Arysto-
teles

Petit Pierre — 255

Petruzzelli — 280

Pfaff Christoph Matthaeus —
261

Philipps Jenkin Thomas — 258

Piccione Vittorio Cadorna 282
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Pico della Mirandola Giovanni
— 149

Pins de — 25

Pintard René — 31, 270-271

Pirrus — 121

Plantin Krzysztof — 24

Platon, platonicy — 12, 57,
47-48, 107, 122, 127, 141-
—142, 228, 257, 276

Plesmann Heinrich Simon —

258
Pliniusz — 75-74, 27+
Plumptre Charles Edward —
267

Pomponacjusz  (Pietro Pompo-
nazzi) — 12, 14, 16, 57,
39-41, 47, 54, 57-58, 65,
74, 81, 88, 90, 107, 109,
115, 120, 124, 127, 151,

137, 139-141, 148-150,
158-160, 177-178, 180-
181, 211

Ponikowski Boguslaw — 106

Ponzi Giuseppe — 281

Ponzi Luigi — 273, 277, 281

Porfiriusz — 275

Portacei Niccolo Tommaso —
282

Porzio Guide — 15, 18, 68,
233, 269, 278

Porzio Simone — 139

porytywisci — 188

Prades Gabriel de — 25

Prat Jean Marie de — 25,

267

Privatus Pontius de Tarascon —
23

Prohongues de Noe — 26

Protagoras — 14, 131, 177,
179, 182

Przybylski Jacek Idzi — 264
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Rabaudy — 26

Rabelais Frangois — 251

BRaimondi Cosimo — 141

Ramus, Pierre de la Ramée —
276, 281

Randall John Hermann, Ju-
nior — 272

Rappolt Karl Heinrich — 262

Reimmann Jakob Friedrich —

Reiser Anton — 255 [258]

Renger 2z Halle — 275-276

Reusch Fr. Heinrich — 26

Richelien Armand Jean du
Plessis de — 56

Riemer Friedrich Wilhelm —
266

Rixner Thaddd Anselm — 265

Robertson John Mackinnon —
268

Romano Corinna — 15, 270

BRomulus — 119

Roseo Mambrino — 230

Rosset Frangois de — 78-79,
154, 252

BRotondé Antonio — 27, 272

Bousselot Xavier — 266

Rowinskij Dmitrij Aleksandro-
wicz — 275

Ruar Marcin — 256

Rudéle Jean de — 27-28

Rudolf II, cesarz — 110

Ruggieri Cosmo — 130, 133

Rutienburg Wiktor Iwanowicz
— 15, 97, 272, 279

BRuttich Michatl Bogustaw — 229

Saitta Giuseppe — 15, 271

Salomon — 182

Sanches (Sanchez) Francisco —
54-55

Sandoval Katarzyna, matka ksie-



cia Franciszka de Castro —

79
Santoro Antonio — 275
Sarmiento de Acuifia, Diego —
22, 79

Sarpi Paclo — 281
Sartre Jean Paul — 2537

Saurin Jacques — 145-146,
259
Savonarola Girolamoe — 276

Scaligero Giulio Cesare — 12,
16, 37, 48, 71, 77-78, 84,
86, 94, 151, 144-145, 188,
205, 207

Scarciglia Pomponio — 19

Scewola — 107

Scheffer Jean — 23

Schmid Johann Friedrich — 262

Schoock Martin — 102, 253

Schopenhaver Artur — 2537,
265-266

Schramm Johann Mauritius —
258

Seelen Johann Heinricha — 262

Ségla — 25

Seneka — 47, 139

Serafini Cesare — 269, 282

Servet Miguel — 281

Settembrini Luigi — 18

Sfondrati Paolo Emilio — 27

Silvio Enrico, general zakonu
karmelitéw — 20

Simoncini Evaristo — 269

Simonius Szymon z Lukki —
86, 160

Sokrates — 55, 72-74, 107, 122,
142

Soleri Giacomo — 91

Somenzi Vittorio — 190

Sorel Charles, sieur de Souwi-
gny — 254%

Sotomaior Antonius a — 27
Spampanato Vincenzo — 18, 269
Spaventa Silvio — 14

sSpectator” — 259

Spini Giorgio — 15, 18, 115,
271

Spink John Stevenson — 13,
144, 272

Spinola Brygida — 22
Spinola Gregorio — 22
Spinoza Benedykt — 137, 155
Spitzel Gottlieb (Spizelius) —
254
Squarcialupi Marcello — 160
Staalkopff Jacob — 259
Stacjusz (Publius Papinius Sta-

tius) — 111
Stdudlin Carl Friedrich — 264-
-265

Staibani Ambrogio — 83

stoicy — 131, 181

Straton z Lampsakos — 12

Struve Burcard Gotthelf —
258

Subiroth sopim (De tribus im-
postoribus) — 111

Suchodolski Bogdan — 272

Swiezawski Stefan — 62

Tallemant des Reéaux Geédé-
on — 213

Tarle Jewgienij — 268

Tasso Torquato — 200, 206

Taurellus Nicolaus — 91

Telesio Bernardino — 57, 101

Teofilato Cesare — 279

Teofrast — 274

Thorndike Lynn — 270

Thou Jacques Auguste de — 107

Tobiasz Ehoracensis, arcybiskup
Yorku — 20
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Tomasz z Akwinu, tomisci —
12, 62-65, 90, 144, 187,
2537

Toulan J. — 267

Tribbechovius Adam — 255

De tribus impostoribus — 111,
154

Ubaldini Roberto — 21-22

Uffenbach Zacharias Konrad —
259

Uhlius Johann Ludwig — 259

Upmarck Johann — 259

Vacca Nicola — 275-277, 281
Vaihinger Hans — 151, 237
Vaisse Emile — 267
Valkenier Petrus — 256
Valla“ Lorenzo — 220
Valletta Giuseppe — 14, 91, 260
Vanini Giambattista, ojciec filo-
zofa — 18, 25, 72
Velasco” Alonso de — 79
Verlhofius Johannes — 261
Verniére Paul — 271

Vérwer Adriaen — 257

Veyssiére de La Croza Mathu-
rin — 259

Vézian — 26

Viau Théohile de — 13, 25

Virazel — 25

Voet Gijsbert — 14, 102,
253-254

Voltaire, Frangois Marie Arou-
et — 52

Wagner Tobias — 255

Wake Izaak — 21

Walch Johann Georg — 263

Weber Immanuel — 257

Wendelin Marcus Friedrich —
254

Wespazjan, cesarz — 72, 119-
-120, 229

Wikarjak Jan — 196

Williams BRobert Folkestone —
18, 266

Witwicki Wladyslaw — 107

Wycliffe John — 281

Yates Frances A. — 126

Zabuesnig Johann
von — 264

Zacharie de Lisieux — 45, 254

Zenon z Elei — 155

Zofia Karolina, krélowa prus-
ka — 203

Christoph



Skorowidz terminéw laciniskich i wazniejszych

wyrazen Vaniniego

adaequatio — dostosowanie (po-
je¢ do rzeczy) — §1

admiranda arcana Naturae —
zdumiewajgce
Przyrody — § 2

admiranda opera Naturae —
zdumiewajgce dziela Przy-

tajemnice

rody — § 35
admirandum — niezwykloéé bu-
dzaca zdumienie — § 53

aeternitas, perennitas, perpetui-
tas — wiecznos¢ — § 54, 58
aeternitas mundi — wiecznosc
$wiata — § 12, 39
alienum — obce, proprium —
wlasne — § 539, 44
alimentum, cibus, nutrimentum
— poiywienie, pokarm —

§ 27, 50, 61

alimentum = substantia trans-
mutabilis in substantiam
corporis — pokarm to sub-

stancja przeksztalcalna w
substancje ciala — § 50
alimenti penuria, inopia — nie-
dostatek poiywienia — § 25

50, 61

amor — milos¢ — § 54

anabaptista—anabaptysta—§ 41

angustiae — ograniczono$é —
§7, 27

anima — dusza — § 10, 12,
51, 54, 58

animae tmmortalitas — nies-
miertelnos¢ duszy — § 10,

12, 56, 55, 56, 58

Antichristus — Antychryst —
§ 42, 46

aqua genitalis — woda rodza-
ca — §21

athei — ateidci — § 13, 14, 39,
46-48

atheorum album — rejestr ate-
istow — § 46, 48

attractio — przycigganie —
§ 26, 53

aurum — zloto, summum ens —

najwyiszy byt — § 61

authoritas — autorytet, testi-

monium — $wiadectwo —
§5, 6

causae naturales — przyczyny
naturalne — § 3, 51, 35

cognitio poznanie
rzeczy — § 2

concubitus — zblizenie plcio-
we — § 54, 57

corruptin — zepsucie, zniszcze-
nie, zaglada — § 21, patrz
takie:

cultura atque industria — praca,
przedsiebiorczosé, kultu-
ra — § 25, 49, 59

daemon — diabel — § 33, 44

Dea — Bogini — patrz: Na-

rerum —

religionis interitus

tura
Deus — Bog § 23, 31, supremum
numen — najwyisze bos-
two — § 31, 36, 57-40
dignitas hominis — godnosé
crtowieka — § 39

divinus  praeceptor —  boski
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mistrz (Pomponacjusz) —

§ 48

exempla — przyklady — § 5, 6

experimenta — obserwacje —
§4, 6

figmenta — fikcje, wymysly,
klamstwa — § 8, 31-32,
39

figmenta patefacere — demas-
kowaé¢ klamstwa — § 17,
31

forma — forma — § 19, 24, 36

fortitudo — sita ducha — § 18

fraus — oszustwo — § 8, 51-52,
39, 62

fraudes detegere — odkrywac
oszustwa — § 17, 47

Sfunctiones spirituum — ciyn-
nosci tchnien — § 51

generatio spontanea,
aequivoca,
dine — samorédztwo, ro-

generatio

ortus exr putre-

dzenie sig z rozkladajacej
materii gnijacych cial —

§ 27

genitalis aqua — woda rodzq-
ca — §21

genitalis calor — cieplo rodza-
ce — §21

gloria — slawa — § 58, 60

gustus — smak — § 52

homo — cilowiek — § 19, 27,
39, 49-60; totus homo —
caly czlowiek — § 36; ex
simiarum genere et semi-

ne — z rodzaju i nasienia
malp — § 49; dignitas
hominis — godnoé¢ calo-

wieka — § 39, 59
horologiorum machinulae — try-
by zegarkéw — § 24, 55
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humanum corpus — cialo ludz-
kie — § 22, 50, 51; divi-
num templum — boska
swigtynia § 55

imaginatio — wyobrainia —
§ 18, 57

impostura — ostustwo w spra-
wach religii — §8, 17,
31-32, 39, 41, 47, 59, 62

informatio — ksztaltowanie ma-
terii przez forme — § 55

inquisitio, inquisitores — $wieta
inkwizycja, inkwizytorzy —
§ 10, 12

intellectus — intelekt, umyst —
§22

intelligentiae seu divinae mentes
motrices coelorum — inte-
ligencje czyli boskie umysty
poruszajgce niebiosa — § 24
43

investigatio — badanie — § 1

irridere — wysmiewa¢ — § 16

leges — prawa, religie —§ 51;
legum mutationes — zmia-
na religii — § 27, 42

leges motus — prawa ruchu,
prawa przyrody — § 24,
26

materia — materia — § 19-22;
sublectum divinae substan-
tige tntellectus — podmiot
boskiej substancji umystu —
§22, 55

matriz — macica — § 54

miracula — cuda — § 24, 31,
52, 55, 44

modus loquendi — sposéb md-
wienia — § 40

mutatio,
tacja, zmiana — § 27, 49

transmutatio — mu-



mutationes legum, regnorum —
zmiana religii i panstw —

§27
Natura = principium motus —
natura czyli wewnetrzna

zasada ruchu — § 23, 35
Natura Dea — Przyroda Bo-
gini — § 23, 39, 44
Natura quae Deus est — Przy-
roda, ktéra jest Bogiem —
§ 23, 35

Naturae admiranda arcana —
zdumiewajace tajemnice
przyrody — § 2

Naturae admiranda opera —
zdumiewajgce dziela przy-
rody — § 55

Naturae lex — prawo natury
wypisane w sercach ludz-
kich — § 31, 63

negatum iter — zakazana dro-
ga — § 10, 17

nisi — gdyby nie — § 12

nomen — imig — § 36, 44,
58, 60

novae species gquae

extiterunt — nowe gatun-

ki, ktérych nigdy przed-

tem nie bylo — §27

Jfaculta-

nunguam

occultae proprietates,

tes — ukryte wlasnodei —.

§ 20
ex putredine — samo-
rédztwo, rodzenie sie no-
wych istot z rozkladajacej sie
materii gnijacych cial —

§21
perfectio propter .imperfectio-
nem — doskonalos¢ polega-
jaca na niedokonczeniu —

§27

ortus

perfectio complementi — dosko-
nato$é¢ polegajaca na motli-
wosci uzupelniania — § 27

perpetuitatis desiderium — prag-
nienie wiecznego trwania —
§ 54

philosophi — filozofowie —
§ 5, 10, 31, 33; philesophus
eruditus —  wyksztalcony
filozof — § 42, patrz takie:
Antichristus

pietas adivvandi proximos —

sklonnoi¢ do pomagania lu-

dziom — § 59

plebecula rusticana, plebs —
prosty, wiejski lud — § 31,
32, 35, 36

posteritas — potomnos¢ — § 9,
44, 58, 60

principia  physica — zasady

fizyczne, zasady przyrody —
§5
probatio — dowdéd — § 6
providentia divina -— opalrz-
noé¢é Boia — § 34, 44
providentia humana — opatrz-
nos¢ ludzka — § 34, 63
publica potestas — wladza pan-

stwowa — § 10, 31, 62
pulchrum — pigkno — § 53
putredo — rozkladajaca sie ma-

teria gnijgcych cial § 21,

27
rationes — argumenty —§ 5,

6, 51

rationes naturales, physicae —
argumenty zaczerpnigte z

filozofii przyredy — § 5,
35

religio — religia — §1, 5,
12, 29-44
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religionis interitus — wmieranie
religii — § 43

respublica litteraria — $wiat
dziel ludzkich — § 59

scholastici — scholastycy —
§14

semen — nasienie — § 21, 39,
49, 51, 53-56

servitium — niewola, poddan-
stwo — §31, 32, 47, 62

societas — § 39

spiritus — tchnienia — § 3, 21,
22, 36, 51, 55

subditi — poddani — § 31,
52

superstitiones — zabobony —
§ 31, 32

superstitiost homines — ludzie

zabobonni — § 33, 35, 42

totum — caloé¢ — § 24
transmutatio, conversio — mu-

tacja, przemiana — § 27
varietas — réinorodnos¢ — § 53
veritas — prawda — § 1
veritatis inquirendae causa —

w celu odkrycia prawdy —
§1
veritatis tutela — obrona praw-
dy — §1, 8, 17, 18

vicissitudo continua et aeterna —

wieczny kolowrét — § 54
virtus — dzielnos¢ — § 39, 44
virtus heroica — bohaterska

dzielnos¢ — § 18, 57

ukryta sila
powodujgca zmiany — § 19,
27

voluptas — rozkosz — § 50

vis mutatric —
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11.

12.

13,

Wrykaz ilustracji

. Giulio Cesare Vanini (1585-1619)

Fragment litografii Petruzzellego z roku 1878
Giulio Cesare Vanini.
Litografia Petruzzellego (z ksiazki: R. Palumbo:
Giulio Cesare Vanini e i suoi tempi, Napoli 1878)
Pietro Pomponazzi (1462-1524).
Medal z ksigzki: J. G. 1 J. A. Olearius: Dissertatio
de Pomponatio, Tenae 1709
Girolamo Cardano (1501-1576).
Medal 2 ksigiki: Prontuario de le medctg?fe, tom 2,
Lione 1581
Giulio Cesare Scaligero (1484 1558)
Medal z ksigiki: Pramrearw de le medaglie, tom 2,
Lione 1581 . . . . . &R

. Karta tytulowa dziela Vdmmego Amphlthearrum (16‘1 :})

z sygnetem drukarskim J. Trellona 2 Lynnu
(,, Matura") i

Karta tytulowa Vumnlcgo De aa'rmra:nd:s (1516) 7 Ssy-
gnetem Chr. Plantina 2z Antwerpil (,Labore et
constantia')

. Karta tytulowa dziela Vammegn De ddmtrandu (1615)

Egzemplarz kopenhaski z sygnetem drukarskim
N. Sartoriusa z Legnicy (,, Alits serentibus, aliis
mezo“) B R i TR & % DE &

. Renesansowa brama domu w Taunsanﬂ w ktdrym uro-

dzit sie Vanini
Giulio Cesare Vanini.
Sztych nieznanego autora z roku 1714
Giulio Cesare Vanini.
Popiersie z Parku Garibaldiego w Lecce. Wyrzetbil
Eugenio Maccagnani
Giulio Cesare Vanini.
Medal z ksiqiki: C. Serafini: Giulio Cesare Fanini,
Roma 1914 . .
Giulio Cesare Vanini. Medal z roku 1969. Autor: Dona-
tuccio Minonni .

Strony

16

32

48

64

80

96

112

128

144

160

176

192

192



PANSTWOWE WYDAWNICTWO NAUKOWE

Wrydanie pierwsze. Naklad 1000+ 150 egz.

Arkuszy wydawniczych 16,5; arkuszy drukarskich 18,4+ 12 wkl.

Papier druk. sat. kl. III, B0 g, B2 x 104 cm

Qddano do skladania w czerweu 1969 r. Podpisano do druku w kwietniu 1970 r.
Druk ukonczono w kwietnin 1970 r.

Zam. nr 803/69. D=11-1992 Cena zl 45.—

DRUKARNIA NARODOWA W KRAKOWIE



FRRATA

Wiersz
Strona Test Powinno byé
od dotu | od géry

21 9 163 1613

27 14 partia patria

79 9 nautralng” naturalng”
128 20 Philisophi Philosophi

A. Nowicki — Centralne kategorie filozofii Vaniniego




PANSTWOWE WYDAWNICTWO NAUKOWE

Wydanie pierwsze. Naktad 10004150 egz.
Arkuszy wydawniczych 16,5; arkuszy drukarskich 18%,+12 wkh



AMPHITHEATRVM

ATERNA PROVIDENTIA

DEVINO-M oufi izt . 15
CHRISTIANO-PHYSICV M,

ncc non

ASTROLOGOCATHOLICVAM,

Aduerfusveteres Philofophos,Atheos,Epicurcos,
Peripateticos , & Stoicos.
Auore Ivrii1o Cg&saAre VaNINo, Philofophe,
Tixcolsgo, ac luris veriufque Dotlore,
Ad luftriffimum,ac Excellentifl Domfaam, D, Francifcum de Caftro,
Coinitem Caltri,Ducem Taurifani,&c.Sereniffimi Hifpania-
rum Regis ad Summum Sacerdotem,Sacerdotumque
Principem Legaco ampliffimo.

LV GDVNI,

AfpudViduam ANTOoNII DE HanRsy,
: ad infigne Scuti Colonienfis. 7

T —— e —— . S e S

M. DC XV




Cena 71 45.—

Giulio Cesare VANINI wrodzil sie w roku 1585
W wieku 34 lat zostal skazany na Smieré przez
spalenie na stosie. Wyrok wykonano 9 lutego 1619
roku na placu Salin w Tuluzie,

wSercem renesansowej filozofii ezlowicka jest prze-
konanie, ze najwyzszg warlodeia jest kultura i ze
jedyng racjy istnienia ludzi na Swiecie jost two-
rzenie przez nich wspanialego swiata dziet ludzkich.
Yanini wpisuje t¢ mysl w rozmaite, niczmiernie
interesujgce konteksty rozwazan o zdumicwajgeyeh

tajemnicach przyrody i o naturalnych przyeczynach -
niezwyklych zjawisk, o zadaniach filozofa i o roli |
wzordw  osobowych w podejmowaniu - doniostyeh
decyzji, o potedze wyobrazni i o wplywie gwiazd na
losy religii, o pochodzeniu czlowicka i rozumowa-
niach ateistéw, o ktamstwie jako narzedzin wladazy
i o trybunalach swigtej inkwizyeji, o nicuchronnej
smierci i o perspektywach niesmiertelnego trwania
w pamigci potomnych, o slawie i o rozkoszy, .ialiq
daje pocalunck ukochanej dziewcayny.«

(#z przedmoswy autora)
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