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GIULIO CESARE VANINI (1585—1619).
GIUSEPPINA PONZI: RYSUNEK DO ,OSTATNIEJ NOCY VANINIEGO” (1975)



MIEJSCE VANINIEGO W DZIEJACH KULTURY

Giulio Cesare Vanini urodzit sie w 1585 r. Byt
synem Wtlocha i Hiszpanki. Studiowal w Nea-
polu i Padwie. Tytulowat siebie filozofem, teo-
logiem i doktorem obojga praw. Dzialal na
terenie Wloch, Anglii i Francji. Majac trzy-
dziesci trzy lata zostal skazany na $mieré¢ za
ateizm. Wyrok wykonano 9 II 1619 r. w Tulu-
zie. Zostaly po nim dwie ksigzki:

Amphitheatrum aeternae providentiae di-
vino-magicum, christiano-physicum, nec non
astrolog[ico]-catholicum adversus veteres
Philosophos, Atheos, Epicureos et Stoicos
(Amfiteatr wiecznej Opatrznosci bosko-magi-
czny, chrzescijansko-fizyczny a takze astrolo-
giczno-katolicki przeciwko starozytnym filo-
zofom, ate1stom epikurejczykom, perypatety-
kom i stozkom) oraz

De admirandis Naturae Reginae Deaeque
mortalium arcanis libri quatuor (O zdumie-
wajacych tajemnicach Przyrody Krélowej
i Bogini Smiertelnych ksiag czworo)*.

W ciagu lat, ktére uptynely od jego Smierci,
ukazalo sie przeszlo 3 tys. rozmaitych pozycji
(ksiazek i artykutéw), w ktérych znajduja sie
wypowiedzi o Vaninim (od drobnych wzmia-
nek do opracowan liczacych po kilkaset

! Wydane w Lyonie (Lugduni 1615, s. nlb 23, 1—336,
nlb 8, wydanie to oznaczaé bede w tekscie skrétem: Am-
E}u'theatrum, a w przypisach skrétem: Amph.).

Wydane w Paryzu (Lutetiae 1616, s. nlb 17, 1—495, wy-
danie to oznaczaé bede w tekécie skrotem: dialogi, a w
przypisach skrétem: Adm.).



stron). Material ten pozwala odpowiedzieé¢ na
pytanie, jak w réznych srodowiskach, krajach
1 stuleciach widziano miejsce zajmowane
przez Vaniniego w kulturze Swiatowej.

Pojecie miejsca w kulturze jest nie tylko po-
jeciem porzadkujacym (lokalizuje dana osobe
w okre§lonej dziedzinie kultury, wlacza ja w
okreslone srodowiska, prady, nurty i linie roz-
woju), ale takze wartosciujacym (wskazuje na
jej znaczenie historyczne i kulturalne). Miej-
sca tego nie nalezy traktowaé w sposéb staty-
czny, poniewaz zmienia si¢ ono w zaleznosci
od wydarzen historycznych i kulturalnych,
ktére moga dana osobe usuwaé w cient lub wy-
suwaé na pierwszy plan. W procesie rozwoju
kultury wciaz pojawiaja sie nowe osoby, ktore
swoimi osiagnieciami moga zaémié te, ktére
zyly przed nimi, albo tez przez nawiazanie do
nich — przydaé¢ im wiekszego blasku.

Przez pierwsze sto lat po §mierci Vaniniego
obraz tego filozofa byl tworzony niemal wyla-
cznie przez jego wrogéw — teologéw réznych
wyznanh i orientacji. Bogata, skomplikowana,
wielowarstwowa osobowo$§¢ wloskiego mysli-
ciela zostala przez nich zredukowana do jed-
nego jedynego aspektu. Byl dla nich tylko per-
sonifikacja ateizmu. Zainteresowanie teolo-
géw postacia Vaniniego mialo swoja obiekty-
wna podstawe w tym, ze kto$ taki jak on byt
im potrzebny do uzasadnienia wlasnej dzialal-
no$ci. Pisane przez nich traktaty o Bogu za-
czynaly sie¢ zwykle od przedstawienia dowo-
déw na to, ze Bo6g istnieje. Otéz, w umystach
wierzacych czytelnikéw mogla sie zrodzié
watpliwosé: ,,Po co dowodzi¢ istnienia Boga,
przeciez to oczywiste, ze Bég istnieje. Czyzby
byl na §wiecie ktos, kto w to watpi?”

Zanim pojawil sie Vanini, teologowie uza-
sadniali konieczno$¢ podawania dowodéw na
istnienie Boga istnieniem ateistéw starozyt-
nych: Diagorasa, Teodora Ateisty, Krytiasza,
Prodikosa, Protagorasa, Euhemera, Lukrecju-
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sza, Cycerona, Lukiana. Teraz mogli uzasad-
nia¢ potrzebe wlasnej dzialalnos$ci przyktla-
dem wspélczesnego ateisty. Byli wiec zainte-
resowani tym, zeby przypominac¢ o jego istnie-
niu, interpretowaé jego wypowiedzi w sposéb
jednostronny, redukujacy calo$é jego filozofii
do krytyki religii i wskazywaé¢ na okrutna eg-
zekucje — dla odstraszenia tych, ktérzy by
Teologiem, ktéry w sposob najbardziej kon-
sekwentny eksponowal Vaniniego jako gl6-
wna posta¢ nowozytnego ateizmu, byl mysli-
ciel niderlandzki Gijsbert Voet (Voetius,
1588—1676), ktéry pisal, ze ,,Vanini byt jak
orzel pomiedzy wyksztalconymi ateistami”,
poniewaz ,jego imieniem mozna nazywaé
wszystkich innych ateistéw i do mego wszyst-
kie ateizmy moga byé sprowadzone”®. Wyra-
Zenie ,orzel ateistéw” (atheorum aqulla) byto
odtad wielokrotnie powtarzane i ono przede
wszystkim okreslilo miejsce Vaniniego w kul-
turze. Uzywano takze kilku innych podob-
nych okreéleri: ,Homer ateistéw”, ,,Cezar ate-
istéw”, , wspélczesny Diagoras” i ,,Lukian”.
Konsekwencja redukcji pogladéw mysli-
ciela do jednego twierdzenia jest nie tylko
pozbawienie go indywidualnego oblicza, ale
takze postawienie go poza historia. Staje sie
on bowiem blizniaczo podobny do myslicieli,
ktérych potraktowano podobnie. W tym uje-
ciu Vanini jako uosobienie ateizmu méwi to
samo, co moéwili starozytni ateiSci. Ateizm —
dla teologéw typu Voetiusa — nie mial histo-
rii; wszyscy atei$ci powtarzali to samo. Teolo-
gom nie byl potrzebny Vanini jako konkretna
posta¢ historyczna, nie interesowalo ich to,
czym sie réznit od innych mys$licieli; potrze-
bna im byla — wyrwana z kontekstu — perso-
nifikacja jednego, ogdlnego twierdzenia.

% G. Voetius: De atheismo (1639), w: Selectarum disputa-
tionum pars prima, Ultrajecti 1648, s. 203.



A potrzebna byla tak dtugo, dopéki nie poja-
wili sie filozofowie, ktérych postawa byta bar-
dziej jednoznaczna od ateizmu Vaniniego. Po
Holbachu i innych ateistach francuskiego
Oswiecenia nie bylo juz potrzeby wymienia-
nia Vaniniego na dowéd, ze i w czasach nowo-
zytnych byli ateisci.

Wypowiedzi siedemnastowiecznych teolo-
g6w na temat Vaniniego podtrzymywatly za-
interesowanie jego osoba, sklanialy ludzi
mys$lacych do poszukiwania jego ksigzek —
zakazanych, ale przeciez sprzedawanych,
kupowanych i czytanych. I wlasnie jego
prace stanowily intelektualna podstawe for-
mowania sie pogladéw siedemnastowiecz-
nych wolnomysSlicieli Francji, Anglii, Nie-
miec i innych krajéw europejskich. Wystar-
czy przejrzeé¢ ksiazki historykéw literatury
francuskiej — takich jak R. Grousset, F. T.
Perrens, F. Lachévre, H. Busson, A. Adam,
R. Pintard, J. S. Spink — zeby przekona¢ sie
o niekwestionowanym wplywie Vaniniego
na caly francuski, siedemnastowieczny ,li-
bertynizm erudytéw” (czolowymi przedsta-
wicielami tego kierunku byli Théophile de
Viau, Charles Sorel, Francois de la Mothe Le
Vayer, Gabriel Naudé, Savinien Cyrano de
Bergerac i anonimowy autor ateistycznego
rekopisu Theophrastus redivivus). Te pozy-
cje Vaniniego jako Zrédla inspiracji potwier-
dza takze najnowsza, zbiorowa praca o li-
bertynach®.

Jednak w pierwszych dziesigcioleciach
XVIII w. u czytelnikéw dziel Vaniniego zaczy-
naja pojawiaé sie watpliwosci. Wolnomysli-

* Ricerche su letteratura libertina e letteratura clande-
stina nel Seicento, Firenze 1981. Oczywiscie, byly takze
powazne réznice pomiedzy Vaninim a libertynami fran-
cuskimi XVII w. Przejmowali oni od niego $miale, wol-
nomys$lne poglady na religie, ale dalecy byli od jego ra-
dykalizmu w sprawach spotecznych i politycznych.
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ciel dunski, Peter Friedrich Arpe (1682—
1740), czyta Vaniniego i nie moze sie doszuka¢
w jego ksiazkach ateizmu. Publikuje wiec
w 1712 r. prace Apologia pro Jul. Caesare Va-
nino, ksiazke dwuznaczna, gdyz chodzi w niej
nie tylko o teoretyczne wyjasnienie, czy Va-
nini rzeczywiscie byl ,ateista”, ale przede
wszystkim o dowiedzenie, Ze zostal niestusz-
nie potepiony, i wlaczenie jego dziet do normal-
nego czytelniczego obiegu. Voltaire (1694—
1778) posuwa sie dalej niz Arpe. Prébuje czy-
ta¢ Vaniniego z zyczliwym zainteresowaniem,
aby wykorzysta¢ jego teksty do walki z religia
i spotyka go zawéd. Odkrywa, ze Vanini jest
»inny”, ze nalezy do innej epoki, ze tkwi gle-
boko w ,,ortodoksyjnej teologii” i jest po pro-
stu ,,nudny” (list z 4 X 1735 r.).

Dla historycznych los6w Vaniniego ma to
znaczenie fatalne. Z jednej strony, teologowie
uwazaja go za przekletego bezboznika, z dru-
giej, fllozofow1e Oswiecenia* — odstraszeni
jego ,innoscia” — uwazaja jego ksiazki za nu-
dne i przestarzate. Zwr6¢my jednak uwage na
to, ze dla Voltaire’a ,,inno$§¢” — znajdujaca sie
daleko poza bariera okalajaca obszar wartos§-
ci, na ktére byl wrazliwy — obejmuje takze
caly gotyk, caly barok i caly teatr Szekspira.

Potepiony przez teologéw i zdystansowany
przez ,bardziej nowoczesnych” krytykéw re-
ligii, Vanini wydawal sie skazany na ostate-
czne zapomnienie. Dopiero w drugiej potowie
XIX w. sytuacja historyczna stwarza warunki
do przypomnienia o nim. Walka postepowych
warstw spoleczeristwa wloskiego z KoSciolem
o zjednoczenie Wloch i $§wiecki charakter
uformowanego panstwa rozbudza zaintereso-
wanie wolnomys$licieli wiloskich takimi tra-
dycjami, ktére dalyby sie wykorzystaé w
walce z Kosciolem. MysSlicielom spalonym
niegdy$§ na stosach — takim jak Arnaldo
z Brescii, Giordano Bruno, Vanini, czy prze$la-
dowanym i wiezionym, jak Campanella i Gali-
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leusz, stawia sie teraz pomniki. Przedmiotem
zainteresowania staje sie przede wszystkim
ich zycie — w tym aspekcie, ktéry nalezy do
dziejow konfliktu pomiedzy mys$la wolna, ro-
zumem, filozofig, nauka a instytucja kosciel-
na, dogmatem, autorytetem. W tej sytuacji po-
dejmowane sa takze badania historyczne,
szuka sie dokumentéw i prébuje sie studiowaé
ich teksty. Dla 6wczesnego sposobu czytania
charakterystyczne jest abstrahowanie od ich
»,innos$ci” i nasycanie wyrywanych z kontek-
stu zdan wspoélczesnym sensem. Tak powstaja
popularne interpretacje modernizujace mysli-
cieli przeszto$ci, a przykladem moze byé u-
znanie Vaniniego za poprzednika darwiniz-
mu, ewolucjonizmu, pozytywizmu. W trosce
o udostepnienie mysli filozofa szerszym kre-
gom czytelnik6w powstaje projekt przelozenia
obu jego dziel — pisanych po lacinie — na jezyk
wloski. Zadania tego podjal sie Guido Porzio
i w latach 1909—1912, w kolejno wydawa-
nych zeszytach, ukazal sie pelny przeklad
wtoski dziel Vaniniego. Ma on te sama wade,
co 6wczesne interpretacje: zaciera ,inno$¢”
Vaniniego. Vanini przemawia w tych przekla-
dach jezykiem wloskiego antyklerykala z lat
poprzedzajacych pierwsza wojne $wiatowa.
W latach trzydziestych naszego stulecia
rozpoczyna sie nowy okres w studiach nad
Vaninim. Uznajac jego ,inno$é”, szuka sie
kontekstu historycznego, w ktérym filozof
bylby ,,u siebie”. Prowadzone sa badania nad
zrédlami, z ktérych korzystal przy pisaniu
swoich ksiazek, poszukuje si¢ wptywéw, kto-
rym ulegaly jego poglady. Rezultatem tych
badan jest dwutomowe dzielo, wydane w la-
tach 1933—1934, w ktérym Lulgl Corvaglia
(1892—1966), dzielac kazda strone na dwie
kolumny, umie$cil obok tekstu Vaniniego wy-
szukane przez siebie fragmenty prac innych
autoréw, uznane za Zrédla, z ktérych Vanini
korzystal, przepisujac je, streszczajac i prze-
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rabiajac. Zrédlami tymi okazaly sie przede
wszystkim dziela nastepujacych autoréw
(uszeregowanych tu w kolejnosci opartej na
rozmiarach wykorzystanych przez Vaniniego
fragmentéw): Giulio Cesare Scaligero (1484—
1558), Pietro Pomponazzi (1462—1525), Giro-
lamo Cardano (1501—1576), Livin Lemmens
(Lemnius, 1505—1568), Jean Fernel (1497—
1558), Girolamo Fracastoro (1478—1553), Hein-
rich Cornelius Agrippa z Nettesheim (1486—
1535) i Agostino Nifo (1473—1546). Teksty
wymienionych autoré6w — odpowiednio zmo-
dyfikowane — stanowia okoto dwdch trzecich
tekstu obu dziel Vaniniego. Warto zauwazyé,
ze zaré6wno pod wzgledem chronologicznym,
jak pod wzgledem treSciowym jest to dos¢
spoisty zestaw Zrédel. Zycie zadnego z tych
mySlicieli nie wykracza poza granice okresu
1462—1576, a wiec to w tym czasie Vanini jest
,u siebie”. Z kolei najwazniejszym Zrédiem
dla wszystkich wymienionych wyzej uczonych
byly przyrodnicze pisma Arystotelesa. Corva-
glia swoimi badaniami udowodnit, ze Zrédiem
mys$li Vaniniego jest renesansowy arystote-
lizm, charakteryzujacy sie przede wszystkim
czterema cechami: zainteresowaniami przy-
rodniczymi, fascynacja zjawiskami niezwy-
klymi, materialistyczna interpretacja pogla-
dow Arystotelesa i brakiem troski o ich zgod-
no$¢ z religia chrzescijanska.

Corvaglia wykonal prace niezmiernie pozy-
teczna. Odtad, w dalszych studiach nad Vani-
nim, nikomu nie wolno abstrahowa¢ od owego
zestawu zrédel. Mozna tez przyja¢ za rzecz
udowodniong, ze Vanini nie pracowal bezpo-
Srednio na tekstach Arystotelesa, ale czerpal
wiedze o jego pogladach — a takze o interpre-
tacjach Teofrasta, Aleksandra z Afrodyzjady,
Awicenny, Awerroesa, Alberta Wielkiego i o
pogladach Hipokratesa i Galena — z dziet re-
nesansowych arystotelikéw. Natomiast nie-
ktére wnioski, jakie Corvaglia wyciaga ze swo-
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ich badan, budza powazne watpliwosci. Cor-
vaglia nie wzial pod uwage ani faktu, ze byly
to teksty znane czytelnikom jego dziel, ani ze
w owym czasie uwazano dziela innych auto-
réw za ,,dobro wspdlne”, ktérego wolno bylo
uzywaé jako materialu do wlasnych prac, ani
ze w podobny sposéb mozna by zredukowaé
do Zrodel réwniez prace innych filozoféw XVI
i XVII w., ani wreszcie tego, ze wprowadzane
przez Vaniniego modyfikacje zmieniaja sens
przejmowanych materialéw. To, co Vanini
wzigl od Pomponacjusza, Cardana, Scaligera,
znalazlo sie w jego ksigzkach w nowym kon-
tekscie, ktéry zmienit w sposéb istotny wy-
mowe i funkcje zapozyczen.

Sprawa najwazniejsza. To prawda, ze Vani-
ni ,wyrasta” z renesansowego arystotelizmu,
ale trzeba doda¢, ze ,wyrasta” z niego w obu
znaczeniach tego slowa. W tym kregu uformo-
watl sie jego umysl, ale rozwijajac sie wykra-
cza poza ten krag. A wazne jest nie tylko to,
skad sie mys$liciel wywodzi, lecz takze i prze-
de wszystkim to, dokad zmierza i co robi z tym,
co wzial od innych.

Charakterystyczna dla siedemnastowiecz-
nych teologéw interpretacja pogladéw Vani-
niego jako groznych dla religii byla zasadni-
czo trafna, ale jednostronna. Voltaire — z po-
zycji o§wieceniowego racjonalizmu — stusznie
dostrzeg! ,,innos$¢” Vaniniego, ale nie potrafit
z tej ,innodci” skorzystaé. Pozytywisci do-
strzegli mozliwo$¢ zainteresowania czytelni-
kéw dzielami Vaniniego, ale — podobnie nie-
wrazliwi na ,,inno$é” jak ludzie O$§wiecenia —
starali si¢ uczynié Vaniniego podobnym do
pozytywistéw. Corvaglia stusznie dazy? do od-
tworzenia zestawu zZrddel, z ktérych Vanini
korzystal, ale nie potrafil uchwycié¢ oryginal-
no$ci Vaniniego ani pokazaé¢ tego, dokad jego
dziela prowadza.

Obecng faze badan nad Vaninim, charakte-
rystyczng dla drugiej polowy naszego stule-
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cia®, odréznia od poprzednich dazenie do uje-
cia jego dziel w mozliwie naukowy sposoéb,
w ich obiektywnej wielowarstwowosci 1 wie-
loaspektowosci, a takze relacjach, jakie lacza
je z dzielami p6zniejszych myslicieli.

Sens dziela okreslany jest przez kontekst, ale
kontekstem, do ktérego dzielo nalezy, jest nie
tylko kontekst genetyczny. Dzielo nalezy do
wielu réznych kontekstéw i jego sens jest do-
okreslany przez kolejne konteksty. Dzieje recep-
cji nie s3 dodatkiem do strukturalnej analizy
dziela filozoficznego; badanie owych dziejéw
jest metoda odkrywania jego struktury, ponie-
waz nie jest ona czyms$ danym i catkowicie goto-
wym w momencie powstania dziela, ale tworzy
sie stopniowo dzieki relacjom, w ktére kolejno
wchodzi, stajac sie produktem spotkan zaréwno
z dzielami wcze$niejszymi od siebie, jak wspél-
czesnymi sobie i péZniejszymi od siebie. Do
istoty dzieta nalezy nie tylko jego zwiazek z tymi
dzielami, z ktérych ono ,wyrasta”, ale takze
z tymi dzielami, ktére do niego nawiazuja.

Badanie dziel w oderwaniu od kontekstu hi-
storycznego, w ktérym one powstaly, jest podej-
Sciem ahistorycznym. Jednak traktowanie ich
wylacznie w kontekscie genetycznym jest tylko
pothistoryzmem. Podejscie w pelni historyczne
polega na badaniu dziela w kontekscie calosci
jego rzeczywistego zycia historycznego, a wigc w
kolejnych relacjach z réznymi $rodowiskami,
krajami, stuleciami, z dzielami, wobec ktérych
odgrywa role inspirujaca. Dopiero te zwigzki
odstaniaja calte bogactwo jego ukrytych warstw.

»,Innos§é” Vaniniego przeszkadzala jego szer-
szemu funkcjonowaniu w kulturze. Dla teologéw
$redniowiecznych Vanini byt ,inny”, poniewaz
byl ateista; od razu wiec wykluczano, aby ta

% Por. Le interpretazioni di G. C. Vanini, wyd. G. Papuli,
Galatina 1975 (autorami zamieszczonych w tej ksigzce in-
terpretacji sa: G. Papuli, G. Spini, A. Corsano, E. Namer i
A. Nowicki).
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jego ,,innos$¢” mogla w sobie kry¢ pozytywne
wartosci. Dla Voltaire’a Vanini byl ,inny”,
poniewaz forma jego dziel wydawala sie lu-
dziom O$wiecenia nazbyt ortodoksyjna. Pozy-
tywiéci abstrahowali od tego, co bylo w Vani-
nim ,inne”, i budowali taki obraz, w ktérym
Vanini ,,juz”, w XVII w. méwit ,to samo”, co
Darwin. Corvaglia zredukowal dziela Vani-
niego do elementéw zapozyczonych od rene-
sansowych arystotelikdw, wyciagajac stad
wniosek, ze Vanini nie ma nam nic do powie-
dzenia od siebie. Przy takich postawach nie
dochodzilo do prawdziwych spotkar, ponie-
waz warunkiem prawdziwych spotkan jest
wrazliwoéé na to, co inne; tylko wtedy war-
tosci tkwiace w tym, co inne, moga sie staé
zrédtem inspiracji.

Tak wiec o miejscu Vaniniego w kulturze
mozna na razie powiedzieé¢, ze dzieki teolo-
gom XVII i XVIII w. ma on ugruntowana po-
zycje ,orla ateistéw” — pierwszoplanowej po-
staci w dziejach ateizmu, dzieki historykom
literatury francuskiej ma pozycje Zrédia in-
spiracji francuskiego siedemnastowiecznego
libertynizmu, dzieki Corvaglii niewatpliwa
jest jego przynalezno§¢ do renesansowego
arystotelizmu; Vanini nalezy do tego samego
nurtu, co Pomponacjusz, Cardano, Scaligero,
stanowiac logiczne zakoriczenie tej linii roz-
WO]u poniewaz arystotelizm przybiera u nie-

dpostac najbardziej skrajna. Z tego punktu

zenia przedstawiony przez Vaniniego mo-
del arystotelizmu jest przeciwieristwem mo-
delu wypracowanego przez Tomasza z Ak-
winu (1225—1274). Dzieje arystotelizmu od
samego poczatku rozwijaly sie wielonurtowo,
a dwa najwazniejsze nurty mialy swoje logi-
czne zakonczenie: jeden nurt zakonczy!l sie
w XIII w. przeksztalceniem arystotelizmu
w fundament .teologii chrze$cijanskiej, drugi
zakorniczyl si¢ w XVII w. przeobrazeniem ary-
stotelizmu w orez krytyki religii.
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Filozofii Vaniniego nie wyczerpuje jednak
zawarta w niej krytyka religii. W sklad tej fi-
lozofii wchodzi takze wiele innych dziedzin,
na przyklad filozofia przyrody, filozofia paris-
twa, etyka, estetyka, a zadaniem niniejszej
ksiazki jest ukazanie tych wszystkich wat-
kéw, ktore dzieki wspoélczesnym badaniom
zostaly zauwazone i wydobyte. Niejeden
z tych watkéw moze wzbudzié zainteresowa-
nie czytelnikéw, a w przyszlosci staé sie ele-
mentem najwazniejszym w obrazie filozofii
Vaniniego, pociagajac za soba zmiany w spo-
sobie jego dalszego funkcjonowania w kultu-
rze. Watkiem takim moga byé¢ jego rozwaza-
nia o istocie doskonalosci, o roli tego, co
nowe, czy o przestrzennej lokalizacji duszy.

Nie wulega watpliwosci, ze Vanini jest
»inny”. R6zni sie od my$licieli, ktérych dzieta
studiowal i wykorzystywat; rézni sie od wspét-
czesnych sobie — na przykilad od Giordana
Bruna; przede wszystkim za$§ rézni sie —
swoim sposobem mys$lenia i pisania — od czy-
telnikéw zyjacych w piatym dwudziestoleciu
XX w. Mozna oczywi$cie te ,,innos§é¢” pomi-
naé, poprawié, upodobnié¢ do tego, co znamy
i akceptujemy, ale wtedy spotkanie z Vaninim
bedzie malo owocne. Sprébujmy zatem —
niniego takze w tych aspektach, ktére moga
wydawaé sie niezrozumiale i dziwaczne, po-
niewaz sa inne. Jednak taki sposéb podejscia
do mysliciela, ktéry urodzit sie czterysta lat
temu, wymaga od czytelnika wysitku, wrazli-
woéci, otwarcia sie na to, co odmienne i co
wlasnie ze wzgledu na swoja odmienno$é
moze staé sie Zrédtem inspiracji.

2 — Vanini



CHARAKTERYSTYKA EPOKI

Krétkie zycie Vaniniego przypada na okres,
w ktérym ostre konflikty spoleczne i politycz-
ne przybieraly w krajach Europy Zachod-
niej posta¢ walk religijnych. We Wloszech
i w Hiszpanii dzialala Swieta inkwizycja,
przesladujaca nie tylko heretykéw, ale takze
filozofé6w i uczonych. Kiedy Vanini miat
pietnascie lat, w Rzymie na stosie spalono
Giordana Bruna, a kiedy trzydziestoletni Va-
nini oddawat do druku swoje dialogi, papiez
Pawel V wciagnal na indeks ksiagg zakazanych
dzielo Kopernika; kazal takze wezwa¢ Galile-
usza do porzucenia teorii Kopernika i zagrozit
mu wiezieniem, jesli tego nie uczyni.

W Anglii — po zerwaniu z Rzymem (1534) —
prze§ladowano przez kilkanascie lat katoli-
kéw, a ofiara tych prze§ladowan padi miedzy
innymi wybitny humanista Tomasz Morus.
Pézniej, w latach 1553—1558, krélowa Ma-
ria I Tudor, zwana Krwawa, prébowata przy-
wrécié w An 1glu katolicyzm i przes§ladowala
protestantéw . W latach 1558—1603 za pano-
wania Elzbiety I znéw dominowali anglikanie,
a katoliczke Marie Stuart skazano na $mier¢
(1587). Po Elzbiecie na tron wstapit w 1603 r.
syn Marii Stuart, Jakub I (1566—1625), ale
katoliké6w uwazano w jego czasach za wrogéw
panstwa i agentéw Hiszpanii.

! O bohaterstwie ,,anglokalwinistéw”, ktérzy za czaséw
krélowej Marii (Marianis temporibus) woleli poniesé
$mieré, niz wyrzec si¢ wiary, pisze Vanini w Adm., s. 357.
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We Francji nasilenie walk religijnych mie-
dzy katolikami i hugenotami przypada na lata
1562—1598. Najbardziej okrutnym epizodem
tych walk byla inspirowana przez krélowa,
Katarzyne Medycejska, rzez hugenotéw doko-
nana w Noc §w. Barttomieja (1572). Po $mierci
kréla Henryka III Walezego, zabitego
2 VII 1589 r. przez fanatyka katolickiego
J. Clémenta, przywédca hugenotéw, Henryk,
krél Nawarry, zostaje krélem Francji jako Hen-
ryk IV, przyjmuje katolicyzm, a w 1598 r. dla
polozenia kresu wojnie domowej wydaje nan-
tejski edykt tolerancyjny. Jego réwniez zabije
fanatyk katolicki, F. Ravaillac 14 V 1610 r.
W latach 1610—1617 Francja rzadzi krélowa
wdowa, Maria Medycejska (1573—1642), pel-
nigc funkcje regentki do przewrotu patacowego
z 24 IV 1617 r., w wyniku ktérego wladze obej-
muje jej syn, Ludwik XIIT (1601—1643).

W tych politycznych ramach mieszcza sie
zycie 1 dzialalno$¢ Vaniniego, a ostatnie mie-
siace jego zycia to — dla Europy — poczatek
wojny trzydziestoletniej (1618—1648), w kt6-
rej sprzecznosci intereséw miedzy panstwami
przybraly forme wielkiej wojny religijne;j.

Ten kontekst wyjasnia zainteresowania Va-
niniego zwiazkami religii z polityka. W kaz-
dym kraju, w ktérym przebywal, dostrzegat
Vanini spoleczno-polityczne funkcje religii, to
znaczy wykorzystywanie wierzen religijnych
do celéw politycznych.

Z opublikowanych dokumentéw wynika, ze
Vanini — zaré6wno we Wloszech, jak w Anglii
i we Francji — angazowal sie aktywnie w ow-
czesne konflikty polityczne i religijne. Dzialal-
noScia jego interesowaly si¢ dwory krélew-
skie, ambasady i nuncjatury. Na kartach jego
dziel pojawiaja sie imiona najpotezniejszych
wladeéw XVI i XVII w.: kréla hiszpanskiego
Filipa III, cesarza Rudolfa II, papieza Pawla V,
kréla angielskiego Jakuba I, krélowej Anglii
Marii Krwawej, kréléw Francji: Henryka IV
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i Ludwika XIII, regentki Marii Medycejskiej,
ksiecia sabaudzkiego Karola Emanuela i wi-
cekroéla Neapolu.

Znacznie trudniej wyjasnié stosunek Vani-
niego do spolecznych konfliktéw epoki. Préba
odtworzenia jego ,horyzontu socjologiczne-
go” z tekstu jego dziel prowadzi do wniosku,
ze zdawal sobie sprawe z rozwarstwienia spo-
leczenistwa przynajmniej na ,,wladcéw”, szla-
chte, inteligencje (filozoféw, lekarzy, duchow-
nych), rzemieS§lnikéw i ,wiejski ludek”.
W przeciwienstwie do Giordana Bruna czy
T. Campanelli nie uwazal siebie za czlowieka
z ludu, ale za to znacznie ostrzej od nich wy-
stepowal przeciwko ,wladcom”, nazywajac
ich oszustami, ktérzy przemoca i kltamstwem
utrzymuja panowanie nad ludem. Potepial tez
duchownych i filozoféw, ktérzy pomagaja
wladcom oklamywaé prosty lud. Poglady jego
wyrazaly postawe tej czeSci siedemnasto-
wieczne]j inteligencji, ktéra nie chciala umac-
niaé panujacego systemu ideologii, buntujac
sie przeciwko narzuconej jej roli pomocnikéw
wladzy panstwowej.

Jak nazwa¢ epoke, do ktérej nalezal Vanini?
Z punktu widzenia dziejéw filozofii jest to
ostatni okres Odrodzenia, poprzedzajacy
wielkie siedemnastowieczne systemy filozofi-
czne, okres Bruna i Campanelli, okres przed-
kartezjanski. Z punktu widzenia konfliktéw
wewnatrzchrzescijanskich jest to okres kontr-
reformacji. Z punktu widzenia dziejéw mala-
rstwa, rzezby i literatury jest to okres baroku.
Wreszcie, z punktu widzenia dziejéw nauki
jest to okres rodzenia sie nowej astronomii
1 nowej fizyki, okres Kopernika, Keplera, Ga-
lileusza.

Czy Vanini nalezal do swojej epoki? Dzieta
jego maja cechy zaréwno renesansowe, jak
barokowe; a sa w nich takze zalazki pézniej-
szego materializmu mechanistycznego. W
astronomii i fizyce znajduje sie jednak jeszcze
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na pozycjach przedkopernikanskich. Jego de-
klaracje mialy stwarzaé pozory, ze jest teolo-
giem dzialajacym na rzecz kontrreformacji,
ale za tymi pozorami kryje si¢ radykalnie ate-
istyczna tresé.



ZYCIE I DZIELA VANINIEGO

Najwiecej o cztowieku méwia jego spotkania
z innymi ludZmi. Dlatego zycie Vaniniego!
przedstawione tu bedzie przede wszystkim
w $wietle na;’wainiejszych, udokumentowa-
nych spotkan®.

Giulio Cesare Vanini urodzil sie — praw-
dopodobnie w potowie marca 1585 r. — w
miejscowosci Taurisano na Pélwyspie Salen-
tyniiskim, 50 km na poludnie od Lecce, w potu-
dniowej Apulii. Zachowat sie do naszych cza-
s6w jego dom z piekna renesansowa brama
i ogrodem. Ojciec Vaniniego, Giovan Battista

! Dokumenty do zycia Vaniniego z archiwéw wloskich,
francuskich, angielskich i hiszpanskich publikowali mie-
dzy innymi R. F. Williams (1849), R. C. Christie (1895),
E. Namer (od 1932), G. Spini (1950) i F. De Paola (od
1973). Najobszerniejsze zbiory dokumentéw to: E. Na-
mer: Documents sur la vie de Jules-César Vanini de Tau-
risano, Bari 1965 ( w dalszym ciagu uzywaé bede skrétu:
Documents) i F. De Paola: Vanini e il primo Seicento An-
glo-Veneto, Taurisano 1979, cze$é III — Testi e documen-
ti, s. 253—395 (w dalszym ciagu uzywacé bede skrétu: Te-
sti). Najobszerniejsza biografie w jezyku polskim opubli-
kowalem w: A. Nowicki: Centralne kategorie filozofii
Vaniniego, Warszawa 1970, s. 18—28, tu wprowadzam
do niej poprawki i uzupelnienia przede wszystkim na
podstawie nowych dokumentéw, ktére opublikowali
F. De Paola i G. Cosi.

2 Por. A. Nowicki: Vanini w $wietle spotkar, w: Studia
z dziejéw epoki Renesansu, Warszawa 1979, s. 185—207.
Por. takze G. Papuli: Un’autobiografia filosofica: gli
scritti di G. C. Vanini, ,,Bollettino di Storia della Filoso-
fia dell’Universita degli Studi di Lecce”, 1974, Vol. 2,
s. 175—222.
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Vanini (1515—1603), pochodzil z miasteczka
Tresana w Ligurii, a w 1563 r. przeniést sie do
Apulii, gdzie objal stanowisko intendenta
u hrabiego Gattinara Lignana. Stanowisko to
piastowal przez czterdziesci lat, choé zmie-
niali si¢ kolejni wlasciciele ogromnego majat-
ku: Marcurino, Alessandro, Antonino i wresz-
cie Lucrezia Gattinara Lignana, ktérej mezem
zostal arystokrata hiszpanski, syn wicekréla
Neapolu, Francisco Ruiz De Castro (1578—
1637), ksiaze Taurisano.

Matka filozofa byla szlachcianka hiszpan-
ska, Beatrycze Lopez de Noguera. Po $mierci
ojca (w 1603 r.) majatek i stanowisko inten-
denta odziedziczyl mlodszy brat filozofa, Ales-
sandro Vanini (zmarly po 1637 r.). W swoich
dzietach Giulio Cesare Vanini wspomina kil-
kakrotnie o swojej rodzinie, o Taurisano,
o Apulii — ktéra nazywa ,,Wielka Grecja”, i cy-
tuje powiedzenia ,chlopéw Apulii”, §wiad-
czgce o ich wolnomyslnosci i przebieglosci.

Okolo 1603 r., a wiec gdy mial osiemnascie
lat, Vanini wstapll do zakonu karmeli-
tow®. Otrzymal imie zakonne Gabriel. W la-
tach 1605—1612 wyglaszal czesto kazania.

1 VI 1606 r. (lub — jak twierdzi G. Cosi —
w 1608 r.) Vanini uzyskal na uniwersytecie
w Neapolu tytul doktora obojga praw. Infor-
muje o tym zachowany, napisany reka Vani-
niego tekst §lubowania. Podpisat si¢ w nim:
Julius Caesar Vanini. W Neapolu mieszkatl
w klasztorze sw. Teresy nalezacym do karme-
litéw bosych. Jednym z jego nauczycieli byt
karmelita Bartolomeo Argotti (ktéry péZniej
porzucil zakon; zmar! 14 I 1615 r.). Z Argot-

3 Date urodzin Vaniniego ustala sie na 1585 r. na podsta-
wie fragmentu dialogéw: ,,masz zaledwie 30 lat” (Adm.,
s. 493). Date wstapienia do zakonu karmelitéw ustala sie
na 1603 r. opierajac sie na fragmencie listu ambasadora
Carletona do arcybiskupa Abbota z 7 II 1612 r. (,jest w
swoim zakonie 9 lat”, Documents, s. 35).
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tim Vanini zwiedzil neapolitariskie Muzeum
Osobliwosci Przyrodmczych ktére zgromadzil
Ferrante Imperato®. Zrobito ono na nim wielkie
wrazenie.

W dialogach znajdujemy wzmianki o piek-
nej ciotce Vaniniego, Izabeli Lopez de Nogu-
era i o kochanych przez niego dziewczetach:
Izabeli i Laurze. Wspomina takze o przyjazni,
jaka laczyla go z apulijskim humanista, leka-
rzem, Costantino Calvano. Innym jego przyja-
cielem z czaséw pobytu w Neapolu byl huma-
nista Zaccaria Olimpio.

Nie wiemy, gdzie Vanini przebywat w latach
1608—1610 ani gdzie i kiedy studiowat teo-
logie i filozofie. Wspomina wprawdzie o stu-
diach w Padwie, w czasie mrozéw, ale nie
wiadomo, w ktérym to bylo roku i jakich mial
tam nauczycieli. Wiemy za to, ze podstawo-
wym podrecznikiem, z ktérego korzystat, bylo
dzielo angielskiego karmelity, Johna Bacona
z Baconthorp (zmarlego w 1346 r.), ktérego
Vanini nazywa , ksieciem awerroistow”°.

Prawdopodobnie pomiedzy 1608 a 1610 r.
mozna umiejscowié¢ dluzszy pobyt Vaniniego
w Genui, gdzie zaprzyjazni! sie z karmelitami
Gregoriem Spinolag 1 Giovannim Battista
Maria Genocchim. W Genui uczniem Vani-
niego byl mlody arystokrata, matematyk
Giacomo Doria. Do przyjaciét Vaniniego nale-
zal — prawdopodobnie juz w owym czasie —

* Antonio Corsano wyjasnil, ze wymienione w dialogach
Vaniniego ,Ferdinandi imperatoris musaeum” (Adm.,
s. 205) to nie ,,muzeum cesarza Ferdynanda”, ale gablnet
osobliwosci przyrodniczych, ktére zebral przyrodnik ne-
apolitaniski Ferrante Imperato. Por. A. Corsano: Il Vanini
e la biologia del suo tempo, ,La Zagaglia”, 1962,
nr 14, s. 1—9 i Dell’ Historia Naturale di Ferrante Impe-
rato Napolitano libri XXVIII nella quale ordinatamente
si tratta della diversa condition di miniere e pietre con
alcune historie di piante et animali, fin 'hora non data in
luce Napoli 1599, s. nlb 24, 791.

Am h., s. 17. Por. A. Corsano Vanini e Baconthorp, ,,Gior-
nale Cntlco della Filosofia Italiana”, 1970, nr 3, s. 336—343.
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jeden z najwybitniejszych poetéw wloskich, czo-
lowy przedstawiciel manieryzmu, Giambattista
Marino (1569—1625). Napisal on epitalamium
z okazji Slubu mtodego Dorii (ucznia Vaniniego)
z Brygida Spinola, arystokratka genueriska por-
tretowana przez Rubensa®. Vanini nazywa Ma-
rina w dialogach swoim przyjacielem, wspomina
o toczonych z nim dyskusjach. Warto zauwazyé¢,
ze jedna z centralnych kategorii filozofii Vani-
niego — wystepujace w tytule dialogéw pojecie
s,admirandum” (zjawisko niezwykle, budzace
zdumienie i podziw) — jest odpowiednikiem
centralne] kategorii poetyki Marina ,maravi-
glia”. Zadaniem poezji bylo, wedlug Marina,
zdumiewaé i budzié podziw.

Nie jest wykluczone, ze w latach tych Va-
nini podrézuje po Europie, zatrzymujac sie
w Genewie, Bazylei, a nawet w Pradze. Nie
mozna tez wykluczyé¢ dluzszego pobytu Vani-
niego w Hiszpanii. Frangois de Rosset (ok.
1570—ok. 1630), w ksiazce, ktéra ukazala sie
w sierpniu 1619 r., a wigc w sze$¢ miesiecy po
$mierci Vaniniego, wspomina o tym, ze Vanini
studiowal w Salamance filozofie, teologie,
astrologie i czarna magie, i ze w obawie przed
1nkw1zytoram1 Kastylii uciek! do Ossuny
w Andaluzji’. Sam Vanini nie wspomina ani
stowem o swoim pobycie w Hiszpanii, nie po-
twierdzaja tez tego pobytu inne Zrédia.

Nie znamy dokladnej daty wyS$wiecenia
Vaniniego na ksiedza. W kazdym razie w cza-
sie Wielkiego Postu w 1611 r. wyglasza — juz
jako ksiadz — kazania w Bazylice §w. Marka
w Wenecji. Od przetozonych zakonnych otrzy-

8 Adm., s. 172 (Iacobus Aurea). Reprodukcje obrazu Ru-
bensa zamie$cilem w: A. Nowicki: Ostatnia noc Vaninie-
go, Katowice 1976, s. 97. Poczatkowo pobyt Vaniniego
w Genui datowalem blednie na 1614 r., obecnie skianiam
sie do datowania go na okres miedzy 1608 a 1610 r.

" F. de Rosset: Les histoires mémorables et tragiques de
ce temps, Paris 1619 — Histoire V— De l’exécrable doc-
teur Vanini, autrement nommé Luciolo, s. 188—190.
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muje polecenie popierania stanowiska pa-
pieza wobec Wenecji, ale w é6wczesnym poli-
tycznym konflikcie Vanini staje po stronie
Wenecji przeciwko papiezowi. Z odnalezio-
nych niedawno dokumentéw wynika, ze Va-
nini nalezal w owym czasie do tego obozu po-
litycznego, ktérego teoretykiem byl Paolo
Sarpi (1552—1623). Lek przed potega Hiszpa-
nii sprawial, ze ob6z ten zaczal dazy¢ do poli-
tycznego i religijnego zblizenia pomiedzy We-
necja i Anglia. Czytajac dziela polemistéw ka-
tolickich Vanini zainteresowat sie w tym cza-
sie zwalczanym przez nich anglikanizmem?.
Wyglaszane przez Vaniniego kazania zanie-
pokoily jego przelozonych. General zakonu
karmelitéw, Enrico Silvio (1556—1612), po-
stanawia ukaraé¢ Vaniniego zamknieciem go
w jednym z prowincjonalnych klasztoréw.
Dnia 28 1 1612 r. Vanini otrzymuje nakaz sta-
wienia sie przed prowincjalem w Neapolu®.
W tej sytuacji Vanini i jego przyjaciel, Ge-
nocchi, postanawiaja uciec z Wtoch i w tym
celu nawiazuja kontakt z ambasadorem an-
gielskim w Wenecji. Byl nim Sir Dudley Carle-
ton (1573—1632), mitosnik malarstwa i rzezby,
posiadacz pieknej kolekcji rzezb starozyt-
nych. W podobnych sprawach zglaszalo sie
juz do ambasady wielu Wiochéw marzacych
o zrobieniu kariery w Anglii, dlatego ambasa-
dor musiat dziala¢ ostroznie. Najpierw zebrano
informacje o obu karmelitach, nastepnie prze-
prowadzono z nimi rozmowy. Kiedy wyniki
badan okazaly sie dla nich pozytywne, pole-
cono im napisanie podania, w ktérym wyra-
zaja gotowos$¢ przyjecia wyznania anglikan-
skiego i ,,obrony prawdy tego KoSciola atra-
mentem i krwiag az do $mierci ”'°. Z podania

8 Por. F. De Paola: Vanini e il primo..., wyd. cyt., s. 85—193.
® Por. A. Corsano: G. C. Vanini ed Enrico Silvio, ,,Giornale
Critico della Filosofia Italiana”, 1970, nr 2, s. 209—217.

10 Testi, s. 281.
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dowiadujemy sie, ze obaj karmelici moéwia
biegle po lacinie, po wlosku i po hiszpansku,
znaja sie na literaturze pieknej, prawie, teolo-
gii i Pismie swietym. Podanie to dolaczytl
ambasador do obszernego listu, napisanego
7 II 1612 r. do arcybiskupa Canterbury, Geor-
ge’a Abbota (1562—1633), w ktérym poda-
wal mu informacje o Vaninim i Genocchim,
proszac, aby wyrazil zgode na ich przy-
jazd do Anglii. W tej samej sprawie napisat
takze list do swego zwierzchnika, lorda Salis-
bury, i do przyjaciela, Johna Chamberlaina
(1554—1627).

Abbot pismem z dnia 8 III 1612 r. wyrazil
zgode na przyjecie obu Wlochéw. Aby nie
wplatywaé Wenecji w sprawe ich ucieczki,
ambasador Carleton polecit im udaé sie do
Bolonii i dopiero stamtad — przez Mediolan,
Genewe, Bazylee, Strasburg, Frankfurt, Vlis-
singen i Cie$nine Kaletariska — wyprawi¢ sie
do Anglii. Podréz trwata dwa miesigce.
W miejscowosci Vlissingen (w latach 1585—
1615 nalezala do Anglii) czekal na nich szla-
chcic wloski Giovanni Florio (1553—1625),
przebywajacy od wielu lat w Anglii, przyjaciel
Giordana Bruna i Williama Szekspira, dwo-
rzanin krélowej angielskiej'!. Razem z nim
przeprawili sie do Anglii.

Z polecenia kréla angielskiego Jakuba I Va-
nini zamieszkal w palacu arcybiskupa Can-
terbury w Lambeth (przedmiesciu Londynu),
natomiast Genocchiego mial goscié arcybis-
kup Yorku, Tobias Matthew. Nie jest znana
doktadna data przybycia Vaniniego do Anglii,
ale jego pierwsze publiczne wystapienie mialo
miejsce w niedziele, 5 VII 1612 r., w tak zwa-
nym KoSciele Wlochéw w dzielnicy Londynu
Cheapside. Vanini i Genocchi publicznie wy-
rzekli sie katolicyzmu i przyjeli wyznanie an-
glikanskie. W uroczysto$ci tej wzial udzial

! Testi, s. 260, 285. AN
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wybitny filozof angielski, Francis Bacon
(1561—1626). Listem z dnia 20 VII 1612 r.
arcybiskup Abbot zawiadomil ambasadora
Carletona o przybyciu karmelitéw. Dodal, ze
zadbal o to, aby w Anglii czuli sie dobrze i ze
sa z jego pomocy zadowoleni. Mieli studiowaé
teologie anglikanska i stuzy¢ piérem nowej
wierze. Vanini zobowigzal sie wyglaszaé ka-
zania w Kos$ciele Wloch6éw.

Pobyt w Anglii szybko rozczarowal obu
przyjaciél. Przyjezdzajac do niej mieli nadzie-
je, ze w kraju tym panuje atmosfera swobod-
nej wymiany myS$li i ze beda mogli wptywaé
na wielkg polityke, a przynajmniej zdobeda
majatek i1 zrobia kariere. Okazalo sie, ze
w Anglii maja warunki Zycia gorsze niz we
Wtoszech. Vanini byl oburzony, ze musi sam
sta¢ sobie 16zko i sprzata¢ w pokoju. Tak wiec
juz po szeSciu miesigcach pobytu w Anglii
rozpoczynaja starania o powré6t na kontynent.
Zreszta, mimo ucieczki z Wloch, nie zerwali
bliskich kontaktéw ze swoimi przyjaciétmi
z zakonu karmelitéw; utrzymywali miedzy in-
nymi korespondencje z genueriskim karmelita
Gregorio Spinola!?. Swiadezy to nie tylko
o tym, ze Vanini i Genocchi nie chcieli stracié¢
mozliwoséci powrotu, ale takze o tym, ze ich
przyjaciele na kontynencie, pozostajac formal-
nie katolikami, sympatyzowali z ta orientacja
polityczna, ktéra zmierzala do zmontowania
koalicji panstw przeciwstawiajacych sie pote-
dze Hiszpanii, a za $rodek do tego celu uwazata
lagodzenie réznic miedzywyznaniowych oraz
zblizenie miedzy katolicyzmem i anglikaniz-
mem.

Jedynym waznym wydarzeniem politycz-
nym, w ktérym Vanini i Genocchi wzieli
udzial na terenie Anglii, byl §lub zawarty
14 II 1613 r. przez cérke kréla angielskiego,
Elzbiete Stuart (1596—1662) z ksieciem Fry-

12 Testi, s. 261, 287,/289. Por. Adm., s. 160, 459, Amph., 5.128, 133.

28



derykiem V (1596—1632), elektorem Palaty-
natu. Dzieki temu malzenstwu zarysowala sie
mozliwo$¢ politycznego sojuszu miedzy An-
glia a liga protestanckich ksiazat niemieckich.
Mlody zie¢ kréla angielskiego miat wkroétce
odegraé¢ duza role w wojnie trzydziestoletniej,
poniewaz w 1619 r. (w roku $mierci Vaninie-
go) zostal wybrany krélem Czech. Panowal je-
dnak tylko przez jedna zime, gdyz po klesce
pod Biala Géra musial uciekaé z Czech, a krél
angielski nie zdecydowal sie na interwencje
zbrojna w celu ponownego osadzenia go na
tronie.

Dla uSwietnienia tego §lubu Genocchi napi-
sal i wydrukowal obszerny poemat w jezyku
lacinskim, w ktérym — poza watkami charak-
terystycznymi dla epitalamiéw — znalazly sie
ostre akcenty polityczne, W}rmlerzone przeci-
wko papiezowi i jezuitom™. Poemat zostal
wydrukowany pod pseudonimem Joannes Ma-
ria Franch (a kilka miesiecy péZniej w prze-
kladzie angielskim pod pseudonimem: Joan-
nes Maria de Franchis). Nie jest wykluczone,
ze przy ukladaniu tego poematu pomagal Va-
nini. Znajduje sie tam na przyktad mysl, ze
cudéw nie ma, poniewaz sa niepotrzebne.
Najbardziej jednak zwracalo uwage to, ze pa-
piez zostal nazwany antychrystem. W zwig-
zku z tym ambasador hiszpanski, Alonso de
Velasco, wystosowat ostry protest, domaga]ac
sie spalema tych wierszy.

W tym czasie jednak zaawansowane byly
przygotowania do powrotu Vaniniego i Geno-
cchiego na kontynent. Z polecenia papieza nun-
cjusz papieski w Paryzu, Roberto Ubaldini
(1581—1635), kazat swoim ludziom zebra¢ wia-
domos$ci o zachowaniu sie obu Wtochéw na
terenie Anglii i w li§cie z dnia 2311613 r.
informowal papieza o wynikach. Posredni-

13 Testi, s. 333—354. Por. Amph., s. 304, Adm., s. 160, 201,
Documents, s. 33—49, 52—55, 59—80, 88—89, 94—99.
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kiem w tych pertraktacjach by! agent hiszpani-
ski w ambasadzie weneckiej w Londynie,
ksiadz Girolamo Moravi, kapelan ambasa-
dora Antonia Foscariniego. Z jego polecenia
Vanini i Genocchi napisali suplike do papieza
Pawla V, proszac go o przebaczenie i rozgrze-
szenie, wyrazenie zgody na powré6t do stanu
kaplanskiego i zwolnienie ze §lubéw zakon-
nych. Bylo to 10 IV 1613 r. Suplika dotarta do
Ubaldiniego, ktéry ja przestal do Rzymu.
Druga suplike, tym razem za poSrednictwem
ambasady hiszparskiej, napisali 10 VII 1613 r.
Suplika ta zostata odczytana 22 VIII tego roku
na posiedzeniu kongregacji §wietego Oficjum.
Listem z dnia 10 IX kardynal inkwizytor Gio-
vanni Garcia Millini (1572—1629) zawiada-
mia ambasadora hiszpanskiego w Londynie,
Alonsa de Velasco, o decyzji papieza, ktory
nakazal Vaniniemu i Genocchiemu opuscié
Anglie oraz stawié¢ sie osobiScie przed nuncju-
szem papieskim we Francji albo przed nunc-
juszem papieskim we Flandrii. Zapewnia im
bezpieczenstwo, rozgrzeszenie i powrét do
stanu kaplaniskiego wraz ze zwolnieniem od
§lubéw zakonnych. Skadinad wiadomo, ze za
rozgrzeszenie musza zaptacié 100 koron, ktére
maja byé wystane z Londynu na rece nuncju-
sza papieskiego w Paryzu.

Pod koniec roku Vanini odwiedza jeszcze
Cambridge, a po §wietach Bozego Narodzenia
1613 r. takze Oksford. Wraca do Lambeth
przed 22 1 1614 r., zeby wziagé udzial w nie-
dzielnej ceremonii religijnej w Kosciele Wio-
chow. Informuje w nim o tym, ze wyglosi ka-
zanie réwniez w nastepna niedziele, to znaczy
29 I, chociaz zamierzal opuscié Anglie przed
ta data. Tymczasem wplynely na niego dono-
sy, ze w czasie pobytu w Oksfordzie zwierzat
sie ze swej niecheci do wyznania anglikan-
skiego i zamiaru wyjazdu z Anglii. Kazno-
dzieja Kosciota Wlochéw, byly kapucyn Asca-
nio Bagliano donidsl, ze Vanini zamiast stu-
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diowaé anglikanskie traktaty teologiczne
czyta dziela P. Aretina i N. Machiavellego,
a zamiast modli¢ sig, utrzymuje stosunki
z dziewczetami. Powiadomiony o tym arcybis-
kup Abbot kaze uwiezi¢ Vaniniego i Geno-
cchiego. Odbytlo sie kilka przestuchan, w cza-
sie ktérych obaj przyjaciele potwierdzili, Ze sa
katolikami. Anglikanski sad koS$cielny eksko-
munikowal ich i zwrécit sie do wladzy Swiec-
kiej z prosba o zestanie Vaniniego na Bermu-
dy, zeby tam kopaniem ziemi zarabial na zy-
cie.

W liscie z 18 II 1614 r. Giovan Francesco
Biondi, humanista wloski zatrudniony w stuz-
bie dyplomatycznej kréla angielskiego, zawia-
domil ambasadora Carletona, ze Genocchi
uciekl. Po 49 dniach pobytu w wiezieniu réw-
niez Vaniniemu ulatwiono ucieczke. Podejrza-
nym o zorganizowanie ucieczki byl Wloch
z Florencji, pozostajacy na stuzbie Edwarda
Vaulx, lorda Harrowden (katolika angielskie-
go, ktérego w maju 1612 r. skazano wraz
z matka na dozywotnie wiezienie i konfiskate
majatku z powodu odmowy odstapienia od
katolicyzmu; w pazdzierniku 1612 r. wiezie-
nie zamieniono mu na areszt domowy, a w
kwietniu 1613 r. zwrécono mu skonfiskowane
majatki). Faktycznie zorganizowal ucieczke
Girolamo Moravi, kapelan ambasadora wene-
ckiego, dzialajacy na polecenie ambasady hi-
szpanskiej. Prawdopodobnie dla wladz an-
gielskich taka forma zakonczenia sprawy Va-
niniego i Genocchiego byla najbardziej ko-
rzystna. Ucieczka Vaniniego z wiezienia Gate-
house miala miejsce miedzy 10 a 16 III 1614 r.

W pierwszych dniach kwietnia obaj przyja-
ciele spotkali sie¢ w Brukseli, gdzie — zgodnie
z wcze$niejszymi ustaleniami — zglosili sie do
nuncjusza papieskiego, ktérym byl wéwczas
historyk wojny domowej we Flandrii, huma-
nista Guido Bentivoglio (1577—1644). Dnia
151V 1614 r. Bentivoglio zawiadomil ambasa-
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dora hiszpanskiego w Londynie (od jesieni
1613 r. ambasadorem byl Diego Sarmiento de
Acuna) o przybyciu obu zbiegéw, a listem
z dnia 27 V 1614 r. — o tym, ze wyprawil ich
w dalsza podréz.

Zgodnie z dyspozycjami otrzymanymi
z Rzymu Bentivoglio skierowal Genocchiego
do Genui, a Vaniniego do Paryza. W Paryzu
od nuncjusza papieskiego, Ubaldiniego, Va-
nini uzyskuje prawo czytania dziel znajduja-
cych sie w papieskim indeksie ksiag zakaza-
nych'. Nuncjusz pozwala mu korzystaé
z wlasnej biblioteki w paryskim palacu Cluny.

Zdumiewa szybkos$¢, z jaka Vanini wywia-
zal sie z pierwszego zadania, jakim bylo napi-
sanie ksigzki skierowanej przeciwko prote-
stantyzmowi. W polowie marca 1614 r. uciekl
z Anglii, a juz w sierpniu tego samego roku
przediozyl rekopis wlasnej pracy pt. Apolo-
giae pro Sacrosancto Oecumenico Concilio
Tridentino libri XVIII adversus Lutherum,
Martinum Kemnizium et Calvinistas (Apologii
Soboru Trydenckiego ksigg 18 przeciwko Lu-
trowi, Marcinowi Chemnitzowi i kalwini-
stom)"®. Nuncjusz Ubaldini listem z dnia 27
VIII 1614 r. zawiadomil o tym kongregacje
$wietej inkwizycji w Rzymie, wyrazajac swéj
poglad, ze nie nalezy udzielaé¢ zgody na druk
tego dziela i ze Vanini powinien wrécié¢ do
Wtoch. Jednak Vanini jest zadowolony z po-
bytu w Paryzu, gdzie wkrétce zdobywa wielu
poteznych protektoréw i spore grono uczniéw
z kregu paryskiej arystokracji.

Szlachcic szkocki, ktérego nazwiska nie
znamy, wprowadza go do domu Artura d’Epi-
nay Saint-Luc, opata klasztoru w Rhedon,
a ten wkrétce potem przedstawia go swemu
kuzynowi, Bassompierre’owi. Frangois de

4 Amph., s. 77, Adm., s. 170.
15 Por. Amph., s. nlb 16, 70, 77, 104—105, 109, Adm.,
s. 349, Documents, s. 89.
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Bassompierre (1579—1646) byt od 1600 r. fawo-
rytem krélowej Marii Medycejskiej. W 1604 r.
zostal mianowany putkownikiem, 8 III 1614 r.
— dowédca putku Szwajcaréw, a 14 VIII 1615 r.
marszalkiem polnym. Vanini zostaje jego ka-
pelanem z pensja 200 talar6w rocznie. Znaj-
dujac sie u boku Bassompierre’a, Vanini miat
mozliwo§é osobistego oddzialywania na ta-
kich arystokratéw francuskich, jak: David
de Castelpers-Levis, baron de Panat (zabity
10 VII 1616 r.) i Adrien de Montluc, hrabia de
Caramain-Cramail, ksiaze de Chabannais
(1568—1646). ,,Uczniami Vaniniego” nazwal
ich dobrze poinforniowany o zyciu arystokra-
tow Gédéon Tallemant des Réaux (1619—
1692). Uczniem Vaniniego byl takze Louis
Bralart, a jednym z protektoréw — wspo-
-mniany przez niego w dialogach — Nicolas
Bralart de Sillery (zmarly w 1624 r.), minister
Henryka IV, a pézniej Marii Medycejskiej i
Ludwika XIII Pod wplywami Vaniniego znaj-
duje sie wybitny poeta francuski Théophile de
Viau (1590—1626), na co zwroc11 uwage — w
czasie przestuchania tego poety'® — prokura-
tor Mathieu Molé (1584—1656). Bliskie stosu-
nki lacza Vaniniego z lekarzami, jak: Grégoire
Certain, Pontius Privatus (Ponce Prévost) z
Taraskonu, Jean Gontier, Pedro de Castro de
Villaquiran, i humanistami, jak: Jean Schef-
fer, Vitalis Carles, Gabriel de Prades, ktérych
epigramy ozdabiaja jego dzieta.

Vanini pracuje niezwykle szybko. Nie zra-
Zajac sie brakiem zezwolenia na druk Apolo-
giae, pisze w ciagu kilkunastu miesiecy dwie
inne ksiazki. Przed czerwcem 1615 r. gotowe
jest Amphitheatrum, poprzedzone listem de-
dykacyjnym do Franciszka De Castro, ksiecia
Taurisano, ambasadora hiszpanskiego w Rzy-

'® Por. A. Adam: Théophile de Viau et la libre pensée
frangaise en 1620, Paris 1935.
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mie. Tym razem uzyskuje cztery rézne zezwo-
lenia: jedno wydaje mu Jean Claude de Ville,
magister teologii, kanonik katedry sw. Pawla,
mianowany cenzorem ko$cielnym przez arcy-
biskupa Lyonu Denisa Simon de Marque-
mont. To zezwolenie ma date 4 VI 1615 r.
W dwa dni pézniej zezwolenie to potwierdza
generalny wikary arcybiskupa Lyonu Fran-
¢ois du Soleil. Trzecie zezwolenie podpisuje
prokurator krélewski, Jacques Daveyne i wre-
szcie 23 VI 1615 r. — generalny namiestnik,
Seve, udziela zezwolenia na druk dziela wyla-
cznie cérce slawnego drukarza Jeana Frello-
na, wdowie po drukarzu Antoine de Harsy.
W niecaly rok pézniej gotowe sa dialogi, po-
przedzone listem dedykacyjnym do marszatka
Bassompierre’a. Tym razem zezwolenia na
druk udzielajg dnia 20 V 1616 r. dwaj paryscy
franciszkanie: Edmond Corradin i Claude Le-
petit, a w imieniu kréla i rady krélewskiej ze-
zwolenie podpisuje De Vernaison, stwierdzajac,
ze druk ksigzki zostal ukoniczony 1 IX 1616 r.,
a w ciagu sze$ciu lat wylaczne prawa do dru-
kowania i sprzedawania tej ksigzki ma dru-
karz paryski Adrien Périer (maz Madeleine,
corki stawnego drukarza Krzysztofa Plantin
z Antwerpii).

Miesiac p6zniej, 1 X 1616 r., Rada Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Paryskiego, po
wystuchaniu wyjasnien, ktére ztozyli Corra-
din i Lepetit, podjeta uchwale zakazujaca roz-
powszechniania dziel Vaniniego ze wzgledu
na zawarte w nich , bledy przeciwko wierze”.
Franciszkanscy cenzorzy twierdzili, ze przed-
stawiony im rekopis nie budzil zastrzezen,
a wydrukowany tekst rézni sie od tego, ktéry
aprobowali. Dodali tez, ze Vanini bez ich wie-
dzy opublikowal dialogi u niekatolickiego
drukarza!’. Jeden z 6wczesnych pamietnika-
rzy (La Mare) twierdzi, ze Corradin i Lepetit

17 Documents, s. 90.
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nie czytali sami rekopisu Vaniniego, ale wydali
polecenie, aby uczynil to za nich mlodszy od
nich zakonnik, réwniez franciszkanin, Martin
Meurisse (zmarlty w 1644 r.), péinie}'szy autor
Metafizyki i sufragan biskupa Metzu'®.

Autor potepionego przez Sorbone dziela
musiatl uciekaé z Paryza, poniewaz grozilo mu
aresztowanie. Aby go nie rozpoznano, przy-
bral po raz drugi falszywe nazwisko. W Anglii
nazywal sie de Vinnes, teraz — Pompeo Usci-
glio (stad prawdopodobnie przypisywane mu
pdzniej imie: Lucilio). Podobno przez pewien
czas ukrywal sie¢ w klasztorze w Rhedon,
u Artura d’Epinay de Saint-Luc. Przez dwa
miesigce przebywal jako lekarz w Condom
i tam goScit go u siebie na obiedzie historyk
Scipion Dupleix (1569—1661)'.

W lecie 1617 r. go$cil Vaniniego — prawdo-
podobnie w charakterze nauczyciela — Jean
Bertier de Montrave w swoim zamku w Pinsa-
guel. Pézniej Vanini mieszkal prawie rok
w Tuluzie i, lekcewazac niebezpieczeristwo,
coraz $mielej szerzyl wlasne poglady. Jeden
z arystokratéw, nazwiskiem Tersaac Montbé-
raut de Francon, zlozyl na niego donos, oskar-
zajac go o ateizm i bluZnierstwa.

Dnia 2 VIII 1618 r. Vanini zostal areszto-
wany w Tuluzie, w domu spadkobiercéw pana
Monhalles. Zachowat sie dokument przekazu-
jacy nam nazwiska tych, ktérzy go aresztowa-
li: Olivier i Virazel. Kilka tygodni péZniej
przybyt do Tuluzy w celu wygloszenia kazania
stawny kaznodzieja, jezuita Pierre Coton
(1564—1626). Dowiedziawszy sie, ze w wie-
zieniu przebywa ateista, postarat si¢ od wiadz
o zgode na przeprowadzenie z nim rozmowy

18 Ph. L. Joly: Remarques critiques sur le Dictionnaire de
Bayle, Paris 1752, s. 797 cytuje Mémoires manuscrits de
M. de La Mare, conseiller au Parlement de Dijon.

% Por. S. Dupleix: Histoire de Louis Le Iuste XIII du
nom, Paris 1635, s. 113—114.
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w celu poznania jego pogladéw?’. Przed uwie-
zieniem i w czasie pobytu w wiezieniu widy-
wal Vaniniego historyk, Gabriel Barthélemy
de Gramond (zmarly w 1654 r.), ktory péznle]
opublikowal relacje z procesu 1 egzekucji®!.

Dnia 9 IT 1619 r. na podstawie aktu oskar-
Zenia, opracowanego przez historyka Tuluzy,
fanatycznego katolika nazwiskiem Guillaume
Catel (1560—1626), wydany zostal wyrok
$mierci, ktéry podpisali Gilles Le Mazuyer
i Guillaume Catel. Czlonkami trybunatu,
ktéry wydal wyrok, byli précz nich jeszcze:
Jean de Bertier, Ségla, Assézat, Georges de
Caulet, Guillaume de Melet, Gabriel Barthéle-
my, de Pins, Jacques de Maussac, Olivier de
Hautpoul, Frangois de Bertrand, Prohongues
de Noe Chastanet, Vézian, Rabaudy i Cadil-
lac?2. W tekscie Wyroku czytamy, ze udowod-
niono mu nastepujace ,zbrodnie: ateizmu,
bluznierstw, bezboznosci”, uznajac go za
»ateiste i bluznierce Imienia Bozego”, o czym
miala informowaé mieszkaricow Tuluzy za-
wieszona mu na plecach karta z napisem:
»Athéiste et blasphémateur du Nom de Dieu”.
Wyrok nakazywal zaprowadzenie Vaniniego,
ze $Swiecag w reku, z odslonigta glowa i boso,
na plac Salin, przywigzanie go do pala, wy-
rwanie mu ]ezyka, uduszenie, spalenie na sto-
sie i rozrzucenie popiotéw na wiatr.

Przed egzekucja Vanini mial — zgodnie
z zyczeniem sedziéw i O6wczesnymi zwycza-
jami — glto$no krzyczeé, ze blaga Boga, kréla
1 trybunal o przebaczenie. Czasopismo , Mer-

20 Por. J. M. Prat: Recherches historiques et critiques sur
la Compagnie de Jésus en France du temps du P. P. Co-
ton Lyon 1876, t. 4, s. 27—29.

2 G. Gramond: Historiarum Galliae ab excessu Henrici
IV libri XVIII, Tolosae 1643, s. 208—210.

22 Documents, s. 114, 172—174 (fotokopia wyroku). Do-
datkowe szczegoly o cenzorach i sedziach podalem w:
A. Nowicki: Note inedite intorno alla biografia di Vani-
ni, ,La Zagaglia”, 1970, nr 48, s. 365—367.
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cure Francois” z 1619 r. podalo, ze Vanini
w drodze na egzekucje zawolal w obecnosci
tysigca oséb: ,Nie ma ani Boga, ani diabta, bo
gdyby istnial Bég, to modlilbym sie do niego,
aby uderzyt piorunem w ten niesprawiedliwy
i nikczemny trybunal; gdyby istnial diabel, to
réwniez modlitbym sie do niego, aby ten try-
bunal zostal pochloniety przez czelu$cie pie-
kielne. Nie ma jednak ani jednego, ani drugie-
g0, wiec nie uczynie tego”.

Inne zrédta dodaja, ze Vanini zazadal, aby
stojacy w ttumie lekarz podszed! i zbadal mu
puls. Normalne tetno miato §wiadczyé, ze nie
boi sie $mierci. Podobno powiedzial, ze po-
trafi umrzeé odwazniej niz Chrystus. I dodat:
,Chodzmy, chodZmy juz umrzeé¢ pogodnie, jak
przystalo filozofow1”.

Wyrok zostal wykonany 9 II 1619 r. Kat
wyrwal Vaniniemu obcegami jezyk, udusit go
i spalil cialo na placu Salin.

Nie wiadomo, czy sedziowie zdawali sobie
sprawe z tego, kogo skazuja na $mieré. W tek-
$cie wyroku umieszczono jego falszywe na-
zwisko: Pompeo Ucilio. Dopiero po kilkuna-
stu miesigcach, 16 VII 1620 r. odbylo sie po-
siedzenie teologéw Tuluzy poswigcone ocenie
dziel Vaniniego. Z pewnoscia juz wtedy od
dawna wiedziano, ze osoba spalong na stosie
jako Pompeo byl znany filozof Vanini. Nale-
zalo wiec dodatkowo uzasadnié wydany wy-
rok ocena jego dziel, chociaz juz 1 X 1616 r.
Sorbona potepita dialogi (wtadze Tuluzy po-
staraly sie o odpis potepienia). Pézniej, w paz-
dzierniku 1617 r., kardynal Paolo Emilio
Sfondrati (1561—1618) otrzymal od inkwizy-
tora Bolonii dzielo Vaniniego z wnioskiem,
aby umieszczono je w papieskim indeksie
ksiagg zakazanych, co Kongregacja Indeksu
uczynila dnia 3 VII 1620 r.

Posiedzeniu teologéw Tuluzy z dnia 16 VII
1620 r. przewodniczy! generalny wikary arcy-
biskupa Tuluzy, Jean de Rudéle. Obecny byt
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inkwizytor, Claude Billy. Odczytano cztery
recenzje. Jeden z teologéw, Jean Dupuys (Pu-
teanus) stwierdzal, ze dzieto Vaniniego ,to
ksigzka bardzo szkodliwa; naucza ateizmu”.
Drugi, La Gonée, nie zdazy! przeczyta¢ dzieta
w calosci, ale doszedl do wniosku, ze nawet
to, co przeczytal, wystarcza, aby dzielo pote-
pié. Trzeci z nich, A. de Manleon, uznat cf) ielo
Vaniniego za ,niezwykle niebezpieczne
i szkodliwe; w dziele tym w sposéb subtelny
wykladane sa zasady ateizmu”. Czwarta recen-
zje opracowal Gabriel de Pelissier (Pelisse-
rius), profesor teologii uniwersytetu w Tulu-
zie. Przestudiowal on Amphitheatrum i uznal,
ze dzielo to jest ,,nadzwyczaj niebezpieczne”,
zwlaszcza ze Vanini ma tylko , drwiny i po-
garde dla teologlczne] doktryny, zasad i dy-
stynkcji scholastykéw”?®

W rezultacie takiej ]ednomyélnej postawy
recenzenté6w oba dzieta Vaniniego zostaty po-
tepione nastepujaca formula: ,Dziela te jako
przeciwne kultowi i poznaniu prawdziwego
Boga, a o tyle niebezpieczniejsze, im w sposéb
bardziej ukryty gloszace ateizm i Jomagajace
sie szkaradnej wolnosci (libertatis abominan-
dae vindices), potepiliémy i zakazaliSmy; réw-
niez wszystkie inne dziela tego samego Vani-
niego, ktére byé moze zostaly albo zostang w
przyszlosci wydrukowane, potepiliSmy i zaka-
zaliSmy w ten sam sposéb |[...] Tuluza, 16 lipca
1620 roku”.

Potepienie podpisal Jean de Rudeéle, ktéry w
cztery tygodnie pézniej, 13 VIIT 1620 r., w asy-
$cie swego sekretarza, ksiedza Mathieu Lar-
dos, zazadal od wszystkich sprzedawcéw
ksigzek i drukarzy Tuluzy, aby mu do rak
wtlasnych wydali wszystkie posiadane egzem-
plarze dziel Vaniniego. W dalszym ciagu do-

23 Documents, s. 127—131. Por. A. Rotondd: Nuovi
documenti per la storia dell'Indice dei libri proibiti
(1572—1638), ,Rinascimento”, grudzieni 1963, s. 201.
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kumentu czytamy, ze w sprawie tej Jean de
Rudéle przeprowadzil osobiscie rozmowy
z wieloma ksiggarzami i drukarzami, a takze
z ich pracownikami, uprzedzajac o karach
przewidzianych za drukowanie i sprzedaz
ksiag zakazanych®*.

Sprébujmy teraz podzielié przedstawione
wyzej zycie Vaniniego na okresy. Najlatwiej
podzieli¢ je mozna na trzy okresy, przyjmujac
za kryterium podzialu gléwne tereny dziatal-
nosci: Wtochy 1585—1612, Anglia 1612—1614,
Francja 1614—1619. Znacznie trudniej zna-
lez¢ cezury oddzielajace od siebie najwazniej-
sze fazy rozwoju intelektualnego, poglady fi-
lozoficzne i polityczne, kolejne etapy zmienia-
jacego sie stosunku do religii i do poszczeg6l-
nych wyznan chrzescijariskich. Nasuwa sie
podzial na sze§¢ okreséw: 1 — ortodoksyjny
katolicyzm, ktérego wyrazem jest decyzja
wstapienia do zakonu karmelitéw, 2 — rozwdj
wolnomyslnej postawy filozoficznej zwigzany
z przyswajaniem sobie heterodoksyjnego ary-
stotelizmu (awerroizmu i aleksandryzmu),
3 — ireniczny, tolerancyjny katolicyzm sym-
patyzujacy z anglikanizmem (okres wenecki),
4 — préba przyswojenia sobie anglikanizmu
(pierwsze miesigce pobytu w Anglii), 5 — po-
wr6t do katolicyzmu i podjecie kontrreforma-
cyjnej polemiki z luteranizmem i kalwiniz-
mem (okres pisania Apologiae), 6 — podjecie
katolickiej polemiki z ateizmem, ktére szybko
przeksztalca sie w ateistyczng krytyke religii
chrzescijariskiej i panstwa. Dla dziejéw filo-
zofii najwieksze znaczenie ma ostatni okres,
zaczynajacy sie prawdopodobnie w polowie
1614 r. i utrwalony w obu pracach Vaniniego.
Jednak w ksiazkach tych sa wspélobecne
takze wcze$niejsze poglady.

Nie bedziemy tu wdawali sie w spér o to, ile
dziel napisal Vanini. Wystarczy trzymanie sie

4 Documents, s. 132—135.

39



dwéch bezspornych faktéw. Pierwszym jest
to, ze do naszych czaséw zachowaly sie tylko
dwa jego dziela (Amphitheatrum i De admi-
randis), a drugim to, ze w tych dwéch dzietach
Vanini powoluje sie na trzynascie innych wia-
snych prac, podajac (w réznych wersjach) ich
tytuly, a czasem przytaczajac z nich niektére
mysSli. Sa to nastepujace prace:

- Amphitheatri liber secundus de immortali-
tate animae (Amﬁteatru ksiega druga o nie-
Smiertelnosci duszy)®.

Apologiae®®. Praca ta, pisana w 1614 r.
w Paryzu, skierowana byla przeciwko Lutro-
wi, Marcinowi Chemnitzowi (1522—1586)
oraz kalwinistom. Zawierala miedzy innymi
rozdzialy: ,De Sanctorum invocatione”
(»,O wzywaniu $wietych”) i , De iustificatio-
ne” (,,O usprawiedliwieniu”). Nuncjusz papie-
ski we Francji, Roberto Ubaldini, sprzeciwit
sie wydaniu tej pracy.

Apologia pro Mosayca et Christiana lege
adversus Atheos physicos, astronomos et po]i-
ticos (Obrona religii mojzeszowej i chrzescijari-
skiej przeciwko ateistom przyrodnikom,
astrologom i politykom)®”. Vanini pisal w niej
miedzy innymi ,de astrologorum arcanis”
(,,0 tajemnych naukach astrologéw”), polemi-
zujac z niektérymi pogladami Pomponacjusza
i Cardana (stowa ,astronom” i ,astrolog”
uzywane byly w owych czasach zamiennie).

De vera sapientia (O prawdziwej madros-.
ci)*®. Praca ta zawierala co najmniej 9 ksiag.
Wspominal o niej wrég Vaniniego, teolog Ga-
rasse.

% Amph., s. 231, 333, Adm., s. 159.

26 Amph s. nlb 16 70, 77, 104—105, 109, Adm.,
s. 349.

g Amph., s. 38, 43, 64, Adm., s. 123, 329, 343, 361, 428,

439—440.

28 Adm., s. 369.

2'F_Garasse: La doctrine curieuse des beaux esprits, Pa-

ris 1623, s. 1015.
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_Astronomici libri (Ksiegi astronomiczne)®
,2wydrukowane” — jak pisze Vanini — ,ele-
ganckimi czcionkami w Strasburgu”.

Physico-magica metamorphosm (Przem1ana
f1zyczno-mag1czna) Praca ta zawierata co
najmniej cztery czesci.

De contemnenda gloria (O pogardz1e dla
stawy)32.

Philoso 3€h1c1 commentarii (Komentarze filo-
zoficzne)

Phy51c1 commentarii (Komentarze przyrod-
nicze)**, ktére Vanini nazywa swoja praca
,mlodziericzg”.

Med1c1 commentarii (Komentarze medycz-
ne)®.

Commen tarii super Meteorologica Ar15totelzs
(Komentarze do Meteoro]ogikz Arystotelesa)®®.

Commentarii in Aristotelis libros De gene-
ratione (Komentarze do ks1ag Arystotelesa
O powstawaniu [i ginieciu])®".

Problemata (Zagadnienia [przyrodnicze]

Brak jest dostatecznych podstaw do twier-
dzenia — ktére glosil L. Corvaglia®® — ze Va-
nini chwalit sie tylko napisaniem kilkunastu
dziel, ktérych w rzeczywisto$ci nie napisat.
Prawdopodobnie byly to rekopi$mienne wy-
ciagi z czytanych ksiazek, uzupelniane wlas-
nymi uwagami, materialy, z ktérych korzystat
w swojej dzialalno$ci nauczycielskiej.

)38‘

30 Adm., s. 31, 91—92.

3% Amph., s. nlb 6, 617, 71, 76, 132, 267—268, 272, Adm.,
s. 252.

% Adm., s. 359.

33 Tamze s. 26, 194.

34 Amph,, s. 263 Adm., s. 88—89, 166, 301—302.

35 Adm., s. 275—2179.

36 Tamze s. 271.

37 TamZe, s. 172.

38 Tamze, s. 304.

% Por. L. Corvaglia: Ricognizione delle opere di Giulio

Cesare Vanini, ,Giornale Critico della Filosofia Italia-

na”, 1957, z. 4, s. 456—469.
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Faktem jest jedynie to, ze dotad nie udato
sie tych rekopis6w odnalezé. Z koniecznoSci
wiec ograniczy¢ sie trzeba do analizy dziet,
ktére zostaty wydrukowane i ktérych egzem-
plarze zachowaty sie do naszych czaséw.

Amphitheatrum zostalo wydane w Lyonie
w 1615 r. Sklada sie z 50 egzercytacji obejmu-
jacych — w pierwszym wydaniu — 336 stron
druku, nie liczac listu dedykacyjnego, przed-
mowy do czytelnika, zezwolen, epigraméw
i spisu tre$ci. Dzielo to ma forme traktatu
scholastycznego, w ktérym kolejno pojawiaja
sie poszczegdlne kwestie, nastepnie za$ refe-
rowane sg twierdzenia i argumenty réznych
autoréw, ktérym przeciwstawia sie inne twie-
rdzenia i kontrargumenty. Krytykowanymi
pogladami sa kolejno poglady: Awerroesa
(egz. I), Tomasza z Akwinu i Vivesa (egz.
III), Machiavellego, Pomponacjusza i Car-
dana (egz. VI—VIII), Diagorasa Ateisty (egz.
IX—XI), Protagorasa (egz. XII—XIX), Cy-
cerona (egz. XX—XXIV), epikurejczykéw
(egz. XXVI—XXIX), awerroistow (egz.
XXXIV—XXXVII, XLI), stoikéw (egz.
XLIII—L) i — przy licznych okazjach — po-
glady scholastykéw. Krytyke rzeczywisty 1a-
czy Vanini z krytyka pozorna, ktéra pelni
funkcje kontekstu ochronnego, umozliwiaja-
cego propagowanie i rozwijanie pogladéw
ateistycznych®’.

De admirandis wydane zostalo w Paryzu
w 1616 r. i sklada sie z 59 dialogéw obejmuja-
cych — w pierwszym wydaniu — 495 stron
druku, nie liczac listu dedykacyjnego, zezwo-
len i epigramdéw. Calo$é podzielona jest na
cztery ksiegi: I — ,,O niebie i powietrzu”, IT —-
,O wodzie i ziemi”, III — , O rodzeniu sie
zwierzat i o niektérych uczuciach”, IV —

40 Pelny przeklad obszernego spisu treci w: A. Nowicki:
Centralne..., wyd. cyt., s. 239—243.
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,O religii pogan”*!. Sa to problemy z zakresu
filozofii przyrody, antropologii filozoficznej,
cze$ciowo filozofii kultury. Podobnie jak
w Amphitheatrum réwniez w dialogach refe-
rowane poglady réznych autoré6w na rézne
kwestie sa przewaznie przedmiotem krytyki.
W dialogach wystepuja: Juliusz Cezar i1 jego
uczen, Aleksander, oraz — w minimalnym stop-
niu — ustugujacy Juliuszowi Cezarowi chlo-
piec, Tarsjo. Poglady Vaniniego wypowiada
zaréwno Juliusz Cezar, jak Aleksander; ten
ostatni reprezentuje przewaznie wczeSniejsza
faze rozwoju pogladéw Vaniniego. Jest to
wiec w znacznej mierze rozmowa z samym
soba. Précz tego obie postacie opowiadaja
o swoich rozmowach (rzeczywistych lub zmy-
Slonych) z innymi osobami (rzeczywistymi lub
zmyslonymi). Mamy wiec ,,dialog w dialogu”.

Liczne dygresje dotycza przede wszystkim
rozmaitych faktéw z zycia filozofa wloskiego.
Dygresji tych jest tak wiele, ze dziela Vani-
niego mozna uznaé za ,,autobiografie filozofi-
czna”*?, w ktérej zarejestrowane zostaly naj-

1 Pelny przeklad tytuléw wszystkich dialogéw w: Centra-
Ine..., wyd. cyt., s. 243—245. Dialogi sa numerowane, ale
po dialogu XXXIV pojawia sie dialog XXXVI. Zachodzi
podejrzenie, ze nie jest to pomylka w numeracji, ale kun-
sztowny zabieg kompozycyjny powiazany ze spekulacjami
neopitagorejskimi na temat tajemniczych witasnosci liczb.
Dialogi skladaja sie z dwéch czesci: pierwsza obejmuje 49
dialogéw o przyrodzie, druga zas to zgudowane na ich fun-
damencie rozwazania o religii (10 dialogéw). Vanini wspo-
mina w Amph. o pitagorejskich pochwatach ,siédemki”.
Liczba dialogéw poswieconych przyrodzie (kwadrat siéde-
mki) odzwierciedla wiec doskonato$¢ przyrody (podzielo-
nej przez Vaniniego na siedem obszaréw: niebo, powietrze,
woda, ziemia, zwierzeta, czlowiek, zmysty; kazdy z tych
obszaréw omawiany jest w siedmiu dialogach). Por. A. No-
wicki: Pozycja brakujacego dialogu XXXV w strukturze
dziet Vaniniego. Filozoficzne problemy kompozycji, , Eu-
hemer”, 1985, nr 1 (135), s. 15—26.

2 Por. G. Papuli: Un’autobiografia filosofica: gli scritti di
G. C. Vanini: ,Bollettino di Storia della Filosofia dell'Uni-
versita degli Studi di Lecce”, 1974, Vol. 2.
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wazniejsze spotkania Vaniniego z interesuja-
cymi ludZmi.

Wystepujacego w dialogach Juliusza Cezara
nie mozna po prostu identyfikowaé¢ z Vani-
nim. Ten ostatni jest bowiem autorem dialo-
g6éw, natomiast Juliusz Cezar stworzona przez
niego postacia literacka — przedstawiana
z humorem, z pewnego dystansu. Dialogi
mialy nie tylko uczyé¢, ale takze bawié, poda-
wacé trudne tre$ci w atrakcyjnej formie. To, ze
w okresie pisania dialogéw Vanini byt , bozy-
szczem” mlodziezy paryskiej, wynikalo nie
tylko z posiadanej przez niego wiedzy — ktéra
mozna bylo znalezé w dostepnych, drukowa-
nych wydaniach dziet Pomponacjusza, Carda-
na, Scaligera — ale takze z umiejetnos$ci po-
dawania jej w spos6b interesujacy, urozmai-
cony wspomnieniami z pobytu w innych kra-
jach, ironicznymi uwagami — $wiadczacymi
o dystansowaniu sie wobec powszechnie u-
znawanych pogladéw, wypowiedziami o odwa-
znej dwuznaczno$ci. Vanini fascynowal mio-
dziez nieustannym przeksztalcaniem nudnego
materialu szkolnego w co$ niezwyklego, bu-
dzacego zdumienie, niepokojacego, iskrzacego
sie humorem, a zarazem niebezpiecznego.
Taki sposéb uprawiania filozofii byt — w ca-
lym tego slowa znaczeniu - igraniem z og-
niem. To, co u innych autoré6w nie bylo groz-
ne, w jego rekach stawalo si¢ materiatem wy-
buchowym, ktéry lada chwila mégl eksplodo-
waé.



ZADANIA FILOZOFII I SPOSOBY BUDOWANIA
OCHRONNEGO KONTEKSTU

Charakterystyczny dla Vaniniego sposéb
uprawiania filozofii wynikal ze szczegdlnego
pojmowania jej zadan. Polegalo ono na tym,
ze prawda, ktérej powinien stuzyé filozof,
miata dla Vaniniego dwa przeciwienistwa. Je-
dnym przeciwienstwem prawdy byl blad,
a jego zrédlem byta niewiedza. Przy takim ro-
zumieniu prawdy zadania filozofa miaty cha-
rakter czysto poznawczy: nalezalo badaé, ob-
serwowaé, eksperymentowaé, poznawaé cu-
dze poglady i argumenty, poréwnywaé je
i ocenia¢. Prawda miatla jeszcze drugie przeci-
wienistwo, ktérym bylo klamstwo, a jego zré-
dlo stanowily interesy warstwy rzadzace] Pa-
nowanie klamstwa w zyciu spotecznym wyni-
kato stad, ze klamstwo bylo potrzebne wlad-
com do zdobycia i utrzymania wladzy nad
spoteczenstwem. Przy takim rozumieniu pra-
wdy zadania filozofa nabieraly charakteru
politycznego: obowiazkiem filozofa stawalo
sie wykrywanie klamstw i demaskowanie
oszustow.

Vanini dokonal doniostego odkrycia: zau-
wazyl, ze walka o prawde toczy sie nie tylko
na plaszczyznie czysto teoretycznej, ale takze
na plaszczyznie politycznej. I w tej walce pra-
wda jest bezradna, poniewaz za klamstwem
stoja potezne instytucje koscielne i aparat
wladzy. Dazenie do poznania tajemnic przy-
rody tez wymaga czasem narazania zycia, na
przyktad kiedy chce sie odkry¢ przyczyny wy-
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buchu wulkanéw’. Jednak heroizm potrzebny,
jest przede wszystkim tam, gdzie walka o pra-
wde zagraza interesom wiadz panstwowych
i koScielnych.

O roli ktamstwa w zyeiu spoteczno-polity-
cznym Vanini dowiedzial si¢ nie tylko z dziel
Machiavellego, ale takze z wlasnego doswiad-
czenia. Podstawowa role pelily tu jego wia-
sne przezycia z Wloch, Anglii i Francji, gdzie
osobiscie przekonat sie, jak funkcjonuja me-
chanizmy wladzy.

Nowe pojmowanie zadan filozofii wiaze sie
u Vaniniego z utworzeniem kilku waznych
terminéw filozoficznych. Tak wiec dziela filo-
zoficzne powinny byé pisane ,,w obronie pra-
wdy” (pro veritatis tutela), a to oznacza: , wy-
krywanie klamstw” (ﬁgmenta patefacere)

,,demaskowame oszustw” (fraudes et impo-
sturas detegere)®.

Walke o prawde nalezy toczyé umiejetnie,
ostroznie, zeby zadawa¢ dotkliwe ciosy, a jed-
nocze$nie nie wpas$é¢ zbyt szybko w rece
przedstawicieli instytucji paristwowych i ko$-
cielnych, ktére bronia klamstwa mieczem
i stosem. W tym celu nalezy otoczyé¢ wlasne
wypowiedzi kontekstem ochronnym.

Pojecie ochronnego kontekstu jest absolut-
nie niezbedne historykom filozofii i czytelni-
kom, ktérzy chca zrozumieé dziela Vaniniego.
Bez tego narzedzia grozi im niebezpieczenst-
wo, ze wszystkie warstwy tekstu traktowaé
beda jednakowo, natrafiajac na trudne do wy-
jasnienia sprzecznoSci w jego pogladach.
Préby teoretycznego pogodzenia tych sprzecz-
no$ci nie maja sensu, poniewaz wspoétistnienie
réznych warstw tekstu wynika z konkretnej

! Por. Adm., s. 124 i A. Nowicki: Centralne kategorie
filozofii Vaniniego, Warszawa 1970, § 18 — , Teoria he-
roizmu” (virtus heroica) i ,,Wzory osobowe Vaniniego”,
s. 11—174.

2 Por. Adm., s. 237, 366—367, 391—392, 442, 474.
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potrzeby; tekst musi uzyskaé¢ pozwolenie na
druk

Wynika z tego, Ze przy czytaniu dziet Vani-
niego trzeba odrézniaé te warstwy, ktére sta-
nowia integralna czes$é filozoficznego tekstu
i wyrazaja prawdziwe poglady autora, od tych
warstw, ktére pelnia wylacznie role kontekstu
ochronnego.

Kontekst ochronny byt potrzebny tylko tam,
gdzie pojawiala sie jaka$ zbyt odwazna w éw-
czesnych warunkach mysl. Im dotkliwiej go-
dzila ona w istniejace stosunki spoteczno-poli-
tyczne, aparat wladzy i panujaca religie, tym
bardziej nalezalo sie staraé podaé ja
w taki sposéb, ktéry usypia¢ bedzie czujno$é
donosicieli, cenzor6w, inkwizytorow, sedziéw.

Pierwsze konteksty ochronne spotykamy juz
u starozytnych krytykéw religii. Nowe sposoby
ochrony $miatych mysli wypracowali wolnomy-
§liciele §redniowieczni, a najwiecej wysitku w
budowanie tekstéw dwuznacznych wilozyli my-
§liciele dzialajacy w okresie kontrreformac;ji.
Budujac ochronne konteksty dla swoich mysli
Vanini mégt wiec nawiazywaé do wielu rozma-
itych wzoréw. Sprébujmy wyliczy¢ kilka naj-
wazniejszych sposobéw konstruowania war-
stwy ochronne;j.

Sytuacja najbardziej korzystna jest wtedy,
gdy dla zuchwate] mysli mozna znalezé jakies$
zblizone sformutowanie w tekstach uznanych
autorytetéw. Moglo mie¢ tam ono zupekie inny
sens, ale wyrwane z kontekstu i umieszczone w
ksigzce Vaniniego stawalo sie twierdzeniem
dwuznacznym: z pozoru prawomyS$lnym, a w
rzeczywisto$ci wymierzonym przeciwko religii i
panstwu.

Drugi sposéb polegal na tym, ze wyrazano
wlasne mys§li cudzymi slowami, zaczerpnietymi
z dziel autoréw uwazanych za nieprawomysl-
nych i pozornie odcinano sie od nich za pomo-
ca jakiego§ mocnego epitetu. Cytowanie mo-
zna bylo uzasadnié argumentem, ze przy-
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tacza sie co$ tylko po to, zeby to obalié. Oba-
lenie przytaczanych twierdzen bylo w tym
przypadku czeScia ochronnego kontekstu,
wiec wladciwy adresat ksiazki nie powinien
na nie zwracaé uwagi.

Trzeci sposéb stosowano wtedy, gdy dla zu-
chwalej mysli nie mozna bylo znalezé cudzych
tekstéw, za pomoca ktérych databy sie ona
wyrazi¢. Wtedy Vanini uciekat sie do fikeji li-
terackiej, wprowadzajac do dialogéw relacje
o zmys$lonej rozmowie z jakim$§ bezimiennym
ateista, spotkanym w Genewie, Paryzu czy
Amsterdamie. Takiego wymys$lonego partnera
rozmowy mozna bylo bezkarnie zniewazaé,
aby koscielny cenzor nie domyslit sie, ze 6w
ateista wyraza mys$li autora.

Czwarty sposéb nawigzywal do awerroisty-
cznej teorii podwéjnej prawdy. Vanini — jak
wielu awerroistéw laciniskich z poprzednich
stuleci — ,rozszczepial sie” na dwie rézne
osoby: filozofa i wierzacego katolika. Wypo-
wiadal wiec odwazne mys§li, ale dodawal, ze
wypowiada je tylko jako filozof, natomiast
odrzuca je jako wierzacy katolik.

Piaty sposéb polegal na stosowaniu trybu
warunkowego. Tu Vanini okazal najwiecej
inwencji i wypracowat kilka wlasnych formut
noszacych charakterystyczne, osobowe pietno
jego stylu. Warto w tym miejscu przytoczyé
trzy przyklady, w ktérych najlatwiej zauwa-
zy¢ dwuwarstwowo$é: odwazna my$l i towa-
rzyszaca jej warstwe ochronna.

— ,Gdybym nie zostal o tym pouczony
przez Kosciol, ktory jest najpewniejsza i nieo-
mylna nauczymelka prawdy, to n1e uwierzyl-
bym, ze dusza jest nie$miertelna”?

— ,Gdybym nie byl chrzescuamnem to
twierdzilbym, ze Swiat jest wieczny”

— ,Gdyby nie sprzeciwialo sie to religii

3 Amph., s. 164.
4 Adm., s. 135.
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chrzescijanskiej [...] to o$mielitbym sie powie-
dzieé, ze jesli istnieja diably, to tylko te, ktére
mieszkaja w ciatach ludzkich”®.

Szésty sposéb polegal na wykorzystywaniu
braku orzeczen koScielnych, ktére przesa-
dzaja dana kwestie. WypowiedZ moze wyda-
wa¢é sie cenzorowi nieprawomy$lna, ale Va-
nini uprzedza go, Ze nie znajdzie orzeczenia
koScielnego, na podstawie ktérego moégliby ja
potepié®, a wiec na razie nalezy ona do takiego
obszaru, gdzie Kosciél pozwala kazdemu mieé
wlasne zdanie.

Siédmy spos6éb polegal na uzupehlmieniu
ogblnego twierdzenia ochronnym wyjasnie-
niem, ze nie dotyczy ono wszystkich zjawisk,
a wiec na przyklad, ze ogélne twierdzenia
o religii odnosza sie tylko do religii pogan.

Za 6smy spos6b mozna uznaé¢ deklarowanie
gotowosci do odwolania wlasnych twierdzen.
Przypomnijmy zakonczenie Amphitheatrum:
»Jezeli przypadkiem znalazly sie tu (w co jed-
nak trudno nam uwierzy¢) jakie$ twierdzenia,
ktére wydawalyby sie, cho¢by w drobiazgach,
sprzeczne z dekretami lub dogmatami Kos-
ciola rzymskiego, chcielibySmy, aby zostaty
unicestwione i uznane za nie wypowiedziane
i nie napisane””.

Dziewigtym sposobem bylo zabezpieczenie
wolnomyslnej tresci wlasnych ksiazek listami
dedykacyjnymi, wskazujacymi na poteznych
protektoréw, oraz umieszczone w widocznych
miejscach wyrazy najwyzszego uszanowania
dla Ko$ciota katolickiego — nazywanego
,hieomylnym” — i dla ,najSwietszego i naj-
bardziej blogostawionego Ojca naszego
i Pana, papieza”®.

Juz samo wyliczenie tylu rr=maityo. spo-
5 Tamze, s. 353. : e
 Amph., s. 86, 107, 109, 136, Adr.., s. 374, 407-.438 400,
487—488.

" Amph., s. 334.
8 Tamze.

4 —- Vanini 49



sobé6w budowania kontekstu ochronnego
obala interpretacje Corvaglii, ktéry w dzie-
lach Vaniniego widzial beztadne nagromadze-
nie cudzych tekstéw, czyniace z nich ,gigan-
tyczny plagiat”. Wyrazanie wlasnych mysli
cudzymi stowami pehlilo funkcje ochronng;
cudze teksty byly starannie dobierane i odpo-
wiednio przeksztalcane, aby wyrazaly dokla-
dnie to, co Vanini chciat powiedzie¢. Warstwa
ochronna musiala byé budowana bardzo
kunsztownie, poniewaz stale trzeba bylo sta-
raé sie o to, zeby tekst nie nabral niepozada-
nej jednoznacznosci.

Z jednej strony, warstwa ochronna musiata
by¢ na tyle skuteczna, aby ksiazki nie budzity
zastrzezen cenzoréw. Z drugiej strony, nie
mogla by¢ nazbyt rozbudowana, bo moglaby
woéwcezas przestonié wlasciwg tre§é ksiazki.
Zamierzona wieloznaczno$¢ wynikata z kiero-
wania jej do dwéch grup czytelnikéw z na-
dzieja, ze dla wrogéw, cenzoréw koscielnych,
inkwizytoréw warstwa ochronna bedzie prze-
konywajacym dowodem prawomys$lnoSci au-
tora, a dla wlasciwych adresatéw, a wiec ucz-
niéw, przyjaciél, potomnych, warstwa ta nie
bedzie przeszkoda w dotarciu do tych mysli,
ktére stanowia wlasciwa tre§é ksiazki i racje,
dla ktérej zostala ona napisana.

Nie mozna wigc bylo dopuscié¢ do tego, zeby
wlasciwy adresat potraktowal owa warstwe
ochronna zbyt serio. Trzeba ja bylo budowa¢é
w taki sposéb, zeby szybko rozpadla sie, kiedy
ksigzka trafi do rak tego czytelnika, dla kté-
rego byla przeznaczona.

Skoro wiec w jednym miejscu zostato napi-
sane, ze argumenty Pomponacjusza i Cardana
tworza , diabelski gmach” (diabolica moles)®,
to trzeba bylo w kilku innych miejscach ujaw-
:ié, co sie o nich naprawde mys§li, a wiec, ze
sa ,bezspornymi przywdédcami naszego wie-

? Tamze, s. 57.
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ku”!®  pelmymi licznych nauk i umiejgtnosci”
— a nawet przyzna¢ si¢ do Pomponacjusza,
jako do swego ,,boskiego nauczyciela” (divinus
praeceptor)'’. ‘

Nalezalo tez rozszyfrowaé wlasciwy sens wy-
razenia: ,,Gdyby nie sprzeciwialo sie¢ to religii
chrzescijariskiej, to oSmielitbym sie powiedzie¢,
ze...” Jest ono réwnowazne wyrazeniu: ,,Gdy-
bym nie obawial sie inkwizytoréw, to...”

Zdaniem Vaniniego, bardzo wielu ludzi nie
wierzy w nie$miertelno$¢ duszy, ale zapew-
niaja glo$no, ze wierza, czyniac tak ,z obawy
przed inkwizycja hiszpanska i wloska”2. Sam
Vanini réwniez kilkakrotnie wspomina, Ze nie
chcac swojej zguby, woli nie narazaé¢ sie¢ na
gniew inkwizytor6w!®, W innym miejscu po-
wiada, ze od przyjecia pewnego pogladu Car-
dana powstrzymywala go obawa, ze: , poglad
ten, by¢ moze, nie spodobalby si¢ naszym in-
kwizytorom; sadzitem Wi$c, ze raczej nalezy
go odrzucié, niz przyjaé¢”*.

Trudno bylo wyrazniej powiedzie¢, ze filo-
zof nie ma swobody gloszenia swoich pogla-
déw i dlatego zdarza sie, ze: ,filozofowie mo-
wia wiele rzeczy, w ktére sami nie wierza”'.
Zyjac w okre§lonym spoleczenistwie, musza li-
czy¢ sie z istniejacymi zakazami i represjami,
spadajacymi nieuchronnie na tych, ktérzy
nierozwaznie rozdraznia S$wieta inkwizycje
lub wladze panstwowa (publica potestas). Juz
w starozytnosci — powiada Vanini — ,,wielu
filozofé6w zmuszono do milczenia obawa
przed wladza panstwowa”. Jezeli Arystoteles
musial opusci¢ Ateny z obawy, aby nie sgot-
kal go los skazanego na $mieré Sokratesa'®, to

10 Pamze, s. 151.
11 Adm., s. 374.

12 Amph., s. 151.
13 Tamze, s. 109.
4 Tamze, s. 187.
15 Adm., s. 441.

16 Tamze, s. 367.
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Vanini — publikujac swoje dziela w okresie
triumfujacej kontrreformacji (za pontyfikatu
Pawla V, ktéry jeszcze jako kardynal Camillo
Borghese dat sie pozna¢ kladac 8 II 1600 r. —
jako jeden z wielkich inkwizytoréw — swoj
podpis pod wyrokiem $mierci na Giordana
Bruna), mial sluszne powody, aby do swoich
pogladéw nie przyznawaé¢ sie w sposéb zbyt
wyrazny, lecz budowaé wokoél nich kontekst
ochronny. Jednoczes$nie jednak — igrajac z og-
niem — informowat czytelnika, zeby tego kon-
tekstu ochronnego nie bral na serio, bo prze-
ciez wlasnie w przekazywaniu odwaznych
mysli tkwil caty sens jego filozoficznej dzialal-
nosci.

I chyba wtasnie to igranie z ogniem najbar-
dziej fascynowato jego uczniéw i czytelnikéw,
budzilo podziw i... prowadzitlo go nieuchron-
nie na stos.



FILOZOFIA PRZYRODY

W zakresie filozofii przyrody mozna wyré6znié¢
l(i Vaniniego cztery fazy rozwoju jego pogla-
ow.

W pierwszej fazie Vanini, zgodnie z ortodo-
ksja chrzescijariska, uwazat Boga za ,autora
natury”. Natura byla w tej koncepcji bytem
wtdrnym wobec Boga i zaleznym od niego.

Druga faze charakteryzuje przezwyciezenie
tej dwoisto$ci. Vanini przywraca Naturze ce-
chy, ktére teologia chrzescijariska wyalieno-
wala z niej i przypisala Bogu, a wiec wiecz-
no$é, nieskoniczono$é, aktywnosé. Boég w tej
koncepcji — usuniety z ontologii — przenie-
siony zostaje do warstwy ochronnej, nato-
miast we wlasciwej warstwie ksigzki miejsce
Boga zajmuje Natura, wyposazona, na sposéb
renesansowy, w boskie atrybuty. Dobitnym
wyrazem tego pogladu jest nazwanie Przy-
rody Boginia (Natura Dea) i to w tytule ksigz-
ki. Lacina i jezyki zachodnioeuropejskie nie
znaja naszego rozréznienia przyrody i natury,
dysponujac tylko jednym stowem. Powstaje
wiec dla nas problem, jak przeklada¢ stowo
natura wystepujace w tekstach Vaniniego:
przyroda czy natura? PrzyjeliSmy nastepujaca
metode: gdy z kontekstu wynika, ze chodzi
o istotne cechy jakiego$ konkretnego bytu, to
postlugujemy sie stowem natura, gdy chodzi
o caly swiat, to uwazamy, ze lepsze jest slowo
przyroda. Jednak w tytule dialogéw Vani-
niego Natura Dea to nie tylko Przyroda
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(Swiat), ale takze — myS§lowo wyodrebniona
z niej — podmiotowo$é, aktywnos¢, system
praw rzadzacych zjawiskami, ,przyczyna ru-
chu”, a wiec Natura. O tej Naturze pisze Va-
nini jezykiem renesansowego panteizmu, Ze:
»jest Bogiem, poniewaz jest zZr6dlem ruchu”
(Natura, quae Deus est, est enim principium
motus)!. W przec1w1enstw1e jednak do Boga,
ktéry dla chrze$cijariskiej ortodoksji znajduje
sie poza przyroda, ten Bég jest wewnatrz niej,
stanowi cze$é przyrody, jej aktywny sktadnik,
jej ,nature”. I wlasnie ze wzgledu na ten skla-
dnik mozna Przyrode nazywaé ,Boginig”
(Dea). Interpretacje te potwierdza dalszy ciag
tytutu, w ktérym Przyroda zostaje nazwana
,Krélowa émiertelnycgg’ (Regina mortalium),
z tym ze w jezyku laciriskim slowo , Regina”
kojarzy sie z czasownikiem ,,regere” (rzadzié,
regulowaé); chodzi wiec o wieczng Nature
rzadzaca zjawiskami przemijajacymi.

Trzecia faza to zapowiedZ materializmu
mechanistycznego. Vanini przezwycieza rene-
sansowy panteizm, porzuca renesansowe per-
sonifikowanie przyrody, traktujac ja — przed
Kartezjuszem — jako Wielki Mechanizm,
w ktérym wszystko obraca sie prawidlowo,
jak tryby w nlemlecklch zegarkach (horolo-
giorum machinulae)®.

W tej trzeciej fazie pojawiaja sie zalazki po-
gladéw znamiennych dla czwartej fazy, ktéra
mozna by nazwa¢ dynamicznym pluralizmem.
Najpierw dokonal Vanini destrukcji pojecia
Boga Stwoércy znajdujacego sie poza przyro-
da. Miejsce Boga zajeta Bogini Przyroda. Te-
raz dokonuje destrukcji pojecia Przyrody jako
podmiotu, przywracajac podmiotowo$¢ kon-
kretnym bytom. Te¢ nowa koncepcje podmio-

! Adm., s. 366.

Tamze, s. 21. Por. A. Nowicki: Renesansowe poczatki
materializmu mechanistycznego, ,,Archiwum Historii Fi-
lozofii i MyS§li Spotecznej”, 1972, T. 18, s. 293—305.
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towosci charakteryzuje kilka niezwyklych
my§li: po pierwsze jest ona ujeta w sposéb
pluralistyczny, poniewaz w ciele, czyli w ma-
terii bedacej ,,podtozem boskiej substancji in-
telektu”® (subiectum divinae substantiae, quae
dicitur intellectus), znajduje sie wiele podmio-
towych czastek, ktére Vanini nazywa ,,ducha-
mi”, czyli ,tchnieniami” (spiritus). Niektére
z tych tchnieri tworza nasza ,,dusze”. ,,Czym
jest dusza — pyta Vanini — je$li nie tchnie-
niem?” (anima quid est nisi spiritus?)* Ta du-
sza nie jest czym$ jednym, poniewaz sklada
sie z wielu ,wladz”, na przyklad rozumu,
woli, wyobrazni, a pozostate ,tchnienia”
moga funkcjonowaé jako ,najbardziej postu-
szni ministrowie” (ministri obsequentissimi)®
tych wladz albo niezaleznie od nich. Rezulta-
tem tej dwoistosci ,tchnien” jest dwoisto§é
czlowieka, wyrazajaca si¢ tym, ze pod wply-
wem bodzcéw zewnetrznych czlowiek moze
reagowaé na nie jak mechanizm, a w niekté-
rych sytuacjach moze sie przejawiaé podmio-
towos¢ ludzkiego rozumu, a wiec autodeter-
minacja wlasnego zachowania. W kazdym ra-
zie jest to koncepcja materialistyczna, ponie-
waz ,tchnienia”, ,duchy”, ,dusza” sa — dla
Vaniniego — czastkami ciata, czastkami ma-
terialnego powietrza.

Po drugie, Vanini nie ujmuje ciala ludzkiego
statycznie, nie izoluje go od $rodowiska,
w ktérym sie znajduje. Organizm ludzki jest
dla niego czeécia przyrody réwniez w tym
sensie, ze miedzy cialem czlowieka a otocze-
niem zachodzi nieustanna wymiana materii.
To, co znajduje sie na zewnatrz nas, na przy-
klad owoce, migso, ptyny, moze staé si¢ pokar-

8 Adm,, s. 10.

4 Tamze, s. 187.

® Tamze, s. 440. Por. A. Nowicki: Centralne kategorie filo-
zofii Vaniniego, Warszawa 1970, § 51 — ,,Pojecie «tchnie-
nia» (spiritus). Funkcje «tchnieri»”, s. 196—199.
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mem, a wiec znaleZzé si¢ wewnatrz naszego
ciata, a tam — dzieki pracy ,,tchnien” — moze
zostaé przeksztalcone w nasze ko$ci, w naszg
krew, w nasze nasienie. Jedna z istotnych ka-
tegorii filozofii Vaniniego jest pojecie ,,ro$nie-
cia czlowieka” (hominis augmentum). Spra-
wie tej po§wieca Vanini osobny dialog®. Otéz,
niezbednym warunkiem tego, zeby czlowiek
mogl rosnaé, jest nieustanny doptyw materii
z zewnatrz. Materia potrzebna do wzrostu za-
warta jest w pokarmie (cibus, alimentum, nu-
trimentum). Vanini daje interesujaca definicje
pokarmu. ,,Pokarm — powiada — to substan-
cja przeksztalcalna w substancje ciata”’, albo
inaczej méwiac: ,,pokarm to przyszla substan-
cja ciala”® ,Pokarm przeksztalca sie w sub-
stancje spozywajacego”®, totez ,skladamy sie
z tego, czym sie zywimy” !,

W ten sposéb Vanini znosi granice oddziela-
jace nasze cialo od srodowiska, w ktérym sie
znajdujemy. Stanowia one lacznie pewien
uktad, ktdrego spoistosé wynika z procesu
nieustannej wymiany materii.

Po trzecie, w rozwazaniach Vaniniego poja-
wia sie w postaci zalazkowej nieslychanie in-
teresujaca my$l podwazajaca powszechnie pa-
nujace poglady na granice, rozmiary i wy-
miary organizmu ludzkiego. Przy zalozeniu,
ze cialo jest materialne, a dusza niematerial-
na, cialo wypelnia soba okre§lone miejsce
przestrzeni, natomiast niematerialna dusza
jest czyms$ nieprzestrzennym. I tak powstaje
sprzeczno$é¢, poniewaz przez swa lokalizacje
w ciele dusza zajmuje okre§lone miejsce
w przestrzeni, a przez swa niematerialno$¢ nie
moze znajdowaé sie w przestrzeni; jest wiec

5 Adm., s. 262—265.
" Amph., s. 187.

8 Adm., s. 90.
 Tamze, s. 157, 206.
10 Tamze, s. 166.
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bytem wewnetrznie sprzecznym. W filozofii
Vaniniego nie ma tej sprzecznosci, poniewaz
»,dusza” jest dla niego czyms§ cielesnym, a jej
materiag jest powietrze zajmujace okreSlone
miejsce w przestrzeni. Jednak cielesno$é du-
szy nie oznacza dla Vaniniego, ze znajduje sie
ona zawsze wewnatrz naszego ciala, poniewaz
moze sie zdarzyé, ze przekroczy jego granice.
Takim przekraczaniem wlasnych granic jest
— dla Vaniniego — milo$¢, ktéra tak bardzo
angazuje cala nasza osobowos¢, ze: ,dusza
bardzie] jest tam, gdzie kocha, niz tam, gdzie
ozywia” (anima namgque magis est ubi amat,
quam ubi animat)!. N1ezwyklosc i glebokosc
tej my$li dopuszcza rézne interpretacje. Na-
lezy jednak — trzymajac sie tekstéw Vani-
niego — pamietaé, ze ,,dusza jest tchnieniem”,
a ,tchnienia” (czyli czastki powietrza) znaj-
duja sie w nieustannym ruchu. Jezeli trawimy,
to tchnienia skupiaja sie w zotadku, jezeli wy-
konujemy jaka$ prace fizyczng, tchnienia sku-
piaja si¢ w naszych rekach, jezeli rozwiazu-
jemy jakis trudny problem, tchnienia skupiaja
si¢ w moézgu, jezeli sie czemus przygladamy,
tchnienia biegna do oka — a by¢ moze i z oka
do ogladanego przedmiotu (podobnie jak z ust
nieustannie wydobywaja sie na zewnatrz
tchnienia wraz z wydychanym pow1etrzem).
Otoz, kledy kochamy, to nasza , dusza” kon-
centru]e si¢ nie na sobie samej, ale na tym, co
znajduje sie na zewnatrz nas. Naszymi my-
§lami 1 uczuciami — a wiec takze naszymi
»tchnieniami” — jesteSmy poza naszym cia-
lem przy przedmiocie naszej mitosci. Bledne
wiec byloby lokalizowanie ,,duszy” w obrebie
ciala, zwlaszcza ze w takich sytuacjach moze
zachodzié takze — szczegélnie interesujace
Vaniniego — zjawisko ,,przekazywania czas-

1 Tamze, s. 319. Corvaglia nie odnalazt zZrédta tej mysli
Vaniniego. Por. A. Nowicki: Centralne..., wyd. cyt.,
rozdz. XXII — , Filozofia mitosci”, s. 204—212.
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tki wtasnej duszy” czemus, co kiedy$ stanie
sie odrebnym bytem. Chodzi o nasze dzieci
i, w jakim$ sensie réwniez, o nasze dziela.

Po czwarte, pewnym przedluzeniem nieu-
stanne] wymiany materii pomiedzy cialem
a Srodowiskiem jest ontologiczne podtoze
— zachodzacej w kulturze — wymiany mysli.
Na przyktad Pomponacjusz tak gruntownie
studiowat dziela Awerroesa, tak bardzo przy-
swoil sobie jego sposéb myS$lenia, ze jakas
czastka duszy Awerroesa stala sie istotnym
sktadnikiem jego osobowos$ci. Piszac o tym
Vanini uzywa nastepujacego sformulowania:
»Pitagoras powiedzialby, ze w cialo Pompo-
nacjusza przewedrowala dusza Awerroesa”!?,
Mozna w tym zdaniu, oczywiScie, widzieé¢ je-
dynie przenos$nie. Przeciez bedac materialistg
Vanini negowal niematerialno$¢ i nieSmiertel-
no§é¢ duszy, a wiec i mozliwo§é ,wedréwki
dusz” z ciala do ciala. Jednak uwazal, Ze to,
co w sensie dostownym jest niemozliwe, moze
zachodzié¢ w sensie przeno$nym, dzieki kultu-
rze. Przejecie sie mys$lami zmartego myS§liciela
wydaje si¢ — na gruncie materializmu — je-
dyna mozliwg forma ,,wedrowkl dusz”. Wy-
daje sie ... wlasnie, moze tylko »2wydaje sie”,
a wypow1edz Vamnlego mozna interpretowaé
inaczej.

Warto postuzyé sie tu uzywanym przez filo-
logéw klasycznych pojeciem ,lectio difficilior”.
Jezeli w tekscie antycznego pisarza spoty-
kamy jakie§ wyrazenie nazbyt odbiegajace od
tego, co jest nam znane, wéwczas podejrzewa-
my, ze jest w nim biad i proponujemy takie
poprawienie tekstu, aby stracit on swojq nie-
zwyklo§é. Bardziej wytrawny filolog prote-
stuje przeciwko tego rodzaju poprawkom, wy-
suwajac postulat dotarcia do sensu ukrytego
w ,,wersjl trudniejszej”. Nie jest wigc wyklu-
czone, zZe pospieszna redukCJa wypowiedzi

2 Amph., s. 36.
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Vaniniego do przenosni jest préba interpreta-
cyjnego poprawienia tekstu w celu unikniecia
trudu zrozumienia tego niezwyklego znacze-
nia, jaki odstania si¢ przy potraktowaniu tej
wypowiedzi w sposéb dostowny.

Sprébujmy wiec odej$é od takich interpre-
tacji, w ktérych wypowiedzi Vaniniego traca
swoja ,,inno$é”. Jezeli uderzaja nas swoja nie-
zwykloscia, postarajmy sie zrozumieé¢ je
w charakterystycznej dla nich niezwyktoSci.
Nazwaliémy Vaniniego materialista i nazwe te
mozemy utrzymaé, ale pod jednym warun-
kiem: tym mianowicie, ze slowa ,materiali-
sta” nie bedziemy uzywaé w sposéb ahistory-
czny — opierajac sie na falszywej przeslance,
ze wszyscy materiali§ci w ciagu trzech tysiecy
lat méowili to samo. Vanini byl materialista
w szczeg6lnym okresie historycznym, okresie
przechodzenia od materializmu renesanso-
wego do mechanistycznego. Jego dazenie do
zbudowania ,naukowego” pogladu na $wiat
natrafialo na okre§lony zestaw 6wczesnych
y,hauk”  znajdujacych sie w réznych sta-
diach wtasnego rozwoju. To, co Vanini pisze
o ,,tchm'eniac ” odzwierciedla poziom éwczes-
nej biologii. Warto pamietaé o tym, ze
»ichnienia zyciowe” obecne s3 takze w pra-
cach filozoféw pézme]szych na przyktad
u Hobbesa i Kartezjusza'®.

Wsréd owych ,nauk”, ktére miaty stluzyé
jako fundamenty ,naukowego” pogladu na
Swiat, znajdowaly si¢ za czaséw Vaniniego
takze magia, alchemia, astrologia — oferujace
filozofom opisy niezwyklych zjawisk i fanta-
stycznych zwiazkéw miedzy zjawiskami,
a takze zas6b specyficznych narzedzi pojecio-

13 Por. Kartezjusz: Namietnosci duszy, Warszawa 1938,
s. 88—91, Zasady filozofii, Warszawa 1960, s. 339, Medy-
tacje, t. 1, Warszawa 1958, s. 274—275 (i hasto w skoro-
widzu pojeé: ,Tchnienie zywotne”), T. Hobbes: Elementy
filozofii, t. II, Warszawa 1956, s. 136—142.
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wych do ich badania, porzadkowania i wyjas-
niania. Ot6z, materializm Vaniniego zwiazany
jest z takim wlas$nie pojeciem materii, ktérego
zrédtem byla tradycja arystotelesowskiej le-
wicy, a czerpalo soki takze z nauk tajemnych.
Dla zrozumienia pojecia materii, funkcjo-
nujacego w pracach renesansowych arystote-
likéw, trzeba pamietaé o jego zwiazkach z in-
nymi kategoriami Metafizyki Arystotelesa, ta-
kimi jak potencja, Zrédlo ruchu, jakosé, i spo-
rami o sposéb ich rozumienia. Podstawa roz-
widlenia sie dziejéw arystotelizmu na prawice
i lewice byl bowiem przede wszystkim sposéb
rozumienia arystotelesowskiego utozsamiania
materii z potencja. Ujmujac przedmioty kon-
kretne jako byty zlozone z materii i formy,
Arystoteles wyodrebnial z nich myslowo te
dwa skladniki. Aktualne istnienie mialy dla
niego tylko przedmioty konkretne, materia
za$ byla mozliwoscia, z ktérej mogly sie one
wyloni¢ — jak posag z bryly marmuru. Pra-
wica arystotelesowska rozumiala to w ten
sposéb, ze skoro przedmiot jest tym, czym
jest, dzigki formie, to jedynie formy istnieja
realnie, natomiast materia nie ma istnienia re-
alnego, jest tylko mozliwo$cia, a wiec ,,prawie
niczym” (prope nihil). Lewica arystotelesow-
ska uwazala materie za istniejaca realnie sub-
stancje, w ktérej — w spos6b potencjalny
— tkwia wszelkie mozliwe byty. Formy — we-
dlug lewicy arystotelesowskiej — nie tworzg
jakiegos odrebnego, niematerialnego $wiata
platonskich idei, ale tkwia w materii, z niej
wylaniaja sie i do niej powracaja. Wynikat
stad wniosek, Zze materia ma nie tylko cechy
ilosciowe, ale — skoro jest Zrédiem form —
jest jako$ciowo zréznicowana. Dla prawicy to,
co mozliwe, bylo nierealne, dla lewicy przeci-
wnie — bylo pelnig istnienia: potencja byla
rozumiana jako potega. Laciniski termin , ma-
teria” (w przeciwienstwie do greckiego stowa
»hyle”, ktére nie budzilo takich skojarzen)
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musial lewicowym arystotelikom lacinskim
kojarzy¢ sie ze stowem ,,mater” (matka); uwa-
zali materie za wielka matke, ktéra nieustan-
nie rodzi nieprzebrane mnéstwo rozmaitych,
jako$ciowo zréznicowanych bytéw. A rodzi
je — tak jak kobieta — w bélu. Stad rene-
sansowy filozof przyrody, Jakob Boehme
(1575—1624) laczy ze soba niemieckie stowo
»,Qual” (bdl) z lacinskim slowem ,qualitas”
(jako$é). Materia (Boehme uzywa terminu
,matrix”) istnieje wiecznie i jest czyms$ akty-
wnym. Boehme opisuje materie jako pelna zy-
cia, lecz nieswiadoma site, ktora zywiotowo
niszczy i stwarza coraz to nowe istoty, nowe
cechy i jakos$ci. Ten proces tworzenia okresla
Boehme slowem ,,Qual”, ktére, zdaniem kla-
sykéw marksizmu, Swietnie oddaje istote re-
nesansowej koncepcji materii. ,,Qual — pisze
Engels — jest to filozoficzna gra stéw, Qual
znaczy dostownie meka, bél, ktéry pcha do
pewnego dzialania. Jednocze$nie mistyk Bo-
ehme wprowadza do tego niemieckiego wyrazu
réwniez co§ z lacinskiego slowa ,qualitas”
(jako$é). Jego Qual jest to, w przeciwieni-
stwie do bélu zadawanego z zewnatrz, pier-
wiastek aktywny, wynikajacy z samorzutnego
rozwoju rzeczy, stosunku lub osoby, ktére mu
podlegaja, i wywolujacy sam 6w rozwéj”™*.
Wedtug Vaniniego: ,,we wszystkich bytach
istnieje jedna i ta sama materia”!®; ,mate-
ria ziemska jest réwnie niezniszczalna jak
materia nieba”!%; ,materia nigdy nie ulega
zniszczeniu; rozkladowi ulega nie materia,
lecz to, co jest zlozone z materii”!"; ,materia
nie pozada form” znajdujacych sie poza nia,

14 K. Marks i F. Engels: O religii, wyd. 2, Warszawa
1962 (przyp. F. Engelsa do angielskiego wyd. Rozwqju
socjalizmu od utopii do nauki), s. 276.

15 Adm., s. 117, 186.

6 Amph., s. 33.

17 Adm,, s. 10.
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poniewaz ,posiada wszystkie formy”!® w so-

bie samej. Piszac o tych formach, Vanini
uzywa zamiennie pieciu bliskoznacznikéw:
,vis”, ,virtus”, ,proprietas”, ,facultas”, ,qua-
litas” (sita, zdolno$é, wlasciwo$é, wlasnosé,
jako§é). To, ze formy tkwia w materii, oznacza
dla Vaniniego, ze sa one w niej ,,ukryte”. Na-
zywa je wiec ,jakosciami ukrytymi” (qualita-
tes occultae) albo ,wlasciwoSciami ukryty-
mi”, opisujac ich zréznicowanie. Tak wiec
w poszczegélnych bytach materia kryje w so-
bie ,sile ro$niecia” (vis ad crescendum), ,,zdol-
no§¢ przeksztalcania sie” (vis mutatrix)
i wiele innych cudownych wlasciwosci. Te
magiczne elementy fizyki Vaniniego — réz-
niace go od pézniejszych pogladéw twoércé6w
nowozytnej fizyki eksperymentalnej — peinia
postepowa funkcje é\matopogladowa, poniewaz
stuza do destrukecji wiary w ,,cuda Przypisy-
wanie ,,cudownych wtasciwosci” samym rze-
czom, czyli ich wlasnej ,naturze”, moze shu-
zyé do eliminowania z obrazu $wiata ingeren-
cji sit nadnaturalnych.

Przykladem takich ,ukrytych jakoSci” sa
w szczeg6lnosci lecznicze i trujace wlasciwo-
$ci niektérych roslin. Ot6z, jezeli cudowne
wlasciwosci tkwia w roslinach, to dlaczego —
rozumuje Vanini — nie miatyby tkwié ré6wniez
w niektérych ludziach? , Jest rzecza jak naj-
bardziej pewnga — pisze Vanini — ze w nie-
ktorych ludziach tkwia rozmaite ukryte wlasci-
wosci (varias inesse hom1mbus proprietates
occultas certissimum est)'®. Na przyklad, jesli
ludzie chorzy maja ukryta w sobie moc zara-
zania innych chorobg, dlaczego niektérzy lu-
dzie zdrowi nie mogliby mie¢ w sobie cudow-
nej mocy uzdrawiania, czyli przekazywania
czastek wlasnego zdrowia?

Powréémy teraz do watku o nieustannej

18 Amph., s. 27.
19 Adm., s. 433.
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wymianie materii pomiedzy czlowiekiem
a jego otoczeniem. Wymiana ta obejmuje
takze oddychanie, a wiec przyjmowanie do or-
ganizmu czastek powietrza i zwracanie ich
otoczeniu. Czastkami powietrza sa jednak
takze ,duchy” (spiritus), czyli ,tchnienia”,
ktérych ruch wytwarza cieplo przenikajace
cate cialo. ,Tchnienia” powstaja z pokarmu,
ktéry czerpiemy z otoczenia, a s3 odnawiane,
odswiezane, wzmacniane przez oddychanie,
zwlaszcza §wiezym powietrzem ogrod6w?’.

Tchnienia sa rozmaite. Bywaja — wedlug
Vaniniego — tchnienia delikatne, lekkie, sub-
telne i ciezkie; jasne, czyste, Swietlane i ciem-
ne, mroczne, wstretne; rzadkie i geste; obfite
i nieliczne; zdrowe i zepsute; pozyteczne
i szkodliwe. Wszystkie tchnienia znajduja sie
w nieustannym ruchu. Ich ruch bywa powol-
ny, szybki, a nawet bardzo szybki. Kraza one
po calym ciele, rozpraszajac sie lub skupiajac,
gdy czlowiek ma wykonaé okre§lona czyn-
nos¢. Tchnienia sluza naszej wyobrazni.
Kiedy chcemy co$ dokladnie obejrzeé¢, wéw-
czas: ,moézg wlewa tchnienia przez nerwy
wzrokowe do oczu”?!. Gdy chlopiec patrzy na
" piekna dziewczyne albo wyobraza ja sobie,
wéwczas jego wyobraznia Sciaga tchnienia
z moézgu, serca i w ogoble z catego ciala do or-
ganéw plciowych w celu uksztaltowania i
ozywienia nasienia?’. Poprzez zawarte w na-
sieniu tchnienia przekazujemy potomstwu
czastke naszej duszy. A niektérzy ludzie
swoim czystym oddechem moga przekazaé in-
nym czastke swojego zdrowia.

W tym konteksScie do materialéw wzigtych
z Pomponacjusza dodaje Vanini wlasna mys$l:
»Wnioskuje wiec, ze zywa wyobraznia, ktérej
ulegaja tchnienia i krew, moze rzecz ujeta my-

20 Tamze, s. 212.
21 Tamze, s. 276.
22 Tamze, s. 187, 314.
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§la (rem mente conceptam) wywotaé w spo-
s6b rzeczywisty (realiter efficere) nie tylko
wewnatrz, ale ré6wniez na zewnatrz (non so-
lum intra, sed etiam extra)”*. Tak wiec funk-
‘cje tchnien nie ograniczaja sie do tego, co
dzieje sie wewnatrz nas, ale obejmuja takze
procesy eksterioryzacji, wyjasniajac — w fan-
tastyczny sposéb — przekazywanie czastki
naszej duszy naszym wytworom. Na tej dro-
dze — poprzez pisane teksty — dusza Awerro-
esa mogla przej$é w cialo Pomponacjusza.
Najcudowniejsza wlasciwo$cia materii jest,
wedlug Vaniniego, zdolno$é rodzenia zywych
istot. Materia jest bowiem Zrédilem zycia.
Z trzech podstawowych postaci materji (zie-
mia, woda, powietrze) szczegélne znaczenie
ma pod tym wzgledem woda. Zywe istoty po-
wstaja — wedlug Vaniniego — pod wplywem
»,rodzacego ciepla” (genitalis calor) z ,rodza-
cej wody” (genitalis aqua). ,Rodzaca woda”
znajduje sie w ,rodzacym nasieniu” (genitale
semen). ,,Rodzaca woda” moze znajdowaé sie
nie tylko w morzu, rzece, deszczu czy ciele lu-
dzkim, ale réwniez w rozkladajacych sie cia-
lach. Termin ,materia putredinis”, oznacza-
jacy materie gnijacych cial, wiaze sie u Vani-
niego z arystotelesowskim hylemorfizmem.
Jezeli konkretne, jednostkowe przedmioty sa
»zlozone”, a wiec ,,skladalne” z materii i for-
my, to sa one rowniez ,rozkladalne” na nie-
zniszczalng materie i , dochodzaca” oraz
»,odchodzaca” forme. Skoro ,powstawanie”
polega na ,zlozeniu”, to warunkiem powsta-
nia czegokolwiek jest dostarczenie materii
jako sktadnika do ,zlozenia”. Te materie mo-
zna uzyskaé¢ przez ,rozklad” cial ztozonych.
Stad zainteresowanie hylemorfisty Vaniniego
procesami rozkladu, poniewaz wilasnie te pro-
cesy poprzedzaja rodzenie sie. Nowa forma
,dochodzi” wtedy, gdy nastapil ,roz-

23 Tamze, s. 435.
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ktad” i ,odeszla” stara forma. W naiwnych
rozwazaniach o samorddztwie (opartych na
materialach czerpanych z Cardana i Scalige-
ra) kryla sie mys$l, ze zycie moze powstawaé
samorzutnie, w spos6b naturalny i ze do wyja-
$nienia poczatkdéw zycia niepotrzebna jest hi-
poteza Boga Stwércy.

Nie jest ona takze potrzebna do wyjasnienia
poczatku ruchu. ,Zasada ruchu” (principium
motus) jest wedlug Vaniniego Natura i ona to
rzadzi przebiegiem wszystkich proceséw
w §wiecie. Prawidlowo$¢ przebiegu tych pro-
cesOw $wiadczy o istnieniu ,praw ruchu”
(motus leges). A oto prawa przyrody, ktére
najczesciej mozna spotka¢ u Vaniniego:

— prawo jednostajnego ruchu obrotowego,
przejawiajace si¢ zar6wno w ruchu niebios,
jak w konstruowanych przez rzemie§inikéw
zegarkach,

— prawo przyciagania (attractio), przeja-
wiajace sie miedzy innymi w powodowaniu
przyplywéw i odplywéw morza przez Ksiezyc,
W przyciaganiu zelaza przez magnes, w obra-
caniu sie ro§lin za tarcza stoneczng, w odnaj-
dywaniu matczynej sutki przez male szczenie,
w pociagu plciowym itd.,

— prawo powstawania, rosniecia, przemi-
jania i rozkladu wszystkich rzeczy, kamieni,
ro§lin, zwierzat, ludzi, religii i panstw,

— prawo spontanicznych mutacji i poja-
f{viania si¢ nowych odmian i nowych gatun-

ow.

Najbardziej oryginalny jest Vanini, gdy
snuje rozwazania dotyczace tego ostatniego
prawa. W jego aparaturze pojeciowej doniosle
miejsce zajmuje kategoria zmiany, mutacji,
transformacji, przeksztalcenia (mutatio, trans-
formatio, conversio i odpowiadajace im czaso-
wniki). Stanowi ona jedna z najbardziej uni-
wersalnych kategorii, wystepujaca w rozwa-
zaniach Vaniniego na temat pokarméw, ro-
§lin, zwierzat, ludzi, religii i panstw.

5 — Vanini 65



W szczegélnosci pasjonuja Vaniniego naste-
pujace problemy:

— przeksztalcanie si¢ réznych potraw
w substancje naszego ciala i zwigzane z tym
zagadnienie modyfikacji, ktére zachodza
w nas pod wplywem réznych potraw (na
przyklad od jedzenia szpinaku sczernialy
Vaniniemu wlosy“*); co wiecej, poszczegdlne
potrawy zmieniaja ré6wniez naszg substancje
duchowa, wytwarzajac u réznych grup ludz-
kich, odmiennie odzywiajacych sie, od-
mienne obyczaje; interesuje Vaniniego takze
problem trucizny, ktéra jeden organizm za-
bija, a dla drugiego jest pokarmem nieszko-
dliwym,

— spontaniczne mutacje zachodzace w pe-
wnych roslinach; na przyklad na jednej kisci
winogron pojawiaja sie owoce o dwéch réz-
nych barwach; Vanini przypuszcza, ze przy-
czyny tego zjawiska nalezy szuka¢ w rozmai-
tosci pozywienia, czerpanego przez ro$line
z ziemi, w wyniku czego w sokach tej rosliny
pojawia sie ,sila powodujaca mutacje” (vis
mutatrix)’,

— transformacja jednych gatunkéw roslin-
nych w inne (una planta mutatur in aliam) 6,

— transformacja jednych gatunkéw zwie-
rzecych w drugie; przykladem jest dla Vani-
niego przemiana malpy w czlowieka?®’,

— przeksztalcanie sie krwi w nasienie, na-
sienia w pléd, plodu w dziecko, dziecka
w czlowieka dojrzalego i analogiczne pro-
blemy przeksztalcania si¢ nasienia w drzewo,
poczwarki w motyla, jajka w piskle?,

24 Tamze, s. 158.

%5 Tamze, s. 159.

26 Tamze, s. 200, 205, 229.

2T Tamze, s. 232—235. Przekl. pol.: Pochodzenie czlowie-
ka, w: A. Nowicki: Filozofia wloskiego Odrodzenia, War-
szawa 1967, s. 385—388.

8 Adm., 5. 187—188.
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— przeksztalcame sie gm]ace] materii
w zywe istoty (generatio spontanea)”, 29

— zmiany zachodzace w zyciu rehgijnym
ludzkosci, polegajace na tym, ze miejsce jed-
nej reli 3%11 zajmuje jaka$ inna religia (mutatio
legum)™,

~_ wielkie przemiany historyczne, polega-
jace na tym, ze panstwa, ktére znajduja sie
u szcezytu potegi, zaczynaja chyli¢ sie ku
upadkowi, rozpadajg sig, a na ich miejsce po-
jawiaja sie inne panstwa (regnorum mutatio-
nes)®’; obserwujemy tu dzialanie powszech-
nego prawa mutacji, ktére polega na tym, ze
wszystkie byty, ktdére osiagaja wlasciwy sobie
punkt kulminacyjny: ,nie trwaja dlugo w tym
stanie, lecz — jakby przewazywszy szale —
spada]a w swoje przeciwienstwo” 2

Mamy wiec u Vaniniego gleboka dlalektyke,
filozoficzng wrazliwo$§é na wielo$é i réznorod-
nos$¢ przejawéw zachodzacych w §wiecie przeo-
brazen i przeksztalcania si¢ rozmaitych bytéw
we wlasne przeciwienstwa. Jego przemyslenia
zmierzaja dalej niz poglady Giordana Bruna,
ktéry wielokrotnie i z naciskiem podkreslat ko-
lowrotowy charakter zachodzacych w $wiecie
zmian i twierdzil, Zze pojawia sie to, co juz byto.
Vanini ujmuje prawo mutacji zupelnie inaczej,
mianowicie jako prawo pojawiania si¢ nowych
form, przywotlujac poglad Empedoklesa, wediug
ktorego »Moga powstawac nowe gatunkl kto-
rych nigdy przedtem nie bylo”33

29 Tamze, s. 199.

3% Amph., s. 41, Adm.,, s. 402. Do my$li tych nawiazat Gi-

rolamo Franzos filozof i lekarz, pierwszy sposréd Wio-

chéw, ktéry odwaiyl si¢ — w tekscie drukowanym —

wspomnie¢ o Vaninim i zacytowaé z wyraznga aprobata

obszerny fragment jego dialagéw. Por. A. Nowicki: Giro-

lamo Franzosi z Werony — autor De mutationibus reli-

@onum (1632), ,Euhemer”, 1976, nr 2 (100), s. 41—52.
Adm,, s. 402.

32 Tamgze, s. 476.

3 Tamze, s. 59.
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ATEISTYCZNA KRYTYKA RELIGII
I ATEOGRAFIA VANINIEGO

Dla teologéw w XVII w. Vanini byt nie tylko
jednym z ateistéw, ale stanowil wzér ateisty,
z ktérym konfrontowano innych myslicieli
wéwczas, kiedy zastanawiano sie, czy naleiy
ich uznaé za ateistow. Stowo ,ateista” ozna-
czalo Wowczas tyle, co ,,drugi Vanini” (alter
Vaninus)®.

Uznano go za wzér, poniewaz jego krytyka
religii obejmowala najwigcej watkéw, doty-
czyta wszystkich elementéw i aspektéw reli-
gii. Ateizm Vaniniego — w swojej czesci de-
strukcyjnej — obejmowatl nie tylko negacje
istnienia Boga, ale takze destrukcje wiary
w Opatrzno$é, w diabla, w cuda, w pieklo i je-
dnostkowa nie§miertelnosé¢ duszy, destrukcje
kultu Chrystusa, a takze i przede wszystkim
demaskowanie spolecznej funkciji religii oraz
rozwazania o perspektywie zaniku religii. Na-
lezy do tego doda¢, ze ateizm by!? nie tylko ele-
mentem destrukcy]ne] czesci jego filozofii, po-
niewaz réwniez jej cze$¢ konstruktywna (a w
szczegblnosci jego ontologia, filozofia przyro-
dy, filozofia kultury, aksjologia i utopia spole-
czna) ma charakter ateistyczny; jest wyktla-
dem pozytywnych tresci jego ateizmu. Te tre-
$ci pozytywne lacza sie z treSciami krytyczny-
mi, umozliwiajac Vaniniemu wypracowanie

! Miedzy innymi Gijsbert Voet i Martin Schoock oskarzyli
Kartezjusza o to, ze jest ,,drugim Vaninim”. Por. A. Nowi-
cki: Zarys dziejéw ateografii od Vaniniego do Kartezjusza,
»Studia Religioznawcze”, 1970, nr 3, s. 125—142.
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laickich ekwiwalentéw tych elementéw reli-
gii, ktére ulegly destrukc;ji.

W dziedzinie krytyki religii najwazniejsze
miejsce zajmujeu Vaniniego odstoniecie funk-
cji spelnianych przez religie. Rozpatrujac reli-
gie od tej strony, Vanini zauwazyl, ze religia
jest przede wszystkim systemem zakazéw.
Wsréd réznych typéw zakazéw religijnych
jest jeden, ktéry najdotkliwiej uderza w filo-
zoféw: jest to zakaz wkraczania na okreslone
obszary badawcze. Filozof raz po raz natrafia
na kwestie, ktérych roztrzasaé mu nie wolno.
To ,droga zakazana” (negatum iter)?, na ktéra
nie nalezy wkracza¢, bo spotka go los Faeto-
na, ktéry zanadto zblizyl sie do ognia i runat
w przepasé. Ogien, ktéry spowodowal zgube
Faetona, to przejrzysta aluzja do ognia stosé6w
Swietej inkwizycji. Nazwa tej instytucji poja-
wia sie kilkakrotnie w dzielach Vaniniego,
charakteryzujac sytuacje, w jakiej znajduje
sie filozof — stale obserwowany, $ledzony,
kontrolowany, cenzurowany przez rozbudo-
wany aparat koscielny.

Z zakazem wkraczania na okre§lone ob-
szary lacza sie kodcielne zakazy czytania
niektérych dziet filozoficznych. Vanini wspo-
mina w dialogach o papieskim indeksie ksiag
zakazanych i wzmianka ta rzuca swiatto na
sytuacje utrudniajaca zdobywanie wiedzy. Na
przyklad rozwazana jest kwestia przyczyn
kulistego ksztaltu przybieranego przez krople
wody i rteci; pojawia sie¢ potrzeba siggniecia
do tekstu Cardana, ktéry wypowiadal sie w
De subtilitate na ten temat. Ale oto zjawia sie
przeszkoda: ,,czytanie tej ksiazki jest mi zaka-
zane przez dekret Stolicy Apostolskiej”?. Nie-
nasycone pragnienie wiedzy — charakteryzu-
jace Vaniniego przez cate zycie — napotykalo
raz po raz przeszkody. Zakazy czytania, pro-

2 Amph., s. 334.
3 Adm., s. 170.
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wadzenia badati, dociekania przyczyn mu-
sialy budzi¢ w nim podejrzenie, ze to, co wy-
maga takiej ochrony, jest chyba falszem.
Wszak prawdy nie trzeba by bronié przed
uczonymi zakazami badania. Mozna ja badaé
ze wszystkich stron, nieustannie sprawdzaé,
poddawaé prébom, ze wszystkich takich préb
wyjdzie zwyciesko; mozna ja uczyni¢ przed-
miotem dyskusji i krytyki, dzieki dyskusji
i krytyce bedzie tylko coraz jasniej rozblys-
kaé. A wiec zakaz dociekann wynikaé mu51 z
obawy: ,aby nie zostalo wykryte oszustwo”*

Opowiadania o bogach i diablach, o niebie
i piekle, o cudach i Opatrznos$ci Bozej, Wyro-
cznie, wrézby, proroctwa — wszystko to, zda-
niem Vaniniego, jest oszustwem (impostura,
fraus), wymyslem (figmentum), bajka (fabula),
zabobonem (superstitio). Oszustami sa, we-
dlug Vaniniego, przede wszystkim wtadcy
(principes). To oni posluguja sie oszustwem
w sprawach religii. To dla nich religia nie jest
celem samym w sobie, lecz tylko ,,sSrodkiem do
celu” (medium ad finem)®.

Oszukiwanymi przez wladcéw sa poddani
(subditi), lud (plebs), w szczegdlnosci za$ pro-
sty, wiejski ludek (rusticana plebecula), ktory
jest naiwny i mozna go latwo oszukaé (facile
decipitur).

Celem oszukiwania ludu jest zastraszenie
go, kierowanie ludem jak dzieémi, odwrécenie
jego myS$li od zemsty, uczynienie go niezdol-
nym do oporu i buntu, utrzymywanie ludu
w ryzach posluszenstwa i niewoli (in servitio
continere), a takze sklanianie do przelewania
krwi za interesy wiadcéw.

Pomocnikami wiladecow w oklamywaniu
ludu sa kaplani, ktérzy oszukuja lud z checi
zysku i pragnienia zaszczytéw, a takze ci filo-
zofowie, ktérzy — jak platonicy — ucza, ze

¢ Tamze, s. 366, 442.
5 Tamze, s. 355.
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nalezy oszukiwa¢ lud w sprawach religii. Sa
takze filozofowie, ktérzy znaja prawde, ale
milczg z obawy przed gniewem inkwizytoréw
i represjami ze strony wladz panstwowych.

Rozwazania Vaniniego o spotecznych funk-
cjach religii sa, w istocie, rozwazaniami
o panstwie. Zauwazyl on, ze spoteczenstwo,
w ktérym zyje, jest spoleczenstwem podzielo-
nym na bogaczy i lud, na rzadzacych i rzadzo-
nych i ze taka wlasnie struktura spoteczens-
twa (ucisk, przemoc, niewola) wyciska pietno
na kazdym elemencie rzeczywistoS$ci ludzkiej.
W zwiazku z tym zadnego zjawiska nie mozna
rozpatrywaé¢ w oderwaniu od tego kontekstu,
ale trzeba je widzie¢ w jego faktycznym uwi-
klaniu w konflikty spoleczne. Dotyczy to row-
niez religii, ktéra w spoteczenstwie podzielo-
nym na klasy nie moze by¢ zjawiskiem poza-
klasowym, ale w sposéb nieuchronny ulega
instrumentalizacji, stajac si¢ jednym z narze-
dzi klasowego panowania.

Przyjrzyjmy sie teraz krytyce poszczegdl-
nych elementéw religii.

Problematyce Opatrzno$ci Bozej poswiecil
Vanini cala ksiazke (Amphitheatrum). Wiele

‘miejsca zajmuje w niej referowanie argumen-
téw skierowanych przeciwko wierze w Opatrz-
no$é, pochodzacych od Diagorasa, Protagora-
sa, Cycerona i epikurejczykéw, oraz obalanie
kontrargumentéw, wysuwanych przez teolo-
géw chrzescijanskich.

Amphitheatrum jest jednak czyms$ wiecej
niz tylko popularyzacja pogladéw heterodok-
syjnych. Zawiera bowiem wiele wlasnych my-
§li Vaniniego (na przyklad krytyke epikurej-
skiego sposobu pojmowania szczeScia), a wsrod
nich takze niezwykle interesujaca mysl na te-
mat Opatrznosci, ktéra przeksztalca proble-
matyke teologiczna w problematyke spolecz-
na.

Przypisujac starozytnemu myslicielowi Dia-
gorasowi AteiScie obalenie istnienia Opa-
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trznosci Bozej argumentem z istnienia niespra-
wiedliwo$ci na §wiecie, Vanini nie zatrzymuje
sie na negacji Opatrznosci, ale z przyjetej prze-
stanki wyciaga wniosek dotyczacy paristwa. Je-
zeli w §wiecie istnieje niesprawiedliwo$é¢, to nie
wystarczy stwierdzié, ze nie ma Opatrznosci
Bozej, ale trzeba zbudowaé parstwo sprawie-
dliwe. Skoro stwierdza sieg, ze nie ma Opatrzno-
$ci Bozej, to trzeba ustanowié¢ ,,opatrznosé¢ lu-
dzka”, aby to, co sie kazdemu nalezy, ,»byto wy-
mierzane na sprawiedliwej wadze”".

Wiele miejsca w dzielach Vaniniego zajmuje
problem cudéw (miracula, prodigia). Vanini
wiedzial, ze réwniez na terenie apologetyki
chrzescijariskiej mozliwe jest demaskowanie
falszywych cudéw, zwlaszcza tych, ktérymi
uzasadniana bywa prawdziwo$é innej religii.
Wolno takze watpi¢ w te cuda, ktére nie zo-
staly oficjalnie uznane przez najwyzsze wla-
dze koScielne. Wykorzystuje wiec szeroko te
mozliwo$é, sadzac, ze demaskowanie cudéw,
o ktérych sie méwi w innych religiach, do-
starcza narzedzi do destrukcji wiary takze
w cuda chrzescijanskie.

Najcze$ciej Vanini podaje w watpliwosé
wiarygodnos$¢ informacji o cudzie, twierdzac,
ze prawie zawsze mamy do czynienia z bajka-
mi. Wyjasnienie cudownych uzdrowien jest
proste. To nie byly cudowne uzdrowienia cho-
rych, lecz ,przywracanie zdrowia zdrowym”.
Chory, ktéremu w niezwykly sposéb przy-
wrécono wladze w nogach, udawat tylko cho-
rego, a S§lepy, ktéremu w cudowny sposéb
przywrécono wzrok, udawal tylko $lepego.
Podobnie zmarli, ktérych w cudowny sposéb
wskrzeszono, bynajmniej nie z martwych
wstali, ale z zywych, bo tylko wydawalo sie,
ze umarli. Opowiadaja cudowne historie
o placzacych posagach i pocacych sig, a nawet

& Amph., s. 78.
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krwawigcych obrazach, ale zjawiska te maja
przyczyny najzupelniej naturalne. ,Pot” na
obrazach to skroplona para, ktéra powstaje
z oddechu ttumu zgromadzonych wokét obrazu
kobiet”. ,A kiedy cieplo letniej gwiazdy albo
Swiec roztopi czerwona farbe na obrazie, tak ze
sprawia wrazenie krwawego potu, albo wyma-
lowane bozki zostana potajemnie umazane
zwierzeca posoka albo ludzka krwia, albo kiedy
kaptani postaraja sie, zeby struga krwi spty-
wala przez specjalne kanaliki do oczu bozka,
woéweczas ttoczacy sie po otwarciu wrét §wiatyni
ludek wpada w ostupienie i, poniewaz nie zna
naturalnej przyczyny tego niezwyklego zjawis-
ka, powiada, zZe stal sie cud”®

Vanini przeprowadza takze filozoficzna de-
strukcje pojecia cudu. Przypomina, ze: ,we-
dlug Kosciota rzymskiego tylko to jest cudem,
co przewyzsza wszystkie sily natury”, a wiec
co jest poza natura, wbrew naturze i nad na-
tura. Uznanie, ze istnieje to, co ,,nadnatural-
ne”, wynika z nieudolnej, scholastycznej kon-
strukeji pojecia ,,natura”, z ktérej teologowie
wyalienowali najbardziej istotne cechy i na-
zwali je Bogiem. Natura jest ,,zasada ruchu”
(principium motus), kazdy ruch ma swoje zré6-
dlo w naturze, kazde zjawisko, nawet najbar-
dziej niezwykle i ,,cudowne”, posiada ,natu-
ralne przyczyny” (causae naturales). Odsto-
niecie naturalnych przyczyn zdarzenia uwa-
Zanego za cud pozbawia je aureoli cudownos-
ci; przestaje ono by¢ cudem w znaczeniu teo-
logicznym, ale pozostaje czasem cudem w
znaczeniu $wieckim, jako zjawisko zdumie-
wajace, godne podziwu.

Oprécz ,racji fizycznych”, czyli wskazania
na naturalne przyczyny, Vanini ukazuje ,ra-
cje moralne”, czyli przyczyny spoteczne, ktére
wyjasniaja utrzymywanie si¢ wiary w cuda.

" Adm., s. 410.
8 Tamze, s. 410-411.
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Skoro cudéw (w religijnym znaczeniu tego
stowa) nie ma, trzeba odkry¢ przyczyny, dla
ktérych mimo to opowiadane sa bajki o cu-
dach albo fabrykowane sa cuda falszywe.
Przyczyna tego jest przede wszystkim wa-
dliwa struktura spoteczenstwa, w ktérym ist-
nieja dwie grupy zainteresowane tym, zeby
wprowadzaé¢ reszte spoleczenistwa w blad:
warstwa rzadzaca (ksiazeta), ktéra postuguje
sie oszustwem dla umocnienia swe) wladzy,
obowiazujacych praw i panujacego porzadku
spolecznego, oraz sluzaca jej warstwa kapla-
néw, ktéra postuguje sie oszustwem przede
wszystkim z chciwosci.

Cudom w religijnym znaczeniu tego stowa
przeciwstawia Vanini prawdziwe cuda, czyli
zjawiska niezwykle, ktére wprawdzie maja
naturalne przyczyny, ale mimo to sa godne
podziwu. Sa to zjawiska dwojakiego rodzaju,
mianowicie ,cudowne dziela przyrody” (ad-
miranda opera Naturae) oraz wspaniale dziela
umystéw i rak ludzkich: ksigzki, obrazy, me-
chanizmy.

Zapytany o wlasny poglad na nieSmiertel-
no$¢ duszy, Vanini odmawia odpowiedzi. Dla-
czego? ,,Poniewaz — pisze — §lubowalem mo-
jemu Bogu, Ze nie bede zajmowal sie ta kwe-
stig tak diugo, dopdki nie stane sie starcem,
bogaczem i Niemcem” 9, Mimo to mozna od-
tworzy¢ jego poglady na ten temat. Istnieje co
najmniej sze$¢ argumentéw, dla ktorych
odrzucat wiare w nieSmiertelno$é¢ duszy; naj-
wazniejszym byla powszechno$§é prawa prze-
mijania wszystkich bytéw konkretnych, wyni-
kajaca z doswiadczenia i z materialistycznej
interpretacji arystotelesowskiego hylemorfiz-
mu, nastepnie przynalezno§é¢ czlowieka do
Swiata zwierzat, brak jakichkolwiek wiarygo-
dnych $wiadectw przemawiajacych za nie-
$miertelnoscia duszy oraz argumentéw przyro-

¥ Tamze, s. 492.
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dniczych, ktére by ja potwierdzaly, a takze
spoteczna funkcja wiary w nieSmiertelnosé

uszy, niebo i pieklo, wyjasniajaca, dlaczego
wiara ta, mimo swej falszywosci, jest tak roz-
powszechniona. Nie bez znaczenia bylo i to, ze
Pomponacjusz i Cardano, a przed nimi Ary-
stoteles, Seneka i epikurejczycy nie wierzyli
w nie$miertelnos¢ duszy.

Gdyby istnialo: ,zycie przyszle — twierdzi
Vanini — Bég niewatpliwie przystalby na zie-
mie chociaz jedna dusze z tamtego Swiata,
zeby wyjawilta prawde o piekle i niebie”. Jed-
nak: ,kté6z kiedykolwiek stamtad powrécit?”
»Z krélestwa zmartych — powiada Vanini —
nikt nigdy jeszcze do nas nie powrdcil, a prze-
ciez gdyby dusza byla nieSmiertelna, to cho-
ciaz jedna kledys Bog by wypuscil, zeby pote-
pi¢ ateizm”'®. Wprawdzie w X ksiedze Paris-
twa Platona Sokrates opowiada o zmar-
twychwstaniu Era z Pamfilii, ale czyni to nie
jako filozof, ktéremu chodzi o prawde, tylko
jako polityk poslugujacy sie oszustwem w
sprawach religii dla umocnienia postuszeris-
twa ludu wobec prawa. Opowiadania o naj-
wyzszym bdstwie, ktére sprawuje poSmiertny
sad nad duszami (, ktére wszystko widzi i za
wszystko placi wiecznymi karami i nagroda-

, maja przejrzysty cel polityczny. Cho-
le o to, by nastraszy¢ prosty lud i w ten spo-
s6b zmusié go do postuszenstwa.

Vanini jednak nie ograniczy! sie wylacznie
do krytyki wiary w nieSmiertelnos§¢ duszy, ale
takze wypracowal ateistyczny ekwiwalent tej
wiary, uczac, w jaki spos6b czilowiek moze
zdoby¢ jedyna prawdziwa nie$miertelnosé;
nie swego ciala i nie duszy, ale swego imienia
i istotnych tresci wlasnej $wiadomoSci,
w stwarzanych przez siebie dzielach.

Szczegdlnie interesujace sa rozwazania Va-

1 Amph., s. 151, 170.
11 Adm., s. 366.

75



niniego, w ktérych przywraca on pojeciu czlo-
wieka te cechy, ktére teologowie $redniowie-
czni wyaljenowali z Boga. Dazac do tego, zeby
czlowiek nie mégt sie obyé bez Boga i Koscio-
la, teologowie dowodzili, Zze czlowiek jest
istota upadla, skazona grzechem, sklonna
tylko do zla. Powiadajg — pisze Vanini — zZe:
,BoOg dal czlowiekowi nature bardz1e] sklonna
do zla niz do dobra”!? i wyciagaja stad wnio-
sek, ze czlowiek sam z siebie nie moze poste-
powa¢é moralnie; do spetnienia dobrego uczy-
nku niezbedna ]est Laska Boza, o ktérej pisal
$w. Pawel (gratia Paulina). Te] teologicznej
antropologii zadaje klam moralne postepowa-
nie ateistow. Obywajac sie bez Laski Bozej,
a mimo to postepujac moralnie, przywraca'sie
czlowiekowi w praktyce te godno$é, ktérej
pozbawia go alienacja religijna. ,,Nie mozna
twierdzié — powiada Vanini — Ze tym, co
cztowiekowi wlasciwe (proprium), sa wystep-
ki, natomiast cnoty sa czlowiekowi czyms$ ob-
cym (a]jenum); poniewaz czlowiek, jako czlo-
wiek, ;e istota rozumna, posiadajaca
umysl”1 Praktykowame cnét jest czyms ro-
zumnym; rozumno$¢ i dzielno$¢ sa ze soba
z natury zestrojone. Istotne cechy czlowieka,
mianowicie rozumno$¢ i dzielno$é, zostaty
przez teologéw wyalienowane z czlowieka,
uznane za co§ zasadniczo obcego (alienum)
naturze ludzkiej. Vanini — idac tu $§ladami
Pomponacjusza — przezwycieza religijna
alienacje, dowodzac, ze rozumno$é¢ i dzielno§é
sa najbardziej wlasnymi (proprium) cechami
czlowieka jako czlowieka.

W aparaturze pojeciowej Vaniniego — w nie
miejszym stopniu niz u Pica della Mirandola
i Giordana Bruna — doniosla funkcje peini re-
nesansowe pojecie ,,godnosci czlowieka” (dig-

12 Amph., s. 113—114.
13 Tamze, s. 116.
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nitas hominis)"*. W Amphitheatrum Vanini
przytacza rozumowanie Cycerona, wedlug
ktérego trzeba wybiera¢ miedzy wiara w ist-
nienie Opatrznosci Boze] a uznawaniem wol-
noSci ludzkiej woli. Jezeli postepowaniem lu-
dzi kieruje Bég, to nie istnieje ani wolnosé¢,
ani godnos$é cztowieka. A jesli ludzie sa rze-
czyw1$tym1 sprawcami swoich czynéw, to w
$wiecie ludzkim nie ma, dla Boga miejsca.
Dlatego $wiety Augustyn'® powiedziatl: ,,Cyce-
ron, pragnac ludzi uczyni¢ wolnymi, uczynit
ich bezboznymi”1®

Wystepujac w obronie godnosci czlowieka,
Vanini wysuwa jeszcze jeden argument prze-
ciwko koncepcji Boga jako stwércy czlowieka.
Gdyby tak rzeczywiscie byto, ze istota ludzka
r6zni sie od zwierzat nie$miertelna dusza,
ktéra otrzymuje nie od swego ojca, lecz od
Boga, wéwczas czlowiek — zdaniem Vani-
niego — bylby mniej godny szacunku od psa,
bo pies jest prawdziwym ojcem swoich szcze-
niat, a czlowiek nie miatby mozliwosci prze-
kazania wlasnej duszy swemu potomstwu'’.

Dowodem radykalizmu przeprowadzane]
przez Vaniniego krytyki religii jest jego stosu-
nek do postaci Jezusa. Przed Vaninim nawet
ci, ktérzy zaprzeczali, jakoby Jezus byl jedna
z trzech osob Tréjcy Swietej i uwazali go
tylko za czlowieka, odnosili sie do Jezusa
z wielkim szacunkiem, uwazajac go za najdo-
skonalszego z ludzi. U Vaniniego — chyba po
raz pierwszy w nowozytnej kulturze europej-
skie] — postaé Jezusa ulega radykalnemu
przewarto$ciowaniu, zaréwno w dialogach, jak
w ustnych wypowiedziach w czasie procesu i
po procesie.

Postaci Jezusa przeciwstawial Vanini po-

4 Adm., s. 342.

Augustyn De civitate Dei, ks. 5, rozdz. 9.
16 Amph., s. 122.
17 Adm., s. 192.
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staé antychrysta, ktérego okreslat jako no-
wego prawodawce, mogacego polozy¢ kres re-
ligii chrzescijanskiej. Religie chrzescijariska
tworzyli prostacy, ludzie niewyksztalceni
i jest ona wyznawana, zdaniem Vaniniego,
gléwnie przez ludzi ,,ubogich duchem”, ciem-
nych i zabobonnych. Zadanie poloZenia kresu
religii chrzescijanskiej (legum mutatio) zosta-
nie, zdaniem Vaniniego, wypelnione przez
~wyksztatconego filozofa”!®. Luigi Corvaglia
trafnie zauwazyl, ze Vanini staral sie modelo-
waé wlasna droge zycia wedlug wzoru anty-
chrysta!®. Bylo to czyms$ zupelnie nowym
w dziejach kultury.

Stowa ,,diabel”, ,demon”, ,zly duch” poja-
wiaja sie w dzietach Vaniniego przeszio 80
razy. Vanini twierdzi, ze w istnienie diabla
wierza tylko ,ludzie zabobonni” (superstitio-
si), a wiec ciemny, prosty lud, ktéry nie znajac
prawdziwych l}()rzyczyn niezwyklych zjawisk,
‘ich Zrédel szuka w sitlach nadprzyrodzonych,
a wiec w Bogu lub w diable. Z ludzi prawdzi-
wie madrych nikt nie wierzyl — twierdzi Va-
nini — w istnienie diabtéw, ani Arystoteles,
ani Galen, ani Pomponacjusz. Z wiary w mo-
zliwos¢ opetania czlowieka przez diabla wy-
$miewaja sie lekarze. Wprawdzie o istnieniu
diabla poucza nas Pismo swiete, ale: ,ci filo-
zofowie, ktérzy zaprzeczaja istnieniu diabtow,
gardza $wietymi ksiegami Zydéw”%°. ,Zaden
argument — pisal Vanini — nie przemawia za
istnieniem demondéw, ani dobrych, ani zlych,
ani w $wiecie podksiezycowym, ani ponad
ksiezycem”?!.

18 Tamze, s. 360.

19 1,. Corvaglia: Storia inedita dell’Anfiteatro di Giulio
Cesare Vanini, ,,Giornale Critico della Filosofia Italia-
na”, 1957, nr 1, s. 73.

20 Adm., s. 480.

2 Tamze, s. 427. Por. A. M. Faraone: Il Vanini e la strego-
neria, ,,Bollettino di Storia della Filosofia dell’Universita
degli Studi di Lecce”, 1977, Vol. 5, s. 361—378.
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Wielokrotnie Vanini wskazywal na natura-
Ine przyczyny niezwyklych zjawisk, za kto-
rymi ludzie zabobonni dopatrywali si¢ dziala-
nia diabla. Na przyklad: , przestepstwa doko-
nywane sa — wedlug Vaniniego — nie za pod-
szeptem diabla, ale pod wplywem zepsutych
humoréw”??. Wprawdzie czarownice z Bene-
wentu ogladaja na sabatach diabla i Vanini
temu nie zaprzecza; doda]e tylko, ze ogladaja
go wylacznie we $nie®>. Przyczyna takich
snéw sa, wedlug Vammego, okre$lone potra-
wy. Béb, fasola, groch ,wytwarzaja czarna
zOIe iw rezultac1e [...] we $nie ukazuja si¢ dia-
belskie zjawy”?*. Skad w takim razie bierze
sie¢ okreslony ksztalt, czarna barwa skoéry
i rogi, ktére diabel posiada w naszych snach?
Nietrudno na to odpowiedzie¢, bo przeciez
ogladali$my nieraz w ko§ciotach rozmaite ma-
lowidla przedstawiajace diabla i we $nie po
prostu przypominamy je sobie?,

Czyzby wiec w ogdle nie bylo zadnych dia-
bléw? A kto w takim razie wymyslit rozmaite
prawa i religie? Poczatkowo Vanini twierdzil,
ze prawa i religie »Zostaty Wprowadzone
przez diabla”?®; pézniej jednak doszedt do
wniosku, ze duchéw nie ma, a jedyne sposrod
diabtéw, ktére rzeczywiécie istnieja, posia-
daja ludzkie ciala i ludzka przebieglos¢, zlo-
Sliwos$¢, spryt. Prawa 1 religie nie sa dzielem
d1ablow lecz ksiazat?’. Podejmujac te mysl
Vammego francuski myshclel ksigdz Jean
Meslier (1664—1729), powie, ze nie ma innych
diabléw, niz szlachta i bogacze?®.

22 Tamze, s. 339.
23 Tamze, s. 485.
24 Tamze, s. 484.
25 Tamaze, s. 487. .
26 Tamze s. 366.

27 Tamze.
28 Na zapozyczenia Mesliera od Vaniniego wskazalem w ar-
tykule: O ,,ukrytej obecnosci” Vaniniego w Subiroth sopim
i u Mesliera, ,Euhemer”, 1966, nr 1 (50), s. 30—32. Por.
J. Meslier: Testament, Warszawa 1955, s. 312.
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Nie zapominajmy jednak o tym, ze dziela
Vaniniego maja budowe wielowarstwowa
i pod powierzchnia tekstu kryja sie zwykle
jeszcze inne, glebsze tresci. Dotyczy to takze
tych fragmentéw, w ktérych Vanini powoluje
sie na tok rozumowania Heinricha Corneliusa
Agrippy z Nettesheim i innych stawnych de-
monologéw.

Z chwila odrzucenia ontologicznego funda-
mentu demonologii (wiary w istnienie demo-
néw) mozna bylo postawié sobie pytanie: czy
dziela o demonach nie zawieraja takich na-
rzedzi pojeciowych, ktére — po wyluskaniu
ich z zabobonnego kontekstu — moglyby zo-
sta¢ wyprébowane w innego typu rozwaza-
niach.

Wiara w opetanie przez demona jest zabo-
bonem, ale przeciez czlowiek moze byé ope-
tany przez jakiego$ drugiego czlowieka, ktéry
wywiera na niego potezny wplyw. Czasami
wplyw taki oceniamy pozytywnie: méwimy
wtedy, ze jesteSmy kims urzeczeni, zaurocze-
ni. A jesli takim czlowiekiem jest nauczyciel,
lekarz, poeta, malarz, muzyk, to wywierany
przez niego wplyw moze korzystnie oddziaty-
waé na rozwdj zainteresowan i zdolnosci jego
uczniéw. Vanini twierdzil, ze czesto zdumie-
wajace osiagniecia zawdzieczamy umiejetno-
$ci ,otwarcia si¢” na wpltyw wybitnych twoér-
c6w kultury, ktérzy nas fascynuja swoja oso-
bowoscia. Do opisu takich spotkan jeszcze
dzi$ uzywamy stéw wywodzacych sie ze Sred-
niowiecznej demonologii: fascynacja, oczaro-
wanie, rzucanie uroku itd. Dlatego wla$nie
snujac rozwazania o istotnych okolicznos-
ciach i skutkach spotkan, Vanini postuzy! sie
aparatura pojeciowa demonologii. Chodzito
o wiedze praktycznie uzyteczna: jak najle-
piej przygotowac sie do spotkan z wybitnymi
ludzmi, jak twérczo korzystaé z ich wplywu
i jak wyzwala¢ sie spod ich dominacji, gdy za-
czyna ona zagrazaé naszej indywidualnosci.
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Historyka ateizmu powinny interesowa¢ nie
tylko mysli ateistéw, ale réwniez myséli o atei-
stach, pochodzace od réznych autoréw, zaré-
wno od ateistéw, jak od przeciwnikéw ateiz-
mu. Calogé takich wypowiedzi na temat ate-
izmu i ateistéw nazywamy ateografla

Vanini byt nie tylko ateistg i krytyklem reli-
gii, ale takze ateografem, to znaczy wypowia-
dat sie nie tylko na temat religii, ale takze na
temat ateizmu i ateistéw. Jego dziela sa nie
tylko najwazniejszymi pozycjami z zakresu
krytyki religii, ale takze z zakresu ateografii.
Stowa , ateista”, ,ateizm” wystepuja w jego
dzielach 67 razy, a waga tych fragmentow jest
tym wigksza, ze sléw tych nie bylo w Zré-
diach, ktére zebral L. Corvaglia. (Warto zau-
wazyé¢, ze pod tym wzgledem istnieje powazna
réznica pomiedzy Vaninim a Brunem. W za-
chowanych dzielach Giordana Bruna — licza-
cych 1acznie przeszlo trzy razy wiegcej stron
niz dziela Vaniniego — nie ma w ogéle rozwa-
zan na temat ateizmu, a slowo ateizm pojawia
sie u niego tylko jeden raz.) Wynmika stad
wniosek, ze teksty ateograficzne naleza do
najbardziej oryginalnych tekstéw Vaniniego.
Nalezy do nich dodaé¢ takze te fragmenty,
w ktoérych wystepuja rozmaite bliskoznacz-
niki stowa ,,atheus”, na przyktad , bezboznik”
(impius), ,$wietokradca” (sacrilegus), ,bluz-
nierca” (blasphemus), ,,pogardzajacy bogami”
(deorum contemptor), Lukianista, Machiavel-
lista, Machiavellopolityk, a takze w kilku
przypadkach ,lekarze” i co najmniej w sze$-
ciu przypadkach ,filozofowie”. Zeby nie bylo
watpliwosci, ze w tekstach tych stowo ,filo-
zof” jest synonimem ,ateisty”, przypomnijmy
wszystkie sze§¢ kontekstow: 1. ,,filozofowie
wysmiewali obrzedy Zydéw”*, 2. ,filozofo-

2 Por. A. Nowicki: Przedmiot i zadania ateografii, ,Eu-
hemer”, 1966, nr 5 (54), s. 3—14.
30 Adm. s. 46,
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w1e wysmlewa]a sie z malzenstw chrzesci-
jan”%, 3. ,starozytni filozofowie uwazali [ ]
ze rehgle sa wymyslami i oszustwami”
4. ,wedlug filozoféw Swiat jest wieczny
5. ,wedlug filozof6w nie ma zadnych dla-
blow”3*, 6. ,filozofowie, ktérzy zaprzeczaja
1stn1en1u diabléw, gardza Swietymi ksiegami
Zydéw”®,

Ateista ]est dla Vanmlego ten, kto: ,nie u-
znaje zadnych béstw”3

Z uzytego w Amph1theatrum wyrazenia:
»SadziliSm my, ze nalezy go wciagna¢ do rejestru
ateistéw”*’, mozna wysnu¢ wniosek, ze Vanini
sporzadzil — przynajmniej na wlasny uzytek
— katalog ateistéw. Dzielil sie on na dwie
czedci, z ktérych pierwsza obejmowata atei-
stéw starozytnych, a druga tych, ktérych Va-
nini okreslal mianem , moderni athei”. Przed
Vaninim ci, ktérzy pisali o ateistach, zajmo-
wali sie prawie wylacznie ateistami starozyt-
nymi. Vanini, przeciwnie, sadzi, ze powinni
nas interesowa¢ ateisci nowozytni, a starozyt-
nymi nalezy zajmowaé sie dlatego, ze: powo-
zytni atei$ci s3 dumni z ich patronatu”s®. ,Na
fundamentach” potozonych przez filozoféw
starozytnych — pisze Vanini — ,,atei$ci nowo-
zytni wzmeéh potezny gmach wlasnych argu-
mentéw”?

Do katalogu ateistéw Vanini wciggnat —
wyraznie to o§wiadczajac — sze§ciu myS§licie-
li, trzech starozytnych i trzech nowozytnych.
Chodzi o tych, ktérzy w tekécie jego dziet na-
zwani sg explicite ateistami: Diagoras, Diodor,

1;33

31 Tamze s. 322.

2 Tamze, s. 366.
3 Tamze, s. 388.
34 Tamze, s. 432.

5 Tamze s. 480.

36 Amph., s. 125.
37 Tamze, s. 215.
38 Tamze s. nlb 16.

39 Tamze, s. 90.
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Cyceron, Machiavelli, Pomponacjusz, Carda-
no. Do listy tej na pewno nalezy dopisa¢ Lu-
kiana, ktéry wprawdzie nie zostal nazwany
ateista, ale przez Vaniniego przywolywany
jest jako ten, ktéry demaskowat oszustwa ka-
ptanéw. Z kontekstu wynika, ze mozna do tej
listy dopisaé Protagorasa, Demokryta, Epi-
kura i Lukrecjusza.

Oprécz tych jedenastu ateistéw nazwanych
po imieniu Vanini omawia poglady wspétcze-
snych sobie ateistéw, ktérych okresla w naste-
pujacy sposéb: 1. ateista spotkany w Niem-
czech, ktéry podwazal wiare w cudowne
uzdrowienia®’, 2. ateista spotkany w Paryzu,
ktéry rozwijal argumenty Protagorasa’!, i ten
sam, lub inny, spotkany réwniez w Paryzu,
ktéry podawal w watpliwo$é madrosé tekstéw
Pisma swietego, przypisywanych Salomono-
wi%?, 3. ateista belgijski spotkany w Genewie,
ktéry poddawal krytyce zakazy Pisma swiete-
go*’, 4. ateista spotkany w Amsterdamie,
ktéry poddawal krytyce religie chrzescijanska
i bez szacunku odnosil sie do postaci Chrystu-
sa** i ten sam lub inny, spotkany réwniez
w Amsterdamie, ktéry dowodzil, ze wedlug
Pisma Swietego diabel jest potezniejszy od
Boga®®.

Trudno dzi§ odpowiedzieé na pytanie, czy
Vanini rzeczywiscie spotkal tych ateistéw
i wiernie zreferowat ich poglady. Byé¢ moze,
spotkan takich w ogéle nie bylo, a Vanini po-
stuzyl sie jedynie forma relacji o zmyS$lonych
rozmowach jako ochronnym kontekstem do
wyrazenia wiasnych mysli.

Obfito§¢ wypowiedzi Vaniniego o pogla-

40 Tamze, s. 73—74.

4 Tamze, s. 114.

42 Adm.,, s. 91.

43 Tamze, 326—328.
4 Tamze, s. 354—362.
45 Tamze, s. 420—421.
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dach ateistéw sprawia, Zze — zupelnie niezale-
znie od kwestii, czy i w jakiej mierze sam Va-
nini byl ateista — dziela jego pelnily funkcje
pierwszej nowozytnej encyklopedii pogladéw
ateistéw na najrozmaitsze sprawy, a w szcze-
g6lnosci na przyrode i na czlowieka, na religie
i na stosunki spoleczno-polityczne, na warto-
$ci naczelne, sens zycia i wzory osobowe. Byly
one fundamentem, na ktérym Vanini wznosit
swoja wlasna filozofie przyrody i filozofie
kultury.



FILOZOFIA KULTURY

Budowana przez Vaniniego filozofia kultury
opiera sie na dwéch podstawach: jedna jest
jego filozofia przyrody, druga aksjologia.
Wiaze sie ona $cile z krytyka religii, ponie-
waz w niej przede wszystkim dochodza do
glosu pozytywne treSci jego ateizmu. Ze
wzgledu na dwie centralne kategorie mozna ja
nazwaé filozofig czlowieka i dziet ludzkich.
Najwyzsza warto$cia sa dla Vaniniego dosko-
nale dzieta ludzkie. Tworzenie tych dziel na-
daje zyciu ludzkiemu sens i godnosé.

PODMIOTOWOSC CZLOWIEKA

Wbrew $redniowiecznym teologom i rene-
sansowym platonikom, ktérzy przeciwsta-
wiali czlowieka przyrodzie, Vanini znacznie
radykalniej od filozoféw XVI w. traktuje czto-
wieka jako element §wiata przyrody. Czlo-
wiek, wedlug Vaniniego, z tej samej materii,
co inne zwierzeta, pod wieloma wzgledami
jest do nich podobny. ,Widzimy — pisze
w Amphitheatrum — ze ludzie 1 zwierzeta
w taki sam spos6b sa poczynane, ksztalto-
wane [w ptéd — A.N.], rodza sie, odzywiaja,
rosng, starzeja si¢ i umieraja, skladaja sie
z podobnych organéw wewnetrznych i ze-
wnetrznych, a kazdemu z tych organéw odpo-
wiadaja [u czlow1eka iu zwierzat — A.N.] po-
dobne funkcje”?

! Amph.,, s. 151.
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Problemowi pochodzenia pierwszego czto-
wieka po$wieca Vanini w De admirandis oso-
bny dialog, w ktérym wypowiada — niezwy-
kia dla swoich wspéiczesnych — mysl, ze
istota ludzka pochodzi ,,z rodzaju i nasienia
malp” (ex simiarum genere et semine)?.

W koncu XIX w. pozytywisci wloscy,
w szczegdlnosci Enrico Morselli (1852—1929),
Giacomo Cattaneo (1857—1925) i Giovanni
Canestrini (1835—1900), uznali Vaniniego za
najwybitniejszego poprzednika ewolucjoniz-
mu, transformizmu, darwinizmu i pozytywiz-
mu. Opublikowany w 1880 r. artykul E. Mor-
sellego nosi tytul: Un precursore italiano di
Darwin — Giulio Cesare Vanini (Wloski pre-
kursor Darwina — Giulio Cesare Vanini)®.
Ostatnio o prekursorskiej roli Vaniniego Wo-
bec darwinizmu przypomnial Pierre Boiteau®.
Sadze jednak, ze wymienieni autorzy ocenili
teksty Vaniniego zbyt wysoko, zacierajac gra-
nice pomiedzy seria filozoficznych domystéw
a $cistymi badaniami prowadzonymi w nau-
kach przyrodniczych.

Pierwsi ludzie — wedlug Vaniniego — nie
zostali stworzeni przez Boga, ale z tego nie
wynika, ze uczynila ich ludZmi sama przyroda
bez zadnego udzialu z ich strony. Nie tylko
czlowieka, ale réwniez tej istoty, ktéra do-
piero miala sie sta¢ czlowiekiem, nie nalezy
uwazaé za bierny produkt oddzialywania $ro-
dowiska. Pewne elementy aktywno$ci pod-
miotowej byly warunkiem rozwijania sie pro-
cesu uczlowieczenia. Istoty przeksztalcajace

2 Adm., s. 233.
3 E. Morselli: Un precursore italiano di Darwin, ,,La Ras-
segna Settimanale di Politica, Scienze, Lettere ed Arti”,
20 VI 1880, s. 422—424. Por. A. Nowicki: Centralne kate-
gorie filozofii Vaniniego, Warszawa 1970, § 49 — ,Va-
mm o pochodzeniu cztowieka od malp”, s. 187—192.

* P. Boiteau: J. C. Vanini et la notion d’évolution au dé-
but3 du 3XVIIe siécle, ,La Pensée”, 1966, nr 127,
s. 93—103.
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sie ze zwierzat w ludzi stawaly sie ludZmi sto-
pniowo dzieki wlasnej pracy. Pierwsi ludzie
chodzili na czworakach jak czworonogi i do-
piero praca (industria)® sprawila, ze wypro-
stowali sie i zaczeli chodzié na dwéch nogach.

Vanini wlacza czlowieka w §wiat zwierzat
nie po to, zeby go zdegradowaé, lecz po to,
zeby wykazaé, ze czlowiek rézni sie od zwie-
rzat nie ,z natury”, ale odréznia sie od nich
coraz bardziej dzieki wlasnej pracy (cultura et
industria), ktéra w $wiecie przyrody stwarza
$wiat czlowieka.

Zreszta jeszcze teraz nie wszyscy ludzie sa,
zdaniem Vaniniego, prawdziwymi ludZmi. Za
zwierzecym pochodzeniem czltowieka przemawia
miedzy innymi to, ze czlowiek — pod wzgledem
obyczajé6w — ,jest niezmiernie podobny do
malp, §win i zab”®. Jedynie trud wlozony w two-
rzenie kultury wydobywa czlowieka ze stanu
zwierzecego i czyni go naprawde czlowiekiem.

Wedlug Vaniniego, podmiotowos$é¢é czlo-
wieka przejawia sie najpelniej w wytwarzaniu
doskonatych dziel. Vanini zwraca uwage na
trud twércy, w warto$ciowych dzielach widzi
owoc pomyslowos$ci i zrecznosci twércy (arti-
ficis industria)’, ktérego podziwia tym bar-
dziej, im wiecej w procesie tworzenia bylo
zmagania sie z opornym materialem. Dzietla,
ktére ocenia najwyzej, to obrazy, mechanizmy
i przede wszystkim ksigzki, bedace pomni-
kami wiedzy. Terminem, ktéry w jezyku Vani-
niego integruje $wiat ludzkich dziel, jest , Res-
publica Litteraria”. Jest to zarazem naczelna
warto$é wyznaczajaca sens zycia.

Wedlug tego systemu aksjologicznego, kt6-
remu wiernos¢ przyplacil Zyciem, Vanini zyl
pro litterariae reipublicae emolumento®,

5 Adm., s. 234.

$ Tamze, s. 233.

7 Amph., s. 120.

8 Adm., s. 492—493.
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a wiec po to, zeby wlasnymi ksigzkami wzbo-
gacac¢ istniejacy §wiat dziet ludzkich.

Z tego punktu widzenia warto przypomnieé
przeprowadzang przez niego krytyke epiku-
rejskiego sposobu pojmowania szczescia. Dla
epikurejczykéw szezeScie polegalo na spoko-
ju, braku trosk, bezczynnosci. Bogowie — we-
diug epikurejczykéw — byli szczesliwi, ponie-
waz niczym si¢ nie przejmowali. Za epikurej-
czykami i innymi filozofami starozytnymi ré-
wniez Cardano powiadal, ze: ,,umystowi ludz-
kiemu sprawia rado$¢é spokéj”. Vanini przeciw-
stawial temu wlasne pojmowanie szczescia,
opartego na nieustannym ruchu umysiu’, na
aktywnym dzialaniu, na twérczo$ci. Nie ma
znaczenia nawet Smieré, jesli Zycie wypel-
nione jest twércza aktywnoscia. ,,Czego filo-
zof — pisze Vanini — méglby bardziej prag-
naé niz $mierci wéréd dziet i za dzieta?”

ATEISTYCZNA PERSPEKTYWA NIESMIERTELNOSCI

Przez wiele stuleci cala filozofia cztowieka
opierala si¢ na problematyce zwigzanej z ka-
tegoriami ,duszy” i ,ciata”. Dla materiali-
stéw czlowiek byl cialem, dla platonikéw du-
sza, dla arystotelikéw bytem zlozonym z du-
szy i ciala. Vanini wykracza poza ten krag roz-
wazan, zauwazajac trzeci istotny sktadnik, ja-
kim jest imie.

Tych, ktérzy troszcza si¢ o poSmiertne losy
wlasnej duszy, Vanini nazywa ,,ludZmi zabo-
bonnymi”; lekaja sie oni piekla i uczestnicza
w zabobonnych praktykach, zeby zastuzy¢ so-
bie na Laske Boza i zbawienie. Ludzie $wia-
towi mys$la tylko o dniu dzisiejszym, zeby
z przemijajacych chwil wydoby¢ jak najwiecej
przyjemnosci. Jednym i drugim Vanini przeciw-

® Amph., s. 155.
19 Adm., s. 183.

88



stawia ludzi prawdziwie madrych, ktérzy
pragna nieSmiertelnosci wlasnego imienia.
,,Czlowiek madry — powiada Vanini — daz
do $wietej chwaly nie$miertelnego imienia”!!.

Podobna mysl wklada Vanini w usta ,ateisty
spotkanego w Amsterdamie"’: »Zwyczajem

kréciusierikimi, niepewnymi i pelnymi trudéw
dniami naszego zycia; [czyni wszystko w tym
celu — A.N.] zeby zdobyc chwale wiecznego
imienia u potomnych”!?,

Na przedostatniej stronie dialogéw De ad-
mirandis Vanini méwi o sobie, ze ,studiami
wyczerpal i zrujnowal zdrowie”. Na to par-
tner dialogu odpowiada: ,,Za prace swoje zdo-
byle§ juz nagrode. Imie Twoje bowiem stalo
sie nieSmiertelne. Cé6z moze sprawié¢ ci
w ostatniej chwili twego zycia wigksza rados¢
niz ten wiersz: I chociaz ciebie me bedzie —
Imie twoje pozostanie w §wiecie”!

Doniosto$é kategorii imienia w filozofii Va-
niniego polega na tym, ze jest ona podstawa
podzialu réznych systemoéw filozofii czlo-
wieka na dwie grupy. Kiedy w filozofii czlo-
wieka postugujemy si¢ — jako naczelnym ter-
minem — stowem ,czlowiek”, wéwczas pod-
kre§lamy to, co poszczegélnego czltowieka
wlacza do klasy ludzi, abstrahujac od indywi-
dualnych réznic pomiedzy ludzmi. Kiedy zas,
jak w filozofii Vaniniego, na pierwszy plan
wysuwa sie nie kategoria czlowieka, lecz ka-
tegoria imienia, akcent pada na réznice indy-
widualne pomiedzy ludZzmi, albowiem imie
wskazuje na to, co sprawia, ze dany czlowiek
jest ,soba”. Tak wiec ,byé¢ cztowiekiem”

1 Tamze, s. 390.
12 Tamze s. 359. Pierwszym autorem, ktéry zwrécil
uwage na rozwazania Vaniniego o niesmiertelnosci imie-
nia byt Michel Mauduit (1664—1709): Traité de religion
contre les Athées, Paris 1677, s. 189.

13 Adm., s. 494.
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i ,byé soba” to dwie rézne rzeczy: w pierw-
szym przypadku méwi si¢ o cechach ogélno-
ludzkich, w drugim o cechach indywidual-
nych, swoistych dla danej jednostki. Vanini
zauwazyl te réznice.

Eksponowanie kategorii imienia nalezy
wigzaé z rozwazaniami Vaniniego na temat
réznorodnosci ludzi. Za Lemmensem zauwaza
Vanini, ze: ,w przeciwienistwie do innych
zwierzat, ktérych dusze sa prawie nierucho-
me, stabilne i w poszczegélnych gatunkach
podobne do siebie”, miedzy poszczeg6lnymi
ludzmi jest ,,znacznie wiecej réznic i odmian,
niz wéréd innych zwierzat, poniewaz szyb-
ko$¢é mysli, ruchliwos$é inteligenciji i r6znorod-
no$é umysléw wyciska bardzo rozmaite cha-
rakterystyczne pietna”4.

RéznorodnoS$ci imion odpowiada nie tylko
réznorodno$é wygladéw ludzi, ale takze r6z-
norodnos$¢é dziel ludzkich, ktére posiadaja ce-
chy charakterystyczne, wyodrebniajace dzieto
jednego twoércy z dziel innych twoércéow.

Kategoria imienia wigze si¢ u Vaniniego
przede wszystkim z kategoria dziel czlowieka.
Nie$miertelne imie zdobywa jednostka ludzka
przede wszystkim dzieki dzielom noszacym jej
»pietno imienne” 5.

Nie$miertelno$§¢ dziet ludzkich polega na
tym, ze sa one dostepne nie tylko tym lu-
dziom, ktérzy zyja wspoéiczesnie z ich twérca,
ale takze potomnym, oddzielonym od twoércy
bariera stuleci badZ tysiacleci. Z biologicz-
nego punktu widzenia jest to bariera nie do
przebycia. Natomiast z punktu widzenia filo-
zofii kultury, interpretujacej wyciskanie na
dziele imiennego pietna jako przekazywanie

1 Tamze, s. 236—237.

5 Pojeciem ,pigtna imiennego” postugiwal si¢ polski
marksista Ludwik Krzywicki: Takimi beda drogi wasze
(artykuty publikowane w latach 1904—1907), Warszawa
1958, miedzy innymi s. 24—25, 35, 39—40.
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dzielu czastki wlasnej osobowosci, czlowiek
jest — takze po Smierci — obecny w wytwo-
rzonych przez siebie dzielach. Swiat dziel nie
jest swiatem rzeczy obcych czlowiekowi, ale
jest takim $wiatem, w ktérym ludzie sa bar-
dziej obecni (w swoich dzietach) niz w swoich
cialach. Zgodnie z tym w ujeciu Vaniniego Res-
publica Litteraria obejmowala zaréwno twor-
c6w, jak ich dziela.

Warunkiem nie§miertelnosci dziet ludzkich
i zwigzanych z nimi imion ich twércéw jest
oczywiScie istnienie potomnosci. Pojecie poto-
mnoé$ci jako partnera dialogu pojawilo sie juz
w starozytno$ci. Owidiusz skierowal do niej
jeden 2z najpiekniejszych swoich wierszy.
W ujeciu Vaniniego Respublica Litteraria
obejmowalta nie tylko dziela starozytne
1 wspélczesne, ale réwniez Swiat potomnych.

Kategoria potomnoS$ci odgrywa w filozofii
Vaniniego doniosta role. O malarzach pisze
Vanini, ze: , pragng przekaza¢ potomnym ideg
plekna 16 Lukianowi nalezy 51e, zdaniem Va-
niniego, wd21eczn0§é za to, ze ,dla potom-
nych” zdemaskowal oszustwa kaplanéw!’.
Partner dialogu moéwi o tym, ze Vanini zdobyl
»,slawne imie¢” w najbardziej znakomitych sfe-
rach spoteczeristwa francuskiego. Jednak za-
lezalo mu takze na ,,chwale nie§miertelnego
imienia u potomnych”'®. W obu dzietach Va-
niniego sa fragmenty, w ktérych prébuje on
wyobrazié sobie, jak to bedzie, kiedy on sam
stanie przed ,,sadem sprawiedliwej potomnos-
ci”!® Zdarza sie tez, ze niekiedy Vanini
zwraca si¢ do potomnych bezposrednio.

Troske chrzescijanina o to, aby nie przegraé
sprawy zbawienia przed ,Sadem Ostatecz-
nym”, zastapila w filozofii Vaniniego troska

16 Adm., s. nlb 6.
17 Tamze, s. 392.
18 Tamze, s. 359.
19 Tamze, s. 2.
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o to, by méc z godno$cia stanaé przed Sadem
Potomnoéci i za dziela noszace ,,pietno imien-
ne” zostaé przyjetym do grona pelnopraw-
nych obywateli nie§miertelnej Reipublicae
Litterariae.

Trudno bytoby znalez¢ jakiegos drugiego fi-
lozofa, ktérego uwaga réwnie silnie kierowa-
laby si¢ w strone przyszlosci, ku czytelnikom
z przysztych stuleci.

wiat kultury nie jest dla Vaniniego §wia-
tem zamknietym, ktorego wartoSci nalezy je-
dynie sobie przyswoié¢. Jest §wiatem nie do-
koniczonym, otwartym, i chodzi przede wszyst-
kim o to, zeby wzbogacaé go o nowe dziela.

VANINI O PIEKNIE, NIEZWYKLOSCI, MUZYCE I POEZJI

Przez trzysta kilkadziesiat lat ci, ktérzy pi-
sali o Vaninim, nie zauwazali jego refleksji
o smaku, pieknie, niezwyklosci, muzyce, poezji.
A sa to rozwazania godne uwagi®.

»Tutajac sie po wielu krajach — pisal o so-
bie Vanini — ogladalem nieskonczenie wiele
pieknych obrazow, zar6wno zywych jak na-
malowanych”?!. Mimo krétkiego zycia okazji
do ogladania pleknych przedmiotéw mial Va-
nini wiele. Najpierw zbiory dziet sztuki
w Apulii, Neapolu, Rzymie, Genui, Padwie,
Wenecji, a péZniej w miastach szwajcarskich,
niemieckich, angielskich, niderlandzkich,
francuskich, mieszkanie w palacu arcybisku-
pim w Lambeth, wizyty w ambasadach i nun-
cjaturach, a moze takze na dworach krélew-
skich.

Wrazliwo$¢é estetyczna Vaniniego sklaniala
go do wylaczenia ,,smaku” z rejestru zmystéw
1 pojmowania go w nowy sposob jako uczucia

20 por. A. Nowicki: Uwagi Vaniniego o pieknie i niezwy-
ho.ém, »Studia Estetyczne”, T. IV, 1967, s. 39—43.
21 Adm,, s. nlb 6.
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estetycznego, ktére moze towarzyszy¢ wraze-
niom odbieranym przez rézne zmysly: ,sma-
kuje nam bowiem, gdy ogladamy przedmloty
pigkne, gdy sluchamy tego, co mile, gdy pies-
cimy delikatne ciala”??.

Whbrew estetyce starozytne] i renesansowej,
dla ktérych naczelna kategoria bylo pigkno,
Vanini — na §posob barokowy — zauwaza
w dziefach szt)c i (a takze poza nimi) dwie r6-
zne wartoSci: ,, xekno” (pulchrum) i ,niezwy-
klosé” (adm1randum) Reakcja cztowieka na
te warto$ci sa, wedlug Vaniniego, nie tylko
okre$lone uczucia, czyli pewne stany subiek-
tywne, ale réwniez obiektywne zmiany zacho-
dzgce w organizmie w sposéb prawidlowy
i konieczny. Prawidlowo$¢ tych reakcji na-
suwa my$l o podobietistwie cztowieka do me-
chanizmu. Préba ujecia problematyki estety-
cznej ze stanowiska skrajnego, mechanistycz-
nego materializmu i determinizmu stanowi
oryginalny wktad Vaniniego do dziejéw mysli
estetycznej.

Zaréwno piekno, jak niezwyklo$§¢ wpra-
wiaja ,tchnienia” w ruch. Gdy ogladamy lub
wyobrazamy sobie piekne przedmioty, tchnie-
nia zywotne zmierzaja ku organom plciowym,
natomiast w przypadku zauwazenia zjawisk
niezwyklych, zdumiewajacych, zagadkowych,
tajemniczych wszystkie tchnienia zywotne
sprowadzane sa do mézgu, nasycajac go ener-
gia potrzebna do wykrycia jego przyczyn.
W przypadku nadmiernego zafascynowania
sie mezwyklym zjawiskiem mamy do czynienia

z ,ekstaza”, ciato zostaje pozbawione zywot-
nych tchnier’l, poniewaz wszystkie powedro-
waty do mézgu, i wtedy czlowiek pada jak
mart

Krétki dlalog Vaniniego O stuchu®* jest w

22 Tamze, s. 301.
23 Tamze, s. 456—457.
2 Tamze, s. 295—297.
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rzeczywistoSci malym traktatem z estetyki
muzyki, w ktérym znajdujemy co najmniej
trzy interesujace twierdzenia. Po pierwsze,
utwoér muzyczny dziata nie tylko na zmyst stu-
chu, ale poprzez ten zmyst wplywa na calego
czlowieka, wzbudzajac w nim rozmaite uczu-
cia. Po drugie, odbieranie muzyki nie sprowa-
dza sie do zmystowej percepcji dZzwiekéw, ale
wymaga takze znajomo$ci t: retycznych za-
sad muzyki, dzieki ktérej narzemy uchwycié
strukture utworu muzycznego. Po trzecie, mo-
notonia w muzyce jest czyms przykrym, bo nie
pojawia sie nic nowego. Vanini jest ]ednym
z pierwszych filozoféw, dla ktorego ,NOWOSE”
jest wartosScia estetyczna.

Vanini pisywal wiersze i przyjaZnit sie z po-
etami. Najstawniejszym z nich byl Giambatti-
sta Marino. Wiersze pisal jego przyjaciel, Gio-
vanni Battista Maria Genocchi. Licznymi
wierszami ozdobili jego ksiazki francuscy
przyjaciele: Jean Gontier, Jean Scheffer, Vita-
lis Carles, Gabriel de Prades, Grégoire Certain,
Ponce Prévost. Uczniem Vaniniego byl wy
bitny poeta francuski, Théophile de Viau. Na
kartach obu dziet Vaniniego pojawia sie — ré-
znymi formami obecno$ci — przeszlo trzy-
dziestu poetéw.

Sposréd poetéw starozytnych najczesciej,
bo az 16 razy, przywolywany jest Wergiliusz,
z ktérego Vanini cytuje tacznie 36 linijek. Nie
zawsze przy cytowanych wierszach podane
jest jego imie. Zdarza sig, ze Vanini méwi
o nim po prostu ,,Poeta”. Owidiusz przywoty-
wany Jest 8 razy, a przytoczenia obejmuja 25
linijek, Horacy, cytowany 5 razy, lacznie 9 li-
nijek, précz tego obecni sa Juwenalis, Terenc-
jusz, Marcjalis, Lukan, Boecjusz, Prudencjusz.
Cytowany wiersz Propercjusza zostal przypi-
sany btednie Katullusowi, a wiersz Stacjusza
— Lukrecjuszowi. Krétki tekst Homera przy-
toczyl Vanini w jezyku greckim, natomiast
Hezjoda cytuje w przekladzie tlaciriskim.
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Czes¢é cytowanych wierszy wybral Vanini
sam, w innych przypadkach cytuje teksty juz
wczeéme] wybrane i cytowane przez Pompo-
nacjusza, Agrippe, Cardana czy Lemmensa.

Sposréd poetéw nowozytnych cytowany jest
po lacinie poeta szkocki George Buchanan.
W oryginale wloskim cytowani sa Torquato
Tasso i Giambattista Guarini. W jednym przy-
padku, cytujac wloski wiersz: Per tal variar
Natura é bella, Vanini okre§la autora mianem
»hasz poeta”. Ten sam wiersz byl cytowany
wecezeéniej przez Giordana Bruna, a péZniej
przez Leibniza — ale dotad nie udato sie usta-
lié jego autorstwa (wedlug Leibniza autorem
by!? Tasso).

Jeden z przyjaciét Vaniniego, lekarz i poeta
francuski, Grégoire Certain, w ,,piesni”, ktéra
ozdobit dialogi Vaniniego, napisal — parafra-
zujac Lukrecjusza — ze Vanini karmi swoim
Swiatlem gwiazdy (stellas Ilumine pascit).
,Gwiazdami” sa w tej metaforze cytowane
przez Vaniniego teksty starozytnych poetéw
i filozofé6w; umieszczenie ich w nowym konte-
kscie zostalo trafnie przyrownane do ,kar-
mienia ich $wiatlem” nowego, dodatkowe-
go sensu, dzieki czemu zwieksza sie ich blask?.

\u4 mektérych przypadkach, kiedy cytowany
tekst starozytnego autora zostaje przy cyto-
waniu sparafrazowany, mozna przyréwna¢ to
przeksztalcenie do szlifowania diamentéw.
Przykladem moze by¢ dokonane przez Vani-
niego przeksztalcenie fragmentu Zimy sarmac-
kiej Owidiusza. Slowa: ,,et superest sine me no-
men in Urbe meum” — zmienit Vanini na: ,et
superest sine te nomen in orbe tuum”. Zmia-
na jednej litery niesie za soba gleboka
zmiane tres$ci: wiersz Owidiusza dotyczy obe-
cno$ci w Rzymie, wiersz Vaniniego — obecno-

% Por. A. Nowicki: Et stellas lumine pascit. Formy obec-
nosci poezji starozytnej w dzielach Vaniniego, ,Mean-
der”, 1976, nr 4, s. 145—151.
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§ci w §wiecie. Zachodzi tez catkowita zmiana
nastroju. U Owidiusza pelna bezgranicznego
smutku skarga, u Vaniniego — rados¢ z wyraz-
nie rysujace] si¢ perspektywy nieSmiertelnego
trwania w kulturze. Co wiecej, tekst poetycki
zostaje tu nasycony gleboka trescia filozoficzna
— nieobca Owidiuszowi, ale znajdujaca sie w
innych jego wierszach. Mozna wigec powiedzie¢,
ze Vanini ,karmi” ten tekst Owidiusza nie
tylko wlasnym ,$wiattem”, ale takze przenosi
do tego tekstu Swiatlo bijace z innych wierszy
Owidiusza, a takze ze slawnej ody Horacego
Exegi monumentum aere perennius.

Jest to interesujaca forma obecno$ci poezji
starozytnej w dzielach Vaniniego. Nie mozna
tego traktowaé¢ wylacznie jako popisywania
sie erudycja i ozdabiania wlasnego tekstu poe-
tyckimi cytatami, jest to przemyslany wybér
okreslonych mysli, przeksztalcanie i ,szlifo-
wanie” ich slownego wyrazu, rozwijanie tego,
co bylo w nich ukryte oraz nasycanie ich tres-
cig wlasnej filozofii.

Traktowanie tradycji kulturalnej (poetyc-
kiej i filozoficznej) jako ,pola przeksztalcal-
nego” wiaze sie u Vaniniego ze stanowiskiem
ontologicznym, pozwalajacym na ujmowanie
rzeczywisto$ci w perspektywie mozliwosci jej
wspottworzenia. Doskonalo§é §wiata — po-
wiada Vanini — nie polega na tym, Ze jest on
skonczony, gotowy, zamkniety, ale przeciw-
nie, na tym, ze jest on nie dokorczony,
otwarty na uzupelnienia wnoszone przez na-
sza tworcza aktywnosé. Swiat nie jest bytem
nieruchomym i niezmiennym. Znajduje sie
w procesie rozwoju, w toku ktérego — takze
dzieki naszym dzialaniom — pojawiaja sie
rzeczy nowe, ktérych dotad jeszcze nie bylo.
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UTOPIA SPOLECZNA

Vanini zyl z pracy wlasnego umystu i do-
tkliwie odczuwal wlasng zalezno$é od ludzi
bogatych. Twierdzil, ze zyjemy w takim Swie-
cie, gdzie: ,zloto jest najwyzszym é'tem, od
ktoérego zaleza wszystkie inne byty”?2

Przeprowadzana przez Vaniniego krytyka
religii byla w rzeczywistosci krytyka stosun-
kéw spolecznych i politycznych. Gléwnymi
oskarzonymi sag — przed trybunalem jego kry-
tyki — wiladcy, ktérych nazywa oszustami. To
oni wymys$laja prawa, a sami nie podlegaja
zadnym prawom. Kiedy sg stabi, skladaja spo-
leczeristwu rézne przyrzeczenia, a ledwie po-
czuja su; silni, ani my$la o dochowaniu przy-
rzeczeri’’. To oni wprowadzaja niewole 1 wy-
mySlaja rehgle, ktére te mewole umacniajg
i uSwiecaja. To oni glosza, ze znajduja sie pod
opieka ,dwéch aniotéw strozy”?® oraz ,inteli-
gencji niebianiskich”, przez ktére sa rzekomo ob-
darzeni rozmaitymi cudownymi zdolnoSciami.

Jednym narzedziem wladzy jest klamstwo,
drugim terror, potrzebny zwlaszcza do tego,
aby wtladca nie musial sie obawiaé, Zze oszu-
stwo jego zostanie odkryte. Klamstwo jest
wladcom tak potrzebne, ze bronia go mieczem
1 ogniem, aby zastraszeni grozacymi karami
filozofowie nie odwazyli sie odslaniaé¢ prawdy.

Takiemu spoteczenistwu, ktérego struktura
budzila jego protest, Vanini przeciwstawia
wlasng wizje spoteczefistwa. Byloby zreszta
dziwne, gdyby w okresie rozkwitu utopii spo-
lecznych akurat w dzielach Vaniniego zabra-
klo element6w takiej wizji.

Utopie Vaniniego mozna scharakteryzowaé
w kilku punktach

26 Adm., s. 95.
Tamze, s. 358.
28 Tamze, s. 394.
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— w przeciwienstwie do istniejacych wspot-
cze$nie panstw, opartych na klamstwie
i oszustwie, idealne spoteczenstwo bedzie
panstwem prawdy,

— W przeciwienistwie do panujacej w kra-
jach europejskich religii chrze$cijaniskiej,
»,howy prawodawca” (novus legislator), kté-
rym bedzie ,,wyksztalcony filozof” (eruditus
philosophus), polozy kres prawom Chrystusa,
wprowadzajac na ich miejsce ,,Prawo Natury”
(lex Naturae); w nowym spoleczenistwie nie
bedzie ,,chrzescijaiiskich malzeristw” pomie-
dzy starcami i mlodymi dziewczetami®®, lecz
zwiagzki oparte na wzajemnej mitosci,

— spoleczenistwo przyszlosci zajmie sie
przede wszystkim budowaniem wspanialego
Swiata dziet ludzkich; jego cecha bedzie littera-
riae reipublicae emolumentum — stale wzboga-
canie kultury o dziela filozofii, nauki, sztuki,

— w spoleczenstwie przyszlosci istnieé¢ bedzie
ysopatrzno§é ludzka” (providentia humana),
przyznajaca nagrody i wymierzajaca kary kazde-
mu ,, wedlug zastug”, ,na sprawiedliwej wadze”,

— tymczasem jednak zlo spoleczne przy-
bralo tak monstrualne rozmiary (,ludzie spla-
mieni czynami wystepnymi i zbrodniczymi
[...] posiadaja obfitos¢ wszelkich débr i spe-
dzaja zycie w spokoju i rozkoszach”%0), ze
wspomniana wyzej sprawiedliwa waga ozna-
czaé¢ bedzie najpierw krwawy sad, majacy na
celu wytepienie wszystkich prézniakéw,
z ktérych nie ma zadnego pozytku, a ktérzy
tylko przeszkadzaja zyé innym.

Vanini wiedzial o tym, ze: ,,wszyscy ci, kt6-
rzy chcieli bronié prawdy, a nie posiadali bro-
ni, nedznie gineli”?!. Jeremiasza ukamienowa-
no, Amosa przebito dragiem, Izajasza prze-
cieto pita, wiec chcac wprowadzaé nowe pra-

29 Tamze, s. 322.
30 Amph., s. 78—19.
31 Adm., s. 360.
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wa, ,nowy prawodawca” musi dysponowaé
sila zbrojna, aby skutecznie tepi¢ opér wro-
gow.

Sam Vanini, kiedy wpadl w rece wrogéw,
byl bezbronny. I od niesprawiedliwego sadu,
ktéry go skazal na $mieré, mégt apelowaé
tylko do tego sadu, ktérym bedzie , Sprawie-

2 299

dliwa Potomnos$é”.
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FORMY OBECNOSCI VANINIEGO W MALARSTWIE,
RZEZBIE, LITERATURZE I MUZYCE

Nie wiadomo, jak wygladal Vanini. Nie mamy
jego autentycznego portretu. Zachowat sie je-
dynie opis zamieszczony w rekopisie roczni-
kéw magistratu miasta Tuluzy: ,,Byl dobrze
zbudowany, raczej chudy, miat kasztanowe
wlosy, nos diugi i zakrzywiony, oczy blysz-
czace i troche dzikie, wzrost wysoki”

Pierwszy znany pomysl sporzadzenia por-
tretu Vaniniego — i to dla ozdobienia nim
krolewskiej biblioteki — wysunat w 1635 r.
jezuita Claudius Clemens, uwazajacy Vani-
niego za ,najbezbozniejszego ateiste”. Portret
Vaniniego mial odstrasza¢ czytelnikéw od
ateizmu.

Najwczesniejsza podobizna Vaniniego po-
chodzi z 1685 r. Znajduje si¢ ona na sztychu
poprzedzajacym karte tytulowa drugiego wy-
dania dziela Atheismus devictus, ktérego au-
torem byl teolog wroclawskl Johann Miiller.
Na sztychu tym widzimy? strasznego skrzy-
dlatego Smoka Ateizmu, a na gérze, pod sto-
pami Chrystusa siedem gléw najgorszych
wrogéw chrzescijanistwa z piecioma podpisa-
mi: Celsus, Porfiriusz, Julian, Lukian i Vanini.

! Annales manuscrites de I’Hétel de Ville de Toulouse,
T. VI, fol. 13, Documents, s. 1.

% Reprodukcje, o ktérych mowa, zamiescilem w: A. No-
wicki: Giulio Cesare Vanini (1585—1619). La sua filo-
sofia dell’'uomo e delle opere umane, Wroctaw 1968, i
w: A. Nowicki: Portrety filozofé6w w poezji, malarstwie
i muzyce, Lublin 1978.
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Nie wiadomo jednak dokladnie, ktéra z tych
gléw miala byé glowa Vaniniego.

W 1714 r. przed karta tytulowa 34 zeszytu
czasopisma ,Neue Bibliothec” historyk ate-
izmu Nicolaus Hieronymus Gundling kazat
umiesci¢ sztych majacy wyobrazaé¢ Vaniniego.
Sztych ten byl przewaznie wyrywany z ze-
szytu i przechowywany osobno, totez posiada-
jace go biblioteki nie znaly jego prowenien-
cji’, a uczeni sadzili, ze jest to sztych sporza-
dzony za zycia Vaniniego. Jednak od $mierci
Vaniniego do ukazania sie tego sztychu uply-
neto dziewieédziesiat pieé¢ lat i uwazanie go za
wizerunek przedstawiajacy rzeczywiste rysy
Vaniniego nie ma podstaw. Wolno wiec wyo-
brazaé sobie Vaniniego inaczej.

Nowa propozycja wyobrazenia sobie twarzy
Vaniniego byla litografia, ktéra w 1817 r. wy-
konat Raffaello Morghen, aby ozdobié nia
kr6étka biografie Vaniniego, zamieszczonag
w pietnastotomowym zbiorze zycioryséw sta-
wnych Wlochéw. Na litografii Morghena Va-
nini jest mlody, ma dlugie, krecone wlosy, sie-
gajace do ramion, krétko przystrzyzone wasy
1 hiszpanska brédke, taka, jaka w XVII w. no-
sili miedzy innymi Velazquez, Van Dyck, kar-
dynal Richelieu. W owalu mamy tylko popier-
sie Vaniniego z odslonieta glowa, ale gdyby
kto$ chcial wiedzie¢, jak wygladata cata po-
sta¢, wlacznie z kapeluszem i butami, moze
obejrze¢ posag mlodego krélewicza szwedz-
kiego Gustawa Adolfa (1594—1632), wysta-
wiony na pamiatke jego pobytu w Padwie
(Prato della Valle). Gdyby nie podpis, mozna
by sadzié, ze to posag Vaniniego.

Do Morghena — bezposrednio lub posred-
nio — nawiazuja niemal wszystkie péZniejsze
rysunki, obrazy i popiersia wyobrazajace Va-

3 Por. A. Nowicki: Rozstrzygniecie sporu o serie starych
rycin. Odkrycie proweniencji sztychow z Vaninim, Bru-
nem i Campanella, ,Euhemer”, 1965, nr 3 (46), s. 3—8.
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niniego. Miedzy innymi w 1878 r. nawiazal do
Morghena litograf Petruzzelli. Jego litografia
(w owalu) ozdabia ksiazke o Vaninim, ktéra
napisal Raffaele Palumbo. Podejrzewam, ze
Petruzzelli chcial wiernie skopiowa¢ litogra-
fie Morghena, ale to, co uczynil, okazalo sie
znacznie piekniejsze od oryginatu, a wykona-
nie w 1967 r. powiekszenia fotograficznego
przez Stacje Reprograficzng Biblioteki Uni-
wersytetu Wroctawskiego jest doskonalsze od
obu litografii. Bylo wiec wykorzystywane
przeszio 20 razy do ozdabiania réznych prac
o Vaninim (miedzy innymi wypelnia cala
oktadke ksiazki Centralne kategorie filozofii
Vaniniego, Warszawa 1970).

Z 1935 r. pochodzi obraz olejny, ktéry dla
Muzeum Historii Religii i Ateizmu w Lenin-
gradzie (w dawnym Soborze Kazanskim) wy-
konala malarka leningradzka Rada Jefimo-
wna Chusid. Wyobraza on plac w Tuluzie
przed egzekucja. W centrum obrazu widzimy
Vaniniego w bialym habicie, prowadzonego
na Smieré. Z 1952 r. pochodzi rysunek znajdu-
jacy sie w lokalu Lozy Masoriskiej im. Vani-
niego w.Taranto. Autor staral sie upodobnié
rysy Vaniniego do tradycyjnego portretu
Chrystusa.

W ostatnich latach powstato kilka wizerun-
kéw Vaniniego wykonanych przez malarzy
polskich, miedzy innymi akwarela Zbigniewa
Martina z Nowej Huty (1970), pokazujaca —
po raz pierwszy — ironiczny usmiech Vaninie-
go; obraz olejny Jerzego Berowskiego-Zamoj-
skiego z Wroclawia (1972), proponujacy nowa
wizje twarzy Vaniniego; wydluzajac nos i cala
twarz, a jednoczesnie powiekszajac oczy ma-
larz nadal twarzy Vaniniego troche niesamo-
wity, lecz fascynujacy wyglad torturowanego
proroka; obraz olejny Mieczystawa Wojtasa
(1976), pokazujacy $miertelne przerazenie
czlowieka palonego na stosie; wiezienie i tor-
tury zniszczyly mu cere, nadajac jej upiorna,
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bladozéltta barwe. W latach 1975—1976 serie
rysunkéw, na ktérych bardzo mlody Vanini
wyglada jak piekna dziewczyna, wykonala
malarka wloska, Giuseppina Ponzi z Taurisa-
no. Wiosna 1984 r. Anna Kossowska z Biatlej
Podlaskiej wykonata projekt polskiego zna-
czka pocztowego z podobizna Vaniniego. Re-
produkcja tego projektu ozdabia zaproszenie
na uroczysta akademie z okazji 400-lecia uro-
dzin Vaniniego (Lublin, 7 VI 1984 r.).

Stosunkowo p6zno, bo dopiero w 1868 r. za-
czynaja sie dzieje obecnosSci Vaniniego
w §wiecie rzezby. Pierwsze popiersie wykonat
rzezbiarz apulijski Antonio Bortone. Popiersie
to znajdowalo sie przez wiele lat w gmachu
zarzadu miejskiego w Lecce, ale pézniej zo-
stalo z niego usuniete i zamkniete w magazy-
nie biblioteki. W 1902 r. ten sam autor wyko-
nal projekt pomnika w ksztalcie obelisku
z piekng dziewczyna personifikujaca Filozo-
fie, Apulie lub Wolna Mys$l. Vanini z ksigzka
w reku stoi przed obeliskiem, a napis na co-
kole glosi: ,,G. C. Vaniniemu, spalonemu, lecz
nie zwyciezonemu”. Pomnika nie wykonano.

Szczegdblnie wysoko nalezy ocenié¢ popiersie,
ktére w 1888 r. wykonal znany rzezbiarz Eu-
genio Maccagnani (1852—1930) i ktére od
tego czasu do dzisiejszego dnia znajduje sie
w Lecce, w parku Garibaldiego. W 1957 r. fo-
tograf Rosario Carlino wykonal trzy rézne
zdjecia tego popiersia, a na kazdym z nich Va-
nini jest nieco inny (dobre rzezby nalezy ogla-
daé z réznych stron).

Piekny medalion, na ktérym Vanini poka-
zany jest z profilu, wykonal w 1889 r. wybitny
rzezbiarz Ettore Ferrari, ozdabiajac nim cokot
posagu Giordana Bruna wzniesionego w Rzy-
mie na Campo dei Fiori. Mniej udany byl me-
dal z 1913 r. W 1969 r. dla upamigtnienia 350
rocznicy $mierci Vaniniego wybity zo-
stal nowy medal z jego podobizng i z teks-
tem: , Giulio Cesare Vanini — Taurisano
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1585—1619” oraz na drugiej stronie: ,,Cele-
brazioni Vaniniane 25.5.1969”. Autorem po-
dobizny by! Donatuccio Minonni. Ten sam
rzezbiarz wykonal gipsowe, biale popiersie
Vaniniego, nawigzujace do wizji Maccagna-
niego. Ofiarowane przez Zarzad Miejski Tau-
risano autorowi niniejszej ksigzki popiersie to
znajduje sie obecnie w Polsce. W 1970 r. Ma-
soneria Wloska wmurowata w $ciane domu
Vaniniego w Taurisano tablice z popiersiem
Vaniniego i symbolami masoriskimi.

Jedynym znanym mi dramatem o Vaninim
jest wydrukowany w Lipsku w 1935 r. Der
Ketzer von Toulouse, napisany przez Ernsta
Bergmanna. Drugi pt. Giulio Cesare Vanini
napisal w 1980 r. Luigi De Secli. Jedyna po-
wie$cia jest prawdopodobnie moja Ostatnia
noc Vaniniego (Katowice 1976). Istniejg takze
powiesci, ktéorych akcja dzieje sie w innych
czasach, ale Vanini pojawia si¢ w nich z my-
§lami, ktére niepokoja i sklaniaja do zastano-
wienia. Przykladem moze byé Jana Parando-
wskiego Niebo w ptomieniach (1935).

Pierwsze wiersze o Vaninim zostaly napi-
sane przez jego przyjaciét jeszeze za zycia Va-
niniego i zostaly wydrukowane w jego ksiaz-
kach: pieé¢ wierszy lacinskich w Amphithea-
trum i dwa (jeden w jezyku lacinskim, drugi
w greckim) w dialogach. W wierszu napisa-
nym po grecku Ponce Prévost prébowat naj-
zwiezlej scharakteryzowac tresé dialogéw, pi-
szac: ,Vanini otwiera przed nami skarbiec
Natury przynoszac przyczyny, ruchy, poczatki
tysiecy niezwyklych zjawisk, tych, ktére kryje
w sobie Kosmos o urzekajacych ksztaltach.
A korzy$é najwieksza z tak wspaniatego
skarbu to wiedza, ze Przyroda jest Stworzy-
cielka wszystkiego”.

Z 1673 r. pochodzi wiersz, w ktérym teolog
niemiecki Johann Adam Scherzer nazywa ate-
istéw: ,rodem, ktéry idzie za sztandarami
swojego Vaniniego” (gens, quae sequitur vex-
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illa sui Vanini). W 1682 r. poeta angielski
John Oldham oswiadcza, ze gotéw jest p6jsé w
§lady ,S$wietego Vaniniego” (Blessed Saint
Vaninus, I shall follow thee!). W 1701 r. w
zbiorze prac pt. Anabaptisticum et Enthusia-
sticum Pantheon zostala opublikowana w je-
zyku niemieckim krétka wierszowana historia
herezji, w ktérej na czolowym miejscu wymie-
nieni sg obok siebie: Spinoza i Vanini. W 1718r.
o Vaninim, jako o wrogu Kosciola, pisze poeta
$laski, Johann Christian Glinther ze Strzego-
mia.

W koricu XVIII w. piegkny wiersz o Vaninim
napisal wybitny poeta niemiecki Friedrich
Holderlin. W wierszu tym wyraza zal, ze spa-
lony na stosie ,$wiety” mysliciel nie powrécit
z nieba na ziemie, zeby ukaraé tych Swieto-
kradcéw, ktérzy skazali go na $mieré. W za--
koriczeniu Hoélderlin pisze o ,,$wietej” Natu-
rze, ktéra Vanini tak bardzo kochat i ktéra —
nie zwazajac na czyny ludzi — przyjmie na
wieczny odpoczynek z jednakowa obojetno$-
ciag prochy ,$wietego” mysSliciela i jego ,ka-
téw”. 30 VI 1798 r. Holderlin wystal swoj
wiersz Fryderykowi Schillerowi w nadziei, ze
zostanie on wydrukowany w ,Musenalma-
nach”. Jednak Schiller schowal wiersz do
szuflady i w rezultacie Vanini Hélderlina uka-
zal sie dopiero w 1891 r., a wiec w dziewieé-
dziesiat trzy lata od daty napisania.

W 1879 r. poeta francuski Charles Leconte
de Lisle (1818—1894) opublikowal wiersz Ho-
locauste, w ktérym powtérzyl legende o tym,
ze w czasie tortur Vaniniemu wyrwal sie
z piersi okrzyk bélu: — O Boze!

»— A wiec przyznajesz, ze Bég istnieje? —
zawotatl z triumfem inkwizytor”.

»,— Nie — odpowiedzial Vanini. — To jest
przeciez tylko taki sposéb méwienia (Ce n’est
qu’une fagon de parler)”.

W 1913 r. zalozyciel Lozy Masoriskiej im. Va-
niniego, poeta Niccoldo Tommaso Portacci
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(1870—1956), napisal poemat ku czci wlos-
kiego Renesansu (Al Cinquecento Italico),
w ktérym stawi ,plemie bohateréw Nauki
i Sztuki”. Po opisie dzialalnosci Giordana
Bruna poeta slawi tego, ktéry jest ,duma
Apulii”, poniewaz ,,odkry! prawa rozwoju zy-
cia”, torujac droge ,geniuszowi Albionu”
(Darwinowi). Dalej Portacci wyjasnia, dla-
czego Vanini w Tuluzie szed! z uSmiechem na
$mieré. Nie odczuwal leku, poniewaz wie-
dzial, ze zatriumfuje jego mysl.

W 1912 r. napisal sonet Do Vaniniego w dia-
lekcie salentynskim Enrico Bozzi (1875—
1934). Vanini jest w tym sonecie identyfiko-
wany ze swoim popiersiem z parku Garibal-
diego w Lecce. Péki stoi nieruchomo, zosta-
wiaja go w spokoju, ale biada mu, gdyby
zmartwychwstal i chcial powiedzieé, co sadzi
o wspétczesnych. Natychmiast ponownie od-
cieto by mu jezyk. W 1955 r. Pantaleo Ingusci
zadedykowal Vaniniemu sonet Taurisano,
prébujac w nim — w sposéb symboliczno-ma-
larski — namalowaé portret Vaniniego za po-
moca charakterystycznych dla niego przed-
miotéw. Dwa sonety o Vaninim napisal w dia-
lekcie salentyriskim Nicola Giuseppe De
Donno w 1969 r. komentujac nimi jubileu-
szowe uroczystosci z okazji 350 rocznicy
$mierci filozofa.

Vanini jest jednym z niewielu filozoféw,
ktérzy sa obecni takze w $wiecie muzyki®.
Pierwszy utwoér muzyczny pt. Vanini powstat
w ciagu kilkunastu dni, miedzy 23 V a 3 VI
1914 r. Twoérca jego byl kompozytor austria-
cki, Josef Matthias Hauer (1883—1959), znany
przede wszystkim stad, ze jako pierwszy — je-
szcze przed A. Schoénbergiem — sformutowal
teoretyczne zasady dodekafonii (1908),

* Por. A. Nowicki: Portrety filozoféw..., wyd. cyt., § 30 —
»DZwiekowy portret Vaniniego sporzadzony przez Josefa
Matthiasa Hauera”, s. 320—339.
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a nastepnie skomponowal okolo tysiaca utwo-
row dwunastotonowych. W 1914 r. wyobraz-
nie¢ Hauera pobudzil wspomniany wyzej
wiersz Holderlina. Vanini Hauera nie jest
utworem dodekafonicznym, ale zwigzany jest
wyraznie z tonacja e-moll.

W czerwcu 1978 r. powstal pierwszy polski
utwoér muzyczny inspirowany myS$lami i zy-
ciem Vaniniego. Nosl tytul Vaniniana, a jego
twoérca jest przywddca polskiej awangardy
muzycznej, Boguslaw Schaeffer. Wiosng 1984 r.
dwa utwory muzyczne (Snieg do stéw Vani-
niego i Spotkanie z Vaninim) skomponowala
Beata Tecza®.

Prawykonanie Vaniniany Schaeffera odbyto
sie we Wloszech w czasie Miedzynarodowego
Zjazdu Filozoficznego z okazji 400-lecia uro-
dzin Vaniniego, 24 X 1985 r. w Bazylice di
Santa Croce w Lecce.

5 Por. A. Nowicki: Ateizm w muzyce. Droga Boguslawa
Schaeffera do Vaniniany, ,,Euhemer”, 1979, nr 2 (112), s.
61—70, i Vanini w muzyce polskiej, ,Argumenty”, nr 13 z
25 III 1984 r., a takze: Vanini w Santa Croce, ,, Argumen-
ty”, nr 51-52 z 22-29 XII 1985 r.



O EGZEMPLARZACH
PIERWSZEGO WYDANIA DZIEL VANINIEGO

Przypomnijmy, ze druk dialogéw Vaniniego
zostat zakoniczony 1 IX 1616 r., a juz w mie-
siac pézniej, 1 X, potepili je teologowie Sor-
bony. Po spaleniu Vaniniego na stosie oba
jego dziela znalazly si¢ — dekretem z dnia
3 VII 1620 r. — w papieskim indeksie ksiag
zakazanych. Sprzedawanie, kupowanie, po-
siadanie, czytanie byly zabronione. Przez kil-
kaset lat utrzymywala si¢ opinia, Ze egzem-
plarze pierwszego wydania sa bialymi kruka-
mi.

W rezultacie wieloletnich poszukiwan udalo
sie zarejestrowaé 138 egzemplarzy Amphithea-
trum z 1615 r. i 93 egzemplarze dialogéw
z 1616 r. (oraz 3 kopie rekopi$mienne tego
dziela) w 110 réznych bibliotekach 73 miast
20 krajéw. A na podstawie wlasnorecznych
podpis6w, pieczatek, ekslibriséw oraz katalo-
géw udalo sie zarejestrowaé przeszlo 260 po-
siadaczy egzemplarzy pierwszych wydan
dziel Vaniniego!.

Sposréd posiadaczy dziel Vaniniego na
szczegblna uwage zasluguja autorzy prac

! Por. A. Nowicki: Egzemplarze pierwszych wydar dziet
Vaniniego w bibliotekach $wiata, ,,Euhemer”, 1965, nr 5
(48), s. 3—31; 1967, nr 1—2 (566—57), s. 171, 176; Rejestr
wiascicieli pierwszych wydan i rekopismiennych kopii
dziel Vaniniego, tamze, 1966, nr 3—4 (52—53), s. 103—
120; Le vecchie stampe vaniniane nelle biblioteche del
mondo. Distruzione del mito della loro presunta rarita,
w: Italia, Venezia e Polonia tra Umanesimo e Rinasci-
mento, Wroctaw 1967, s. 291—321.
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o Vaninim, na przyklad autor najobszerniej-
szej jak dotad ksiazki o Vaninim, Wilhelm
David Fuhrmann (1764—1838). Jego ksiazka,
wydana w 1800 r., liczy 432 strony; autor
pierwszych prac o pobycie Vaniniego w Anglii,
Richard Copley Christie (1830—1901) i niestru-
dzony poszukiwacz ,Zrodel” dziel Vaniniego,
Luigi Corvaglia. Ich ,spotkania” z posiada-
nymi na wlasno$¢ egzemplarzami dziet Vani-
niego dobrze zaowocowatly.

Sposréd znanych filozoféw dziela Vaniniego
posiadali Edward Herbert z Cherbury, Paul
Henri Holbach, Arthur Schopenhauer, Bene-
detto Croce.

Na terenie Polski znajduje sie osiem egzem-
glarzy pierwszego wydania dziel Vaniniego. Bi-

lioteka Jagielloriska w Krakowie ma oba dzie-
Ia, Biblioteka Uniwersytecka we Wroclawiu —
po dwa egzemplarze Amphitheatrum i dialo-
gbéw, Biblioteka Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego ma Amphitheatrum, a Biblioteka
Uniwersytecka w f.odzi — dialogi. Précz tego
w Bibliotece Uniwersytetu Wroclawskiego
znajduje sie jedna rekopi$émienna kopia dialo-
géw wykonana w XVIII w.

Autorem p1erwsze] wzmianki o Vaninim
w jezyku polskim? byt pastor kluczborski,
Adam Gdacjusz (ok. 1610—1688). O Vaninim
méwil na Sejmie Walnym w Warszawie, 15 II
1689 r., oskarzyciel Kazimierza Lyszcgynskiego
(1634——-1689) Powolywatl sie na precedens pra-
wny: skoro Vaniniego skazano za ateizm na
$mieré, to i polskiego ateiste nalezy ukaraé w
ten sam sposéb.

? K. Nowicka: Pierwsza wzmianka o Vaninim w jezyku
polskim, ,Euhemer”, 1972, nr 2 (84), s. 109—114.



1585

1603
1611

1612

1613

1614

1615

1616

1618
1619

WAZNIEJSZE DATY Z ZYCIA VANINIEGO

Urodzil sie w Taurisano (poludniowa
Apulia).

Wstepuje do zakonu karmelitow.

W czasie Wielkiego Postu wyglasza
w Wenecji kazania, za ktére groza mu re-
presje ze strony wtadz zakonnych.

W pierwszej potowie roku ucieka do
Anglii. 5 VII publicznie zrywa z katoli-
cyzmem i przyjmuje anglikanizm.

10 IV pisze pierwsza, a 10 VII druga su-
plike do papieza Pawla V, ktéry wyraza
zgode na jego powrét.

W styczniu zostaje aresztowany i osa-
dzony w wiezieniu londyriskim. W poto-
wie marca ucieka z wiezienia do Flandrii,
skad w maju nuncjusz Bentivoglio wy-
prawia go do Francji. W sierpniu zwraca
sie do wladz koscielnych z pros-
ba o zezwolenie na druk Apologiae. Nun-
cjusz papieski w Paryzu, Ubaldini, wy-
daje opinie negatywna.

W Lyonie ukazuje sie Amphitheatrum
Vaniniego.

1 IX w Paryzu ukazuja sie¢ dialogi Vani-
niego, potepione 1 X przez Sorbone. Va-
nini ucieka z Paryza.

2 VIII zostaje'aresztowany w Tuluzie.
9 II zostaje spalony na stosie.
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AMFITEATR WIECZNEJ OPATRZNOSCI

BOSKO-MAGICZNY, CHRZESCIJANSKO-FIZYCZNY,
A TAKZE ASTROLOGICZNO-KATOLICKI, PRZECI-
WKO STAROZYTNYM FILOZOFOM, ATEISTOM, EPI-
KUREJCZYKOM, PERYPATETYKOM I STOIKOM
Autor Juliusz Cezar Vanini, filozof, teolog i doktor
obojga praw. Do Najjasniejszego i Najstawniejszego
Pana Franciszka de Castro, hrabiego Castro, ksiecia
Taurisano itd., posta Najjasniejszego Kréla Hiszpanii,
do Najwyzszego Kaptana i Ksiecia Kaplanéw, Lyon 1615

G[IULIO] C[ESARE] VANINI P[OZDRAWIA] ZACNEGO CZYTELNIKA

Pragne przedstawi¢ Zacnemu Czytelnikowi ra-
cje i przyczyny, ktére sklonily nasz umyst do napisa-
nia tej ksiazki. Ot6z, jakkolwiek w naszych optaka-
nych czasach wszedzie sroza sie herezje, pustoszac
i okrywajac zaloba caty $wiat, to przeciez stopniowo
wiedna one i zanikaja, natomiast najbardziej zara-
zliwa Sekta Ateizmu, posuwajac sie naprzéd, z kaz-
dym dniem staje sie coraz silniejsza. Rozwija sie ona
bowiem nie tylko w niektérych rejonach swiata, nie
tylko na obszarach Japonii, Chin, Indii, Tatarii, ale
réwniez w Europie wynurza sie z mrocznych kry-
jéwek na $wiatlo dzienne. Rozwija sie nie tylko w tych
krajach, ktére oderwaly sie od spolecznosci i wspdl-
noty katolickiej, dazac w ten spos6b z wlasnej woli do
zguby, ale takze wéréd tych, ktérzy chca, aby ich uwa-
zano za chrzescijan i katolikéw, a w rzeczywistosci
i w praktyce sa Politykami-Machiawelistami!. Nedznicy

! Nicold Machiavelli (1469—1527) pojawia sie cztery razy
w Amph. i trzy razy w dialogach Adm. Nazywany jest
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ci popehili ten btad, ze nie uznaja zadnej Boskiej Opa-
trznos$ci, ktéra rzadzi swiatem; uznaja tylko opatrznosé
ludzka, od ktérej — jak usiluja dowodzi¢ — pochodzg
opowiadania o bogach i o piekle stuzac do tego, zeby otu-
maniony kazaniami ludek? trzymaé w ryzach postuszens-
twa i niewoli®.

Zanikaja, powtarzam, i upadaja herezje, poniewaz
najpotezniejsi bohaterowie Kosciola wojujacego, ci
mianowicie, ktérzy wywodza sie z Towarzystwa Jezu-
sowego, stosuja wszelkie duchowe i cielesne machi-
nacje* w celu upokorzenia ich i wytepienia. Tego, ktéry
jest piorunem wojennego oreza® zastepéw chrzescijariskich,
najbardziej zasluzonego R[zymskiego]® Kardynala
Bellarmina’, nie wahalbym sie — ze wzgledu na jego za-

przez Vaniniego ,bezspornym przywédca ateistéw”. Va-
nini nawiagzuje do jego rozwazan o spoleczno-politycznej
funkcji religii. Machiavelli w swoich dzielach (zwlaszcza
Ksiaze i Rozwazania nad pierwszymi dziesiecioma ksie-
gami Tytusa Liwiusza) demaskowatl to, co péZniej nazwano
»,machiawelizmem”: brak skrupuléw ludzi dazacych do
zdobycia, rozszerzenia lub zachowania wladzy, stosowanie
zasady ,,cel uswieca §rodki”, a takze postugiwanie sie reli-
gia jako narzedziem polityki.

W oryginale plebecula. Osobliwo$cia stylu Vaniniego sa
liczniejsze niz u innych autoréw zdrobnienia. I tak w tym
wstepie do czytelnika spotykamy takie stowa, jak: ,opus-
cu%um”, ,2rumusculus”, ,ingeniolum”, , gloriola”, ,,homun-
culi”.

3 Ta my$l pojawia si¢ w obu dzielach Vaniniego, w kilku-
nastu wariantach. Najwazniejszy z nich znajduje sie w
Adm. (wyd. z 1616, s. 366—367).

4 Caly ten fragment — w oderwaniu od kontekstu — budzil
oburzenie protestantéw, ktérzy widzieli w nim bezwstydne
podlizywanie si¢ jezuitom. Jednakze pochwala jezuitéw
(podobnie jak dalej pochwala $w. Tomasza z Akwinu)
stuzy Vaniniemu jedynie do tego, zeby tym wyraZniej po-
kazaé gléwna mysl: nawet jezuici, ktérzy odnosza tak
wielkie sukcesy w walce z heretykami, nie potrafig napisaé¢
nic godnego uwagi przeciwko ateistom. Warto tez zwr6cié
uwage na uzyte w tym kontekscie stowo ,,machinationes”
gmachinacje, intrygi).

W oryginale gra siéw: Bella arma — Bellarminus.

8 L. Corvaglia rozwiazuje skrét R. jako Robertus, ale miej-
sce tego skrétu (po nazwisku, a przed slowem ,Cardina-
lis”) sklania do przypuszczenia, ze jest to raczej skrét od
Romanus (rzymski) lub Reverendissimus (najprzewieleb-
niejszy).

Roberto Bellarmino (1542—1621), jezuita, kardynal
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pat i stanowczo$é w zwalczaniu i wykorzenianiu herezji
— poréwnaé do stynacego z gorliwo$ci i doktryny Augu-
styna® czy do slynacego z zapalu i wyksztalcenia Hiero-
nima®. Walencja!®, Becanus!!, Ducaeus'?, Suarez!® i bar-
dzo liczni inni bojownicy Naj$wietszej Religii, ilez to
razy okrywali sie chwala w niebezpiecznych potyczkach?
Jakze krwawo!* rozprawiali sie z heretykami? Ilu zmusili
do ucieczki? Jak wielkie odniesli nad nimi zwyciestwa?
Pozwalam sobie na ten temat méwié, gdyz przekonuja
mnie o tym powazne argumenty i czesto tez do tego po-
wracam w moich kazaniach. Inne zakony odznaczaja si¢
czystos$cia zycia, znajomoscia nauk i dostojnie ja$nieja
blaskiem wszelkich cnét, ale Towarzystwo Jezusowe jest
rodzicielka i karmicielka poboznos$ci oraz wyksztalcenia,
chluba i ozdoba Kosciota rzymskiego, a z laski Boga
nieSmiertelnego, jako bastion Ko$ciola rzymskiego, jest
filarem wszystkich pozostalych zakonéw i kotwica dla
ludzi calego $wiata. Niechze wiec przestana jacy$ tam
fredzlarze i komedianci'®’przeszkadzaé ludziom bardziej

wielki inkwizytor, wybitny teolog wloski okresu kontrre-
formacji, uznany pézniej za §wietego. Vanini wspomina
o nim takze w innym fragmencie Amph., piszac, ze ré6w-
niez Bellarmino referowal w swych pismach apologety-
cznych bluzniercze poglady heretykéw, skierowane prze-
ciwko sakramentom katolickim i papiezowi (Amph.,
wyd. z 1615, s. 77); stara sie w ten spos6b uprzedzi¢ mo-
zliwy zarzut, ze w Amph. zbyt obszernie przedstawiane
sg poglady ateistéw.
8 Sw. Augustyn (354—430) pojawia sie jeszcze osiemnas-
cie razy w Amph. i sze§é razy w dialogach.

w. Hieronim (ok. 347—420) pojawia sie jeszcze dwa
razy w Amph.
10 Valentia”, stowo dwuznaczne. W kontekscie tego zda-
nia moze oznaczaé¢ miasto w Hiszpanii; te interpretacje
przyjeli wloscy tlumacze Amph. Skoro jednak Vanini
wylicza w tym zdaniu najwybitniejszych teologéw jezu-
ickich, to byé moze na pierwszym miejscu znajduje sie
Gregorius de Valentia (1551—1603).
11 Martin van der Beeck (1561—1624).
12 pronton Du Duc (1558—1624).
13 Francisco Suarez (1548—1617).

W oryginale: ,cruentarunt”. F. P. Raimondi widzi
w tym wyrazeniu aluzje do krwawych represji przeciwko
heretykom w rejonie Walencji w latach 1609—1610.
15 W oryginale: ,,Atellani”. Slowo ,Atellana” oznacza farsy
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niz ktokolwiek zastuzonym dla wspélnoty chrzescijans-
kiej i Rzeczypospolitej Uczonych!®, a tym bardziej niech
nie obrzucaja ich falszywymi oszczerstwami. Dla Wa-
szego spokoju i za Wasza wola'’, o najuczensi i najpobo-
zniejsi mezowie, uczynitem w moim przeméwieniu te dy-
gresje, teraz za§ powr6¢émy do tematu.

Otéz, jesli chodzi o Ateizm, to jak gdyby trafil on na
szczegblnie podatne tono ziemi, codziennie zieleni sie no-
wymi kietkami, coraz szybciej ro$nie dzieki zepsutym i nie-
prawym obyczajom niegodnych ludzi, wyrastajac z nich tak
jak nowe galezie z konaréw drzew, a niestety malo jest ta-
kich — a wtasciwie wcale ich nie ma — ktérzy by uwazali,
ze nalezy siekiera powstrzymacé roéniecie i rozprzestrzenia-
nie sie tego lasu groznych gatezi niemal na caly §wiat.

Wiele i bardzo uczenie — jak to wszyscy powiadaja —
pisal Akwinata!® w swoim dzietku Przeciw poganom. Nie
bede temu przeczyl, skoro najwyzszy niegdy$ zwierzchnik
Kosciola rzymskiego, ttumacz Woli Bozej i doktor wszyst-
kich ludéw!®, Jan XXII, w czasie kanonizacji tego Boskie-
go Meza wypowiadal o nim — z natchnienia bozego — te
oto stowa: ,Ile kwestii badat, tyle uczynit cudéw”, a prze-
ciez ani jednego argumentu Ateistéw nie tylko nie przed-

grane (jeszcze w starozytnosci) przez zespoly amatorskie,
prazrédlo p6zniejszej commedia dell’arte. Stowo ,,Limbo-
larii” przekladamy tu — opierajac si¢ na przypisie F. P.
Raimondiego — na ,fredzlarze”, czyli autorzy takich prac,
w ktérych ornamenty retoryczne maja zaslonié faktyczne
ubéstwo tresci.

18 W oryginale: ,Respublica Litteraria”. Termin ten ozna-
cza u Vaniniego §wiat ludzi wyksztalconych i §wiat ksia-
zek. Por. s. 87, 91—92.

" W oryginale ,,voluntate vestra”. Vanini sugeruje, Ze po-
chwale te umiescit na zadanie jezuitéw.

18 Tomasz z Akwinu (1225—1274), najwybitniejszy z teolo-
gow katolickich, ktérego filozofia (tomizm) jest do dzisiej-
szego dnia filozofia panujaca w Kosciele katolickim, poja-
wia sie w Amph. jeszcze siedem razy. Vanini nie uwaza go
za autorytet, przeciwnie, zbija jego argumenty, a niektére
z jego wypowiedzi okre§la w Amph. jako ,niedorzeczne”
gAmph., s. 11).

® Jan XXII byl papiezem (awinioniskim) w latach 1316—
—1334. Kanonizacja Tomasza z Akwinu odbyla sie w
1323 r.
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stawil, a tym bardziej nie obalil, musze wiec podejrze-
wacé tego §wietego meza o to, ze popelnil przeoczenie. -

Mozna by wprawdzie wymieni¢ innych, nie liczacych
sie¢ w Republice Uczonych, czlowieczkéw?’, ktérzy na
podstawie Pisma swietego i opowiadan Grzegorza o du-
chach?! dowodzili istnienia Opatrzno$ci Bozej i nie$mier-
telnosci duszy, czynili to jednak w taki sposéb, ze tylko
wystawili sie swoimi pismami na po$§miewisko ateistéw.

Ostrza przeciwnikéw, niegdys$ przytepione, teraz za$
nie wiem przez jakich cyklop6w?? wziete na kowadto
i wyostrzone, moga by¢ wyszczerbione i wytracone im
z rak jedynie przez co$ solidnego.

Nie zalezy nam na jakiej$ tam popularno$ci ani na ce-
remoniach préznej chwalki?®, pragnieniem naszym jest
obrona religii chrze$cijanskiej przed atakami splamio-
nych zbrodniami ludzi, zeby nie powiedzie¢ bestii. Po
czesto powtarzanych i codziennych potyczkach z herety-
kami, ktére prowadziliémy w naszych 18 ksiegach napi-
sanych w Obronie Najswietszego Ekumenicznego Soboru
Trydenckiego**, chcemy teraz powstrzymaé zapedy atei-
stow, skarcié ich bezczelno$é, ukrécié ich samowole.
Dlatego wlasnie te pierwsza ksiege o Opatrznosci Bozej
skomponowalismy w taki sposéb, jak gdyby$my formo-
wali armie do walki przeciwko filozofom starozytnym po

20 W oryginale: , perplebei homunculi”. W innym miejscu
Amph. Vanini wyjaénia, ze tymi ,czlowieczkami” sa
i’,najwieksi teologowie” (Amph., s. 163—164).

! W oryginale: , Gregorianae apparitiones”. Sadze, ze
chodzi o Grzegorza z Tours (ok. 540—593), ktérego
dzieta Historia Francorum i Miracula sa pelne ,,cudéw”.
Domyst F. P. Raimondiego, ze chodzi o Grzegorza z
Nyssy (IV w.), uwazam za bledny. Wyrazenie ,sacrosan-
ctae Gregorianes apparitiones” pojawia sie takze w dia-
logach (Adm., wyd. z 16186, s. 371).

22 "Slowo ,,cyklop” bylo uwazane przez teologéw XVII
i XVIII w. za synonim bezboznika. Opierali si¢ oni na na-
stepujacym fragmencie Homera: ,,Cyklop nigdy na niebie
pana nie uznawat, Nigdy zadnych béstw swietych” (Ody-
seja, ks. IX, w. 271). Por. J. F. Reimmann (1668—1743):
O ateizmie w ogéle (wstep do dziela: Historia universalis
atheismi et atheorum, Hildesiae 1725), przekl. L. Joachi-
mowicz, ,,Euhemer”, 1968, nr 1 (67), s. 100.

23 W oryginale ,,gloriola”.

24 Vanini wspomina o tym swoim dziele jeszcze pieé razy.
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to, zeby ci nowozytni Ateisci, ktérzy korzystaja z ich po-
mocy?®, samym tym impetem zostali rozbici i pokonani.

Balem sig przeciez ten — niezbyt wspaniatly i niezbyt bo-
gaty — wytwdr mojego malerikiego umystu wystawiaé przed
oblicze Prawdy w powszechnym Teatrze Medrcéw; zosta-
lem jednak do tego przekonany, zeby nie powiedzieé: znie-
wolony, pro$bami moich przyjaciél i musialem sie zgodzié,
chociaz z wielka niechecia, na oddanie tej pracy do druku.

Jezeli chodzi o zaplate Zacnego Czytelnika za ten méj
trud, to niech mi bedzie wolno prosié¢ go tylko o to, zeby
wiedzial i pamietal o tym, ze wszystkie napisane tu
przeze mnie stowa razem i kazde z nich oddzielnie pod-
datem najpokorniej ocenie i cenzurze Ko$ciota rzymskie-
go?® a takze o to, zeby nie szedl za mng we wszystkich
moich twierdzeniach, ale tylko w tych, ktére sam uzna
za sluszne i nie odbiegajace od prawdy?®".

Badz zdréw, Zacny Czytelniku, i korzystaj z tego po-
darku, my za$ tymczasem przygotowujemy ci nastepne,
wieksze i doskonalsze dzielo; niechze wiec to bedzie dla
Ciebie zapowiedzia tego drugiego®.

A jesli z tego dzietka odniesiesz jaka$ korzysé, to
pamiegtaj, ze zawdzieczasz je mojemu dostojnemu Mece-
nasowi?’. Jeszcze raz badz zdréw.

Przetozyl Andrzej Nowicki

2 Vanini kilkakrotnie precyzuje charakter zwiazkéw lacza-
cych nowozytnych ateistéw z tradycjami starozytnego ateiz-
mu. Miedzy innymi powiada, ze ,,nowozytni ateiSci wzniesli
potezny gmach swoich argumentéw na fundamencie” poto-
zonym przez starozytnego filozofa Protagorasa (Amph.,
s. 90).

%®Nazwiska cenzoré6w koscielnych podane sa w tekscie
Amph.: Jean Claude de Ville i Frangois Du Soleil.

2" W dialogach Vanini powiada, ze w Amph. napisal wiele
takich rzeczy, w ktére sam nie wierzy (s. 428).

% Tym drugim dzielem mogta byé Druga ksigga Amfiteatru
0 niesmiertelnosci duszy (wspominana w Amph., s. 231, 333
i w dialogach, s. 159). Sadze jednak, ze chodzi tu o dialogi
De admirandis, ktére ukazaly sie w 1616 r. i byly trzy razy
dtuzsze od Amph., a takze byly ta pozycja, do ktdrej Vanini
Przywiazywal wieksze znaczenie.

® Mecenasem tym byl wymieniony na karcie tytulowej Fran-
cisco De Castro (1578—1637), ksiaze Taurisano. Do niego byt
adresowany list dedykacyjny, poprzedzajacy Amph. Prawdo-
podobnie to on dal pieniadze na druk tego dzieta.
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ROZDZIAL IX — OBJASNIA POGLADY DIAGORASA ATEISTY!

Diagoras z Melos? jedyny chyba w$réd starozytnych fi-
lozoféw nazywany byl przez wszystkich jednomyslnie
Ateista i to zupelnie stusznie, poniewaz przejawszy sie
jakimi$ catkiem niedorzecznymi pogladami starych cza-
rownic odwazyl sie z bezwstydnym czolem zaprzeczaé
istnieniu Opatrznosci Bozej i, jak §wiadczy Cyceron w
ksiegachO naturze bogéw, tak rozumowag¢:

Gdyby $wiat byl rzadzony przez Opatrzno$¢ Boza, woéw-
czas wszystko byloby odmierzane — jak na sprawiedliwej
wadze — kazdemu czlowiekowi wedtug tego, na co zastu-
guje, a wiec dobrym przypadaloby w udziale dobro, a ztym
zlo. Lecz skoro w rzeczywistosci wszystko dzieje sie zupel-
nie inaczej, nie moge dopatrzyé si¢ w tym w zaden sposéb
istnienia Opatrznosci Bozej na tym naszym $wiecie®.
Przestanka wieksza jest oczywista. Bo chyba to przede
wszystkim nalezy do opatrznosci wladcy, aby zuchwa-
lo§é przestepcow i czyny zbrodniarzy karane byly sro-
gimi meczarniami, a cnoty i zastugi ludzi sprawiedli-
wych wynagradzane dobrodziejstwami.

Prawdziwo$é przestanki mniejszej potwierdza co-
dzienna praktyka, najpewniejszy ze swiadkéw. Widzimy
bowiem, ze na tych, ktérzy nigdy nie przekraczaja gra-
nicy tego, co sprawiedliwe i stuszne, spadaja co dzien
niezliczone ciosy wrogéw; oplatani sa siecia intryg
i zdrad; rzucane im sg pod nogi klody; spctykaja ich nie-
zliczone przeciwnos$ci. Natomiast tych, ktérzy depczac
prawa boskie i ludzkie, sa splamieni czynami wystep-
nymi i zbrodniczymi, nie spotykaja zadne nieszcze$cia,
nie spadaja na nich zadne kleski, ale posiadaja obfito$é
wszelkich débr i pedza zycie w spokoju i rozkoszach.

! O Diagorasie nazywanym w starozytnosci Ateista komple-
tny zestaw starozytnych $wiadectw wydal M. Winiarczyk:
Diagorae Melii et Theodori Cyrenaei reliquiae, Leipzig 1981
(por. recenzje: A. Nowicki: ,Studia Filozoficzne”, 1983, nr 4
LZOQ], s. 195—198).

W tekscie btad: Milesius (Milezyjczyk). Diagoras (ok. 469—
ok. 414 p.n.e.) pochodzil nie z Miletu, lecz z wyspy Melos.
3 Por. M. T. Cycero: O naturze bogéw, przekt. W. Kornatow-
ski, w: Pisma filozoficzne, t. 1, Warszawa 1960, s. 205
i 214. Vanini przypisuje tu Diagorasowi poglad z zaginionej
tragedii Seneki.
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Pompejuszowi, kiedy wbrew prawu dzialal na szkode
Ojczyzny, wiodlo sie¢ dobrze, a kiedy bronil stusznej
sprawy Republiki, ponosil kleski'. Tyran Dionizjusz,
kiedy zlupit §wiatynie Prozerpiny w Lokrach i ptynal do
Syrakuz, a miat w tej podrézy pomys$lny wiatr i szczesli-
wie zawinat do portu, zawotal: , Widzicie, jak szcze$liwa
zegluga bogowie nieSmiertelni nagradzaja §wietokrad-
cow”s,

Lecz po co szukaé daleko argumentéw, kiedy je mamy
pod reka? Kiedy Diagoras odbywal podréz morska do
Samotraki, przerazeni zlg pogoda zeglarze zaczeli wolaé,
ze stusznie ich spotkala burza morska, poniewaz przyjeli
na swoj statek tego bezboznika. Szydzac z ich narzekan
wskazal na inne statki, ktére znalazly sie w takim sa-
mym niebezpieczenistwie i zapytal, czy sadza, ze réwniez
na tamtych statkach ptynie Diagoras?® Chcial w ten spo-
séb da¢ do zrozumienia, ze wszystko dzieje sie¢ przypad-
kiem, bez zadnego wzgledu na osoby i bez zadnego
udziatlu Opatrznosci Bozej.

Ten sam Diagoras, kiedy kto§ pokazal mu wotywne
obrazy ludzi ocalonych méwiac: , Ty, ktéry dowodzisz,
ze bogowie nie troszcza sie o sprawy ludzkie! Czy takie
mndéstwo obrazéw nie wskazuje ci, jak wielu ludzi dzieki
zlozonym bogom $lubom ocalalo z morskich burz i szcze-
§liwie dotarlo do portu?”, taka dal na to odpowiedz:
,Tak jest. Ale to dlatego, Ze nigdzie nie namalowano
tych, ktérzy rozbili sie i zgineli na morzu””.

Przetozyt Andrzej Nowicki

4 Zrédlem fragmentu o Pompejuszu byla — wedlug L.
Corvaglu — praca Pomponacjusza: De fato, ks. I, rozdz.

5 Por M. T. Cycero: O naturze bogéw, wyd. cyt., s. 216.
Tamze, s. 220.
" Tamze, s. 219—220.



JULIUSZA CEZARA VANINIEGO,
NEAPOLITANCZYKA,

TEOLOGA, FILOZOFA I DOKTORA OBOJGA PRAW
0 ZDUMIEWAJACYCH TAJEMNICACH PRZYRODY
KROLOWEJ I BOGINI SMIERTELNYCH
KSIAG CZWORO, Paryz 1616

DIALOG I — OSOBY DIALOGU: ALEKSANDER I JULIUSZ CEZAR

Aleks.: — Witaj, Juliuszu Cezarze'.

J.C.:. — Ty réwniez witaj. C6z tam, najdrozszy moj
Aleksandrze? Powiedz, prosze, jaka sprawa cig tu tak
rano sprowadzila? Czy jest moze co$, w czym potrzebna
ci jest moja pomoc?

Aleks.: — Jak najbardziej.

J.C.:. — W takim razie méw predko, o co ci chodzi.
Stuze ci ze swej strony wszelkimi ustugami.

Aleks.: — W to nie watpie.

J.C.: — Wiec krétko i bez ogrédek méw, czego ode
mnie chcesz.

Aleks.: — Skoro tak taskawie mnie do tego zachecasz,
to nie pozostaje mi doprawdy nic innego, jak tylko tak
wlasnie zrobié. Otéz, rzecz w tym, ze chociaz juz tyle lat
oddaje sie studiom filozoficznym na Sorbonie, to jednak
uwiklalem sie w pewne do tego stopnia trudne i metne
problemy, ze czuje sie tak, jak gdybym zaplatal sie
w Chryzypowe sieci®. Obiecuje ci, Ze jesli tylko zdotasz

! Osobami dialogu sa: Juliusz Cezar Vanini i jego uczen,
nie znany z nazwiska, Aleksander, czlowiek Zonaty, ktéry
wiele lat studiowatl filozofie na uniwersytecie paryskim.
Akcja 59 dialogéw toczy sie w J)aryskim mieszkaniu Vani-
niego w ciagu jednego dnia od wczesnego ranka do wie-
czora.

2 Przystlowiowe wyrazenie ,,Chrysippea retia” pojawia sie
takze w Amph. (wyd. z 1615, s. 176). Sa to u Vaniniego je-
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mnie z nich wyplataé, to nie zawaham sie obwotlaé cie
Bogiem filozoféw.

J.C.: — Karkolomne stawiasz przede mna zadanie,
ktére doprawdy znacznie przekracza nader skromne mo-
zliwos$ci mojego umystu.

Aleks.: — Ejze, co ja stysze? Czy juz nawet filozofowie
pozwalaja sobie na to, aby jasno$é ducha plamié uda-
wang skromnoscia?

J.C.: — Za nic bym nie chcial, zeby Juliusz Cezar miat
by¢ kiedy$ postawiony przed najmadrzejszym i najspra-
wiedliwszym Trybunalem Potomnosci® pod zarzutem po-
pekienia tak wielkiego przestepstwa. Gdyz ani nie nad-
stawia on chciwie uszu nadstuchujac odgloséw przysziej
chwaly, ani nie zachlystuje sie atmosfera taniej popular-
nosci, ale sam najlepiej sobie zdaje sprawe z tego, ze to,
co znamy, jest zaledwie drobna czastka tego, czego nie
Znamy.

Aleks.: — Dalejze mezu, bez watpienia wielce zastu-
zony dla wszelkich mozliwych dyscyplin naukowych, po-
wetujmy sobie wreszcie przykro$é dlugiej samotno$ci tak
bardzo mila konwersacja na rozmaite tematy interesu-
jace ludzi wyksztatconych.

J.C.: — Prosze cie jednak z géry o pobtazliwos$¢.

Aleks.: — A dlaczeg6z to?

J.C.: — Poniewaz trudno tak na poczekaniu przema-
wiaé odpowiednio gladkimi, dobitnymi i przemyslanymi
stowami, jakich pewnie ode mnie oczekujesz.

Aleks.: — Alez wszyscy sa zgodni co do tego, ze po-
trafisz méwi¢ w spos6b najbardziej wyszukany i ele-
gancki.

J.C.: — Jezeli nie kpisz sobie ze mnie, to bardzo ci je-
stem wdzieczny.
Aleks.: — Ani sobie, bron Boze, nie kpie, ani tez nie

dyne wzmianki o starozytnym stoiku Chryzypie (ok.
277—208 p.n.e.), ktérego najstawniejsze sofizmaty przyta-
cza Diogenes Laertios (Zywoty i poglady stynnych filozo-
fow, przekl. I. Kroriska i inni, Warszawa 1968, ks. VI,
rozdz. 7, s. 468—459).

% Pojecie , Trybunal Potomnosci” pelni doniosta funkcje
w rozwazaniach Vaniniego, zajmujac — w ateistycznej ety-
ce filozofa — miejsce chrzescijariskiego Sadu Ostateczne-
go.

126



masz mi za co dziekowaé. Ale niczym nie mégtby$§ mi
sprawié¢ wiekszej przyjemnosci niz po§wieceniem calego
dzisiejszego dnia na rozmowe.

J.C.: — Zrobilbym to dla ciebie bardzo chetnie, gdyby
nie powstrzymywalt mnie przed tym pewien odstrasza-
jacy przyklad.

Aleks.: — C6z to za przyklad?

J.C.: — Tym, ktérzy dtugo przebywali w ciemnosciach,
nagtle dostarczenie §wiatla wyrzadza wielka szkode.

Aleks.: — Dlaczego tak sie dzieje?

J.C.: — Poniewaz doznaja nowych wrazen, do jakich
jeszcze nie przywykli, a wszystko, co nowe, bardzo silnie
dziala na zmysly.

Aleks.: — Pomystowo to wywiodles, ale jakiz to ma
zwiazek z twoimi usprawiedliwieniami?

J.C.: — Wigkszy niz mogloby sie zdawaé. Bezmyslnie
przeciez, niepotrzebnie i marnie roztrwonilem najlepsze
moje lata na podréze i pobyt na dworach ksiazat, uwa-
zam sie wiec za niezbyt powolanego do prowadzenia tego
rodzaju arcyzawitych dysput filozoficznych. A rzeczy
najznakomitsze wymagaja najstaranniejszego wylusz-
czania.

Aleks.. — Zapewne jest to prawda, ale przeciez pod-
czas nieskoriczonych prawie lektur zebrato ci si¢ na pe-
wno wiele réznych ciekawych spostrzezen i oryginalnych
refleksji na interesujace cie tematy, zwlaszcza ze jeszcze
jako mlody chtopak upodobale$ sobie ich gromadzenie,
a przy tym masz niezwykle zywa inteligencje i wielka
przenikliwo$é sadu, ktéra przywyklem nazywaé dusza
madrosci.

J.C.: — To nie zastuzone pochwatly. Bynajmniej nie ta-
kiego bodZca oczekuje od ciebie, jesli chcesz, zeby zao-
strzyla si¢ bystrosé mojego umystu, ostabionego dluga
bezczynnoscia.

Aleks.: — Mysle, ze dobry jest kazdy bodziec, jesli
tylko moze on przyczynié¢ sie jako§ do osiagniecia wiek-
szej jasno$ci mysli.

J.C.: — Nie pogardze tak mila sposobnoscia do nau-
czenia sie czego$. Ufajac wiec w twoja zyczliwo$é posta-
ram sie w sposéb najbardziej dokladny i tresciwy uczy-
ni¢ zado$¢ twemu pragnieniu zdobycia wiedzy, jesli
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tylko obiecasz mi, przysiegajac na Swiete cienie Arysto-
telesa, ze nie odejdziesz ode mnie, jesli w czym$ pobia-
dze.

Aleks.:,— Czy bedziesz strzegl zazdrosnie przed mlo-
dzieza naszego stulecia obfitych Zrédel wlasnej tajemnej
filozofii, tak aby nie dostala si¢ jej nawet jedna kropla
do sprébowania? o

J.C.: — Dobrze wiesz, ze w trakcie dyskusji nie ukry-
wam pogardy dla potocznych mnieman i dlatego, im da-
lej to, co méwie, odbiega od wyobrazen pospdlstwa, tym
bardziej narazam sie na oszczerstwa.

Aleks.: — Uczeni mezowie dawno juz zdazyli sie zo-
rientowaé, Ze wstrety czynione ci przez oszczercéw nie
maja wiekszego znaczenia wobec ogromu twoich cnét.
O co ci chodzi? Czego jeszcze sobie zyczysz? Zbyt wiele
chwaly zyskale§ w oczach ludzi madrych, by moglo ci je-
szcze grozi¢ niebezpieczeristwo, ze za sprawa uwlaczaja-
cej gadaniny Arystarchéw i nacechowanej zta wola za-
zdro$ci niedouczonych krytykéw (censorum) dozna
choéby najmniejszego uszczerbku twoja dobra stawa.
Dostapile§ czego$, co jest udzialem tylko bardzo szczu-
plej garstki wartoSciowych ludzi: masz wyrobione na-
zwisko u najwybitniejszych osobisto$ci Francji. Doswiad-
czyle$ na sobie zawisci, ale to czesto sie zdarza ludziom
najmadrzejszym. Z dala tylko omija cie to, co trafilo sie¢
wielu darmozjadom, mianowicie pelna kabza brzecza-
cego srebra, bedaca zaiste zguba dla filozoficznie uspo-
sobionych umystéw.

J.C.: — Btagam cie, nie prowadZ mnie, zwiedzione-
go pozorem czczego rozglosu, w te rejony, z ktérych
nie mozna sie juz wycofaé. Popycha mnie wprawdzie za-
mitowanie ku madrosci, ale odstrasza mnie wielko$é rze-
czy.

Aleks.: — Ostatecznie, dla przyjaciél i filozofii, trzeba
sie na co$§ wreszcie zdobyé¢.

J.C.: — JeSli wiec zaofiarujesz sie by¢ moim przewod-
nikiem, nie bede sie juz wiecej ociagat z przekroczeniem
$wietych wrét Madrosci.

Aleks.: — Co do mnie, z przyjemno$cia p6jde przodem
przedkladajac najbardziej niejasne kwestie i najbardziej
zagmatwane problemy, ty za$§ bedziesz postepowat
w $lad za mna udzielajac odpowiedzi.
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J.C.: — Chetnie to bede w miare mych mozliwosci ro-
bil.

Aleks.: — Tego wlasénie pragne.

J.C.: — Przystapmy wiec do samej rzeczy.

Aleks.: — Pamietasz chyba jeszcze 6w stodki jak miéd
wierszyk wloskiego Wieszcza:

»Azeby zaczaé jak trzeba
Nalezy zaczaé od Nieba™*.

Zacznijmy zatem od nieba.

J.C.. — Mnie tez, na Heraklesa, podoba sie taki pocza-
tek. W ten spos6b naszym rozwazaniom patronowac
beda sami Niebianie.

Przelozyt Swiatostaw Florian Nowicki

DIALOG VI — O WIECZNOSCI NIEBA

Aleks.: — O najlepszy i najmedrszy mezu, czy pra-
wda jest to, czego dowiedzialem sie przedwczoraj o to-
bie, ze jedynie religia kaze ci uznaé, iz niebo kiedy$ prze-
stanie istnie¢ z powodu zepsucia, jakiego dozna od prze-
ciwstawnego mu czynnika? Bo podobno uwazasz, zZe nic
nie jest przeciwstawne wzgledem nieba, a w kazdym ra-
zie nie ogien, gdyz obecnie nie spala on przeciez nieba.
I z tego samego wzgledu uznajesz, jak slysze, materie
$§wiata za wolng od psucia sie, gdyz takze wzgledem ma-
terii nic nie jest przeciwstawne.

J.C.: — A co ci wlasciwie do tego? Prawda odno$nie
do tej kwestii jest ustalona przez przepisy religii. A my,
jesli laska, zajmujmy sie filozofia.

Aleks.: — Niczego bardziej nie mégtbym sobie zyczyé¢.
Bo jesli chcesz wiedzieé, twéj poglad o wiecznosci nieba
nie podoba mi si¢ wlasnie jako filozofowi.

J.C.: — No to méw, prosze bardzo, z jakiego to powo-
du?

4 ,Wloskim wieszczem” nazywany tu jest przez Vani-
niego Giambattista Guarini (1538—1612). Wiersz pocho-
dzi z jego dramatu pasterskiego II pastor fido (1590), akt
I, scena 1.
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Aleks.: — Jezeli niebo byloby wieczne, jedna rzecz nie-
skoriczona bylaby wigksza od drugiej rzeczy nieskoriczo-
nej. Wniosek ten jest falszywy, wiec sila rzeczy falszywa
jest i przestanka. ]

J.C.: — Nie zgadzam sie¢ z wnioskiem, jaki wyciagasz
z wigkszej przestanki. Zreszta jest to wniosek nie tyle
twéj, co Algazelal, bo to u niego go znalazles.

Aleks.: — Ale ja go zaraz udowodnieg. Otéz Storice do-
konuje wiekszej liczby obiegéw niz Saturn®. Wszelako
tak jednych, jak i drugich byloby nieskoniczenie wiele na
mocy przyjetego zalozenia, Ze niebo jest wieczne.

J.C.: — Alez nie nalezy tego rozumieé¢ w ten sposéb.
Gdyz nie moge sie z toba zgodzié, jakoby obieg Slonca
odpowiadatl jednej trzydziestej obiegu Saturna, ponie-
waz w istocie stanowi on uchwytna jedynie myslowo
cze$é jego nieskoriczonego obiegu, ktéra mimo ze jest
czescia, to jednak istnieje w sferze tego, co nieskoriczone,
dlatego ze wykracza poza kazda okre§lona liczbe,
w zwigzku z czym jedna rzecz nieskoriczona nie jest by-
najmniej wieksza ani mniejsza od drugiej nieskoriczonej
rzeczy. Natomiast liczniejsze badZ mniej liczne s3 jedy-
nie poszczegoélne z osobna ruchy, o tyle, o ile zestawia sie
je jako wyizolowane cze$ci. Lecz ze kazda z tych czesci
jest tylko dalszym ciggiem jednego i tego samego nie-
ustannego ruchu, wiec nie jest to wcale tak, ze osigga ona
swa nieskonczonoéé dopiero wskutek przebiegniecia
swoich czesci.

Aleks.: — Nie§miertelni bogowie! Jakze pomocny oka-
zuje sie dla czlowieka czlowiek! Ilez to ja ksigzek prze-
czytalem, ilez goryczy sie nalykalem, ilez nocy nie prze-
spalem, aby upora¢ si¢ jako$ z argumentacja Algazela. Ty
za$ mi to teraz elegancko w trzech slowach wyjasnites.

! Algazel, Al Ghazali, Abu Hamid Muhammad ibn Mu-
hammad at-Tusi-asz-Szafi (1059—1111), teolog i filozof
arabski, obronca ortodoksji religijnej przed arystote-
likami.

2 W dziedzinie astronomii prace Vaniniego — pisane w sie-
demdziesiat kilka lat po ukazaniu sie dziela Kopernika —
mialy juz wtedy charakter anachroniczny. Wprawdzie w
innym miejscu Vanini powotluje sie¢ na dzielo J. Keplera
(Dissertatio cum Nuntio Sidereo), ale w przeciwieristwie
do Giordana Bruna nie arigazuje sie po stronie koperni-
kanizmu.
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Lecz nadal nie daja mi spokoju dwa argumenty Filopo-
na® przeciwko wiecznosci nieba.

J.C.: — Jakiekolwiek by one byly, mozesz je swobod-
nie przedstawié, poniewaz wnet ujrzysz je rozwiazane.

Aleks.: — Oby tak byto! ! ’

J.C.: — Jezeli mamy sie bra¢ do sprawy, to nie ma na
co czekaé.

Aleks.: — Skoro §wiat jest wieczny, nie mial nigdy za-
dnego poczatku w czasie, to aktualne istnienie ma nie-
skoriczenie wiele bytéw jednostkowych.

J.C.: — Nastepstwo mozna zanegowa¢. Gdyz nie jest
to dobre ani prawdziwe wynikanie, ze je§li istnieje
nieskoriczenie wiele bytéw jednostkowych, to jest ich nie-
skonczenie wiele aktualnie. Sa one bowiem w ilo$ci nie-
skoriczonej jako nastepujace po sobie, ale nie jako przeli-
czane w chwili obecnej. Obecnie ilo§¢ ich jest skoriczona,
a nieskorniczenie wiele jest ich ze wzgledu na inne byty
wchodzace na ich miejsce. Jest tak dzieki czasowi, czas za$
ma podstawe w ruchu, ktéry nigdy nie ustanie.

Aleks.: — Nawet wyrocznia Apollina nie moglaby
udzieli¢ prawdziwszej odpowiedzi. Lecz prosze, obal, jesli
mozesz, drugi heraklesowy stup Filopona.

J.C.: — Zazwyczaj im bardziej ambitne stawia si¢ zada-
nia, tym chetniej kieruja sie ku nim szlachetne duchy.

Aleks.: — Wszystko, co skoriczone, podlega zepsuciu.
Ot6z, niebo jest skoriczone. Zatem ulegnie zepsuciu. Prze-
stanki wiekszej dowodzi sie tak: to, co jest skoriczone,
nie istnieje samo przez sig, ma wiec poczatek i w konse-
kwencji bedzie mialo koniec. Albowiem wszystkie rzeczy
zrodzone ging, jak powiada Medrzec Hebrajezykéw®.

3 Jan Filopon (VI w.), autor komentarzy do Arystotelesa.
Po przyjeciu chrze$cijaristwa napisat w 529 r. przeciwko
neoplatonikowi Proklosowi Traktat o wiecznosci swiata
iw ]ezyku greckim).

Mysl te — wylozona innymi stlowami — mozna znalezé
w Ksiedzé Koheleta czyli Eklezjastesa, rozdz. II,
w. 19—20 (,,Los bowiem synéw ludzkich jest ten sam, co
i los zwierzat [...] jaka $mieré¢ jednego, taka §mieré dru-
giego [..] Wszystko idzie na jedno miejsce: powstato
wszystko z prochu i wszystko do prochu znéw wraca”,
w: Pismo $wiete Starego 1 Nowego Testamentu, oprac.
zesp6! biblistéw pol. z inicjatywy Benedyktynéw Tyniec-
kich, wyd. 2, Poznan 1971; wszelkie przytoczenia Pisma
Swietego podajemy wedlug tego wydania).
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Podobnie tez to, co skonczone, ma moc jedynie skonczo-
na, podlega wiec zepsuciu. To natomiast, Ze niebo jest
skoniczone, wida¢ z tego, ze jest ono ciatem, a kazde ciato
jest skoniczone. Granica za$ ciala jest powierzchnia, po-
wierzchni linia, a linii punkt.

J.C.: — Awerroes® odpowiada na to tak: Aczkolwiek
ciato jest skonczone, to jednak moze zawiera¢ nieskon-
czony brak, poniewaz brak, w przeciwienistwie do dzia-
lania, nie zalezy od mozliwosci. W ten sposéb Ziemi przy-
shuguje nieskoriczony spoczynek, poniewaz brakuje jej
formy, ktéra moglaby ja poruszyé z miejsca spoczynku.
Skoro wiec istniejaca w niej nieobecno$é formy moto-
rycznej jest nieskoriczona, to réwniez istniejacy w niej
brak ruchu bedzie nieskonczony, a ze brak ten jest spo-
czynkiem, wiec w takim razie spoczynek Ziemi jest nie-
skoniczony. W ten spos6b réwniez niebo jest nieskon-
czone pod wzgledem trwania w czasie, dlatego ze jest
w nim zawarty nieskoriczony brak.

Aleks.: — Wszystko to sa blazenistwa.

J.C.: — Ba, najbardziej blazeriskie blazenstwa, jakie
tylko mozna wymys$lié. Bo na tej zasadzie niebo byloby
nieskonczone za poérednictwem braku, a poniewaz nie-
skoriczonosé (ledwie tylko zaczne méwié, zaraz uzywam
dziwacznych st6w®) jest stanem plynacym z istoty, istota
nieba bylby brak, a nie forma, co jest najwiekszym ble-
dem, jaki mozna popelnié, poniewaz chociaz w procesie
powstawania brak poprzedza forme, ktéra zajmuje jego
miejsce, to jednak w rzeczy juz powstalej natura jest
czym$ wtérnym wzgledem formy jako takiej, czyli formy,
dzigki ktérej rzecz jest tym, czym jest. Na przyktad Ju-
liusz Cezar nie jest orlem,-poniewaz jest czlowiekiem.
Zatem w mojej materii czlowieczenstwo (humanitas) wy-

5 Awerroes, Abul-Walid Muhammad ibn Ahmad ibn Mu-
hammad ibn Ruszd (1126—1198), jeden z najwybitniej-
szych filozoféw arabskich, wywart wielki wplyw na filo-
zofie chrzescijaniskg XIII—XVI w. Jak wykazat L. Corva-
glia, Vanini przytacza wypowiedZ Awerroesa za G. C.
Scaligerem, nie siggajac bezposrednio do tekst6w Awer-
roesa.

® Dziwacznymi — pochodzacymi z aparatury pojeciowej
$redniowiecznego filozofa kataloriskiego, Ramona Lul-
lusa — sa dla Vaniniego stowa: infinitas (nieskoriczo-
nos$é) i aquileitas (ortowato$é).
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klucza orlowato$¢ (aquileitas). Z tego wzgledu w kodek-
sie zasad postepowania filozoficznego napisane zostato,
ze afirmacja jest czym$ pierwotnym wzgledem negacji.
Jezeli zatem niebu przystuguje nieskoniczony brak zepsu-
cia, to jest konieczne, by przyslugiwal mu nieskonczony
stan bycia zawsze tym, czym jest, ze wzgledu na co zadne
zepsucie nie moze mu sie przytrafié.

Aleks.: — Zaiste bardzo subtelnie obalite$ kontrargu-
ment Awerroesa, lecz teraz mialbym zyczenie, aby$
w réwnie przekonujacy sposéb obalil argument Filopo-
na.
J.C.. — Zaraz wiec stanie sie zado$é tak tobie, jak
i argumentowi, a to, co zostalo ci obiecane, bedziesz juz
za chwile mial.

Aleks.: — O, jakze jestem szczesliwy!

J.C.: — Otoz, aby odeprzeé¢ ten argument, stwierdzam,
ze falszywa jest wieksza przestanka méwiagca o tym, iz
wszystko, co skonczone, podlega zepsuciu. Bo na przy-
klad nasz intelekt jest skoriczony, a jednak nie podlega
zepsuciu. Tak wiec niebo tez mu nie podlega, mimo ze
jest skoniczone. Racja tego jest taka, ze tak jedno, jak
i drugie ma nieskorniczona przyczyne, ktéra to przyczyna,
nie mogac stworzyé czego$ nieskoniczonego o réwnej so-
bie mocy, stworzyta co$ nieskonczonego o podobnym jak
ona czasie trwania. Nalezy wiec powiedzie¢, ze niebo jest
skoriczone pod wzgledem wielkosci i mocy, nieskoiiczone
za$ pod wzgledem trwania. Bierze sie to stad, ze Bég nie
moégt stworzyé drugiego Boga, a bylby go przeciez stwo-
rzyl, gdyby stworzyl co$ o nieskoriczonej mocy. Dlatego
wiec stworzyl jedynie co$ o nieskoriczonym czasie trwa-
nia, bo tylko ta doskonalo§é mogla przypasé w udziale
rzeczy stworzonej. Lecz rozwaze to jeszcze subtelniej:
Pierwsza zasada nie mogta uczynié niczego, co bytoby do
niej albo catkowicie podobne, albo tez catkowicie niepo-
dobne. Nie mogla za$ uczynié¢ czego$ podobnego, ponie-
waz to, co powstaje, doznaje oddzialywania, a to, co do-
znaje, doznaje od czegos potezniejszego, a nie od czego$
podobnego. Z drugiej strony, nie mogta ona uczyni¢ cze-
go$ niepodobnego, poniewaz dzialanie i czynnik dziala-
jacy nie réznia sie w niej od siebie. Dlatego, podczas gdy
Bég jest jeden, $wiat byl jeden i zarazem nie byl jeden;
podczas gdy Bég jest wszysikim, §wiat byl wszystkim
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i zarazem nie byl wszystkim; podczas gdy Bég jest wiecz-
ny, $wiat byl wieczny i zarazem nie byl wieczny. Ponie-
waz $wiat jest jeden, jest wieczny, gdyz nie ma innego
réwnego mu badz tez przeciwstawnego swiata. Poniewaz
nie jest jeden, nie jest wieczny, gdyz sklada sie z przeciw-
stawnych i grozacych sobie wzajemnie zepsuciem czesci.
Jego wieczno$é wiaze sie wiec z nastegpowaniem po sobie,
a jedno$é z kontynuacja’.
Aleks.: — Nadludzka doprawdy jest twoja wiedza.

Przetozyt Swiatostaw Florian Nowicki

DIALOG XVIII — O WIECZNOSCI MORZA

Aleks.: — Ale doprawdy, skoro wszystkie rzeki, a w
tym réwniez krél wszystkich rzek, Erydan'

Znekane tulaczka wody do morza odprowadzaja?,

jak powiada poeta z Sulmony, p6jdzmy i my w $lad za
nimi az do samego morza i zbadajmy, czy jest ono wiecz-
ne.

J.C.: — To Cardano® tak twierdzi.

Aleks.: — Dlaczego?

J.C.: — By¢ moze, powiada on, owo morze znajdujace
sie w miejscu, ktére zajmuje obecnie, nie jest wieczne,
skoro jednak morze powstaje z morza, to jest rzecza ko-
nieczna, ze z racji ciaglosci istnienia jego wéd jest ono
wieczne i bylo wieczne.

7 Zrédlem, z ktérego korzystal Vanini przy pisaniu tego
dialogu, byto — jak wykazal L. Corvaglia — dzielo Scali-
gera: Exotericarum exercitationum liber XV de subtilitate
ad Hieronymum Cardanum, rozdz. 5, 61, 62. Dzielo to
w dalszym ciagu oznacza¢ bede skrétem: De subtilita-
te.
! Dawna nazwa rzeki Po w péinocnych Wioszech.
2 Poeta z Sulmony nazywa Vanini Owidiusza (Publius Ovi-
dius Naso, 43 p.n.e.—ok. 17 n.e.). Cytowany wiersz w
przekt. S. F. Nowickiego. Por. Owidiusz: Przemiany,
Przekl. A. Kamieriska, Warszawa 1969, ks. I, s. 2.
Girolamo Cardano (1501—1576), wybitny wloski filozof,
lekarz, matematyk i wynalazca. Dziela jego stanowia jedno
z gléwnych zrédet filozofii Vaniniego.
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Aleks.: — Prze$mieszne rozumowanko®.

J.C.: — A takze arcyprostackie, nie méwiac juz o tym,
jak bardzo niegodne tak subtelnego filozofa, za jakiego
sie podaje. Zyczy on sobie, aby morze bylo wieczne z ra-
cji ciaglosci istnienia jego wdd, a nie miejsca. Lecz jak to
jest mozliwe, aby co$, co zajmuje miejsce, mialo ciggle
istnienie, natomiast samo to miejsce nie? Bo jezeli chodzi
o mnie, to zawsze bylem $wiecie przekonany, ze gdyby
wody istnialy bez przerwy, to tym samym takze ich miej-
sce byloby czym$ jednym, ze wzgledu na to, ze owe wody
sa wszak jedna i ta sama woda. Poza tym ciagto$é ist-
nienia nie przesadza jeszcze wcale o wiecznosci, bo
gdyby tak bylo, to wszystko bedace czyms$ jednym i cia-
glym byloby wieczne, w tym réwniez kamieri. Albowiem
to, iz méwi, ze morze powstaje z morza, nie wyczerpuje
bynajmniej kwestii, jako ze pozostaje jeszcze do zbada-
nia problem, z czego z kolei powstaje tamto morze,
dzieki ktéremu powstaje to. A z drugiej strony, brak cia-
glosci nie wyklucza wcale wiecznosci. Albowiem poka-
watkowana na nie wiem ile czasteczek pierwsza materia
nie traci przez to wiecznosci i dlatego morze, nawet jesli
byloby podzielone na czeéci, nie przestatoby przez to byé
wieczne.

Aleks.: — Czy przypominasz sobie moze inny argu-
ment Cardana?

J.C.: — Jak najbardziej.

Aleks.: — Jakiz wiec on jest?

J.C.: — ,Jezeli morze, powiada Cardano, mialo pocza-
tek, to bylo ono na poczatku albo slodkie, albo stone.
Ot6z, nie bylo stone, poniewaz nie jest mozliwe, aby od
razu wymieszala sie tak wielka ilo§¢ soli, by zanieczys-
cita sie nig cala woda. Nalezy bowiem uwazaé, ze wszys-
tko powstaje w stanie czystym. Tak wiec nowo powsta-
jace wody, takie jak jeziora i rzeki, pozbawione sa sma-
ku. Jezeli za$ morze na poczatku pozbawione bylo sma-
ku, a z uptywem czasu stalo sie slone, to jego zasolenie
przechodzi przez kolejne stadia. Jednak nie jest to praw-
da, gdyz obecnie nie jest ono wcale bardziej slone, niz

¢ ,Ratiuncula”. Czeste zdrobnienia to charakterystyczna
cecha jezyka Vaniniego.

135



bylo niegdy$. Nigdy wiec morze nie powstalo, a zatem
nie powstat tez §wiat”.

Aleks.: — Jest to doprawdy bardzo mocny argument.

J.C.: — Nie bardzo. Nie dowodzi on bowiem zupelnie
niczego komus, kto powiedzialby, ze morze bylo od po-
czatku stone. Tylko bowiem ludziom stabym na umysle
moze trafi¢ do przekonania zasada, do ktérej Cardano
sie tu odwoluje, ze wszystko, co powstaje, jest pierwotnie
czyste. Bowiem jesli wéréd innych bytéw istniata réw-
niez stono$¢, z konieczno$ci istniala ona w jakim$ innym
bycie. Jesli w jaki$ sposéb mogla wtedy istnieé slona zie-
mia, czemu przeciez Cardano nie przeczy, to czyz nie mo-
gla istnie¢ réwniez slona woda? A tym mniej jeszcze go-
dzi ten argument w nas, ktérzy uwazamy, Ze morze
w momencie powstania byto slodkie, albowiem i teraz je-
szcze jest ono w glebi slodkie, jak zapewniaja, choé¢ za-
przeczamy temu, jakoby uptyw czasu przydawat mu suk-
cesywnie slono$ci z powodu porywania drobniutkich
czastek, jak réwniez temu, jakoby roztwér solny znajdo-
wat sie w okreslonym stadium (ze postuze si¢ jego barba-
rzynskimi slowami). Przyznaje wszakze, Ze zasolenie
moze sie nasilaé, oczywiste jest bowiem, Ze zasolenie jest
r6ézne w réznych miejscach, wiec nie mniejsza racja prze-
mawia za tym, ze i w réznych okresach jest ono rézne.
Cecha akcydentalna istnieje bowiem nie dzieki formie,
ale dzieki akcydentalnej domieszce.

Aleks.: — Przeczytalem u Lemmensa®, ze w Zelandii
wody oceanu sa bardziej stone w lecie, z czym, jak sadze,
wszedzie sprawa przedstawia sie tak samo, poniewaz
stonos$é bierze sie ze spalania, a zatem jest rzecza zrozu-
mialq, ze wraz z nadej$ciem tej pory nasila si¢ ona. A ty,
co o tym sadzisz?

J.C.: — Szczerze przyznaje, ze jedynie religia® kaze mi
uznaé, iz morze przestanie kiedys istnie¢. ’

Aleks.: — A to dlaczego?

J.C.: -— No bo niby przez jaka sile moglaby zosta¢ usu-
nieta tak wielka masa wé6d?

® L. Lemnius: De miraculis occultis naturae, Francofurti
1590, fol. 320.

% Uzyte za G. C. Scaligerem wyrazenie ,sola religio”
podkresla sprzeczno$¢ pomiedzy filozofia a religia. Por.
wyzej poczatek ,Dialogu VI1”.
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Aleks.: — Przez Slorice.

J.C.: — Zadna miara. Oddaje ono bowiem to, co bierze,
a przeto nawet gdyby wyczerpato wody z morza, to tak,
jak zwykle to sie dzieje, przywréciloby mu je ono na nowo
splacajac ku obopélnemu zadowoleniu zaciagniety diug.

Aleks.: — Wiec moze przez ogieri?

J.C.: — W kazdym razie na pewno nie przez taki zwy-
kly nasz ogieri. Jest on bowiem bardzo malutki i nie
ulega dla mnie watpliwoSci, ze wszystkie ogniska, jakie
znajduja sie¢ na ziemi, daloby sie bez trudu ugasi¢ wo-
dami jednej tylko rzeki. Ani tez nie przez mityczny zy-
wiot ognisty, nic go bowiem nie ruszy z jego miejsca, kt6-
re, jak méwia, znajduje sie w goérze, tak wiec woda, ktéra
zgodnie z przyrodzonym dazeniem zajmuje miejsce na
dole, znajduje si¢ w bezpiecznej odleglosci od tego swego
wroga.

Aleks.: — Lecz prosze cie, abys jasniej, jesli taska, wy-
lozyl swéj poglad.

J.C.: — Stuze uprzejmie. Odno$nie do kwestii, czy mo-
rze miato poczatek, a jesli tak, to jakie zlozyly sie na to
przyczyny, najchetniej odpowiedzialbym, gdyby tylko
godzilo sie filozofowi glosié teori¢ powstania Swiata
(mundi inchoatio), ze morze powstalo wskutek ogrom-
nych ulew, jakie szalaly w czasie potopéw, a takze dzieki
codziennie przyjmowanym porcjom wody deszczowej
i rzecznej, z ktérego to wzgledu i boski filozof Hebraj-
czyk6w nazwal morze zbiorowiskami wéd’. Skorupa zie-
mska rozrywana jest przez wyziew (exhalatio) i wskutek
spowodowanego tym trzesienia ziemi dochodzi do pola-
czenia si¢ podziemnych Zrédet i rzek.

Aleks.: — Lecz w jaki sposéb morze mogto-wziaé¢ po-
czatek z wod deszczowych i rzecznych, skoro teraz juz od
nich nic nie otrzymuje?

J.C.: — Temu musze zaprzeczyé. Zawsze bowiem
w wyniku dodania nowej substancji nastepuje przyrost.

" Por. Ksiega Rodzaju, rozdz. I, w. 10: ,,Bég nazwat te su-
cha powierzchnie ziemig, a zbiorowisko wéd nazwat mo-
rzem”, w: Pismo $§wigte. Na uwage zasluguje fakt, ze Va-
nini zastapil stowo ,,Bég” wyrazeniem , boski filozof He-
brajczykow” (divinus Hebraeorum Philosophus). Przyto-
czony tekst nie jest dla niego ,,objawieniem”, ale wypo-
wiedzia czlowieka.
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Aleks.: — Ale skoro codziennie dodawana jest przez
rzeki i deszcze nowa substancja, to dlaczego nie powiek-
sza si¢ ono w nieskonczono$¢ i nie zalewa catej zie-
mi?

J.C.:. — Poniewaz podziemnym transportem oddaje
ono rzekom to, co z nich bierze, przez co w wyniku regu-
larnego dwukierunkowego przeptywu wéd nastepuje za-
réwno przybdr, jak i ubytek. Ta za$ ilo§¢ wéd, ktéra mo-
rze otrzymuje od deszczu, pobierana jest z kolei przez
energie stonecznga, lecz wskutek tego nie ubozeje ono by-
najmniej, poniewaz Slonice przywraca mu je na nowo
w tej samej prawie ilosci, ani tez zreszta nie wzbogaca
sie, gdyz caly ten przyrost na powr6t zostaje pochloniety.
Réwniez wskutek parowania woda doznaje znacznych
strat, tak ze moze to sobie zrekompensowaé dopiero
wraz z nastaniem deszczéw. Woda zamienia sie bowiem
w powietrze, lecz nie cala ilo§é powietrza, ktéra obraca
sie w wode, spada do morza w calosci, jako ze czeéciowo
wsigka w ziemie®.

Aleks.: — Podoba mi si¢ doprawdy ten poglad. Ale
prosze, aby$Smy teraz zbadali sprawe stono$ci morza.

J.C.: — Jak sobie zyczysz.

Przelozyt Swiatostaw Florian Nowicki

DIALOG XX — O SZUMIE WOD

Aleks.: — Czym wywolywany jest szum wéd?

J.C.: — Cardano! sadzil, ze jest on wywolywany przez
pelne impetu wyplywanie z waskich miejsc.

Aleks.: — Nie zgadzam sie z tym.

J.C.: — Ani ja. Bowiem nie wyplywanie jest materia
dzwieku, ale woda. Forma tez jest nie ono, skoro nie jest
zawarte w definicji szumu, ale oczywiscie sprezenie sie
powietrza. Tak samo nie jest ono czynnikiem sprawczym,

8 Glé6wnym zrédtem, z ktérego korzystat Vanini przy pi-
saniu tego dialogu, bylo — jak wykazal L. Corvaglia —
dzieto: G. C. Scaligero: De subtilitate, rozdz. 42, 46, 51, 62.

! Cardano: De subtilitate, ks. II, rozdz. ,De elementis”,
fol. 174 [przyp. Vaniniego].
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poniewaz jest nim zderzenie. A Ze istotnie zderzenie jest
przyczyna sprawcza dzwieku, widaé na przykladzie gra-
du.

v

Aleks.: — Wskazal on, jeéli sie nie myle, inna jeszcze
przyczyne szumu, mianowicie upadek z géry.
J.C.: — Niestusznie jednak, albowiem i $nieg spada

z gbry, wszelako bez szumu.

Aleks.: — Jednak godne zbadania jest to, dlaczego
upadek sprawia, ze zderzenie jest wieksze.

J.C.: — Poniewaz z powodu odstepu pomiedzy cialami
powstaje wielki ruch w niewielkim czasie. Dlatego mia-
nowicie, ze co$ ciezkiego, dazacego dotychczas z géry na
dol, znajduje sie w konflikcie jedynie w samym momen-
cie uderzenia. I jesli jest slabsze od tego, co mu sie prze-
ciwstawia, to albo rozpryskuje sie jak woda, albo ttucze
sie jak skorupa.

Aleks.: — Wskutek czego sie ttucze?

J.C.: — Poniewaz powietrze zamkniete pomiedzy
dwoma cialami spreza sie przy ich brzegach, o ile nie
zdotalo sie predko wydostaé.

Aleks.: — Ale dlaczego tlucze sie szklana barika?

J.C.: — Nie wskutek zamknietego w niej powietrza,
ale wskutek wbicia do wnetrza przez masywniejsze ciato
jej czesci, ktoére z racji tego, ze sa zbyt twarde na to, by
mogly sie zgiaé¢, a zbyt miekkie na to, aby mogly stawié
op6r, rozbijaja si¢ o siebie nawzajem. Woda za$ zderza
sie albo z innymi ciatami, albo sama z soba. Z innymi
wtedy, gdy albo spada z géry, albo rozbija sie o podwo-
dne skaly, albo zderza sie z inna woda. Z sama soba
wtedy gdy znajdzie sie w miejscach, w ktérych klebi sie
z tego powodu, ze jest ciasno. Na oba sposoby wtedy, gdy
sama siebie rozbija, jak kiedy wskutek tego, ze staja jej
na drodze kamienie, i $ciera sie, i napiera, i uderza,
i jest powstrzymywana — i w ten sposéb, przeciwnie niz
to roil sobie Cardano, nie z géry, jak podczas spadania,
ale z nizej polozonego miejsca spada na sterczace skaly.
My wyrazimy sie w sposéb subtelniejszy méwiac, ze 6w
szum nie jest szumem woéd, ale szumem powietrza, bo-
wiem tak samo jak dZwigk nie znajduje sie w dzwonku,
ale w powietrzu poruszanym przez dzwonek, tak samo
i szum bedzie sie znajdowal nie tyle w samej wodzie i nie
bardziej niz w niej] w cieSninach skalnych, ale raczej
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w powietrzu poruszanym przez uderzane skaty, tak samo
zreszta jak i w powietrzu poruszanym przez wode?.

Przelozyt Swiatostaw Florian Nowicki

DIALOG XXIV — O POCHODZENIU, KORZENIU I BARWIE KLEJNOTOW,
A TAKZE O ZNAMIONACH NA KAMIENIACH

Aleks.: — Jak przedstawia sie sprawa z drogimi ka-
mieniami? Z czego one si¢ rodza?

J.C.: — Mozemy sie¢ co do tego zgodzi¢ albo z Filozo-
fem!, Ze powstaja one z suchego wyziewu (exhalatio), tak
jak z kolei metal z wilgotnego, albo powiedzie¢ wraz
z platonikami, ze z samych metali. Tak wiec zgodnie
z tym, co pisze Platon w Timaiosie?, diament® powstaje
z wytrawionego zlota i jeSli prawda jest, co przekazuja,
faktycznie pewne diamenty sa koloru szafranu. Nie be-
dzie tu calkiem od rzeczy wziecie pod uwage tego, co
dzieje sie z woskiem, tego mianowicie, ze traci on swa
barwe i staje sie $nieznobialy. Podaja réwniez, ze ele-
menty szmaragdu biora si¢ z powietrza, i nie jest to takie
bezpodstawne zwazywszy, Ze przeciez grynszpan jest
zielony, a ponadto odno$nie do szmaragdu zostalo nie-
zbicie stwierdzone, Ze je§li potrzeé nim lidyjski kamien, to
nadaje mu on barwe powietrza. A moze pewne klejnoty

% Zrédlem, z kt6érego Vanini korzystal przy pisaniu tego
dialogu, bylo — jak wykazal L. Corvaglia — dzielo G. C
Scahgera De subtilitate, rozdz. 58.

! Arystoteles: Meteorologzka ks. III [przyp. Vammego]
Pol. przek!l. A. Paciorek, Warszawa 1982, ks. III, rozdz. 6
s. 110—111.

% Platon: Timaios [przyp. Vaniniego]. Por. pol. przekl.: Ti-
maios, Kritias, przekt. W. Witwicki, Warszawa 1951, rozdz.
24 s. 63.

YW greckim oryginale Timaiosa (a takze w lacifiskich tek-
stach Scaligera i Vaniniego) wystepuje w tym miejscu
stowo ,,adamas”, kt6re oznacza zar6wno stal, jak diament.
Wedlug D. Gromskiej, ktéra swéj przekiad fragmentéw
mineralogicznych Teofrasta konsultowata z prof. K. Ma-
§lankiewiczem, ,nazwa adamas oznaczano w starozytnosci
rozmaite kamienie odznaczajace si¢ wysokim stopniem
twardo$ci”. Teofrast: Pisma filozoficzne, przekl. D. Grom-
ska, Warszawa 1963, s. 434.
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tworza sie z bardzo delikatnego soku, ktéry saczy sie
kroplami z kamieni? ,,Zaiste jest to co§ plynnego, po-
wiada Cardano, co zsiada sie w delikatne ciato, ma pe-
wien polysk, a od zimna twardnieje”*.

Aleks.: — Czyzby wiec zamarznieta woda byta klejno-
tem zdobiacym skarbce Cardana?

J.C.: — Ze ich natura jest wodnista, wykazuje on na
podstawie topienia krysztalu nad ogniem i miekkos$ci
diamentu.

Aleks.: — A w innym miejscu® uznaje nawet, ze nie
ulegajqa one przemianie pod wplywem ognia, Lecz czy
klejnoty maja korzenie?

J.C.: — Tak uwaza Cardano na podstawie tego, ze
szmaragd ro$nie na chryzoprazie.

Aleks.: — W glebi sa one jednym ciatem, wierzchotek
jednak jest cieniszy, poniewaz jest bardziej wytrawiony.
Tak samo w piecu piekarskim staje sie z chlebami. Na
dole osadzaja sie same drozdze niby mety, podobnie jak
to widzimy w oliwie. Ale Teofrast® opisuje szmaragd
zdumiewajacej wielkosci, nie majacy zadnego korzenia’.
Cala wiec masa zakrzepla i przeszla w forme doskonal-
sza. Niekiedy wszakze sa one podobne do $mietanki na
mleku. Zgadzam sie tez z tym, ze pewne wyziewy ka-
mieni s3 wilgotne. Powigkszaja si¢ one poprzez przyra-
stanie na zewnatrz, a nie wskutek przyjmowania pozy-
wienia do wewnatrz. W ten sposéb z czego§ w rodzaju
zywicy saczacej sie z czarnego kamienia powstaje czesto
spotykany u Perséw turkus. Powiedz jednak, dlaczego
klejnoty maja rozmaite kolory.

J.C.: — Mozna by rzec, ze dlatego, iz powstaja one
z réznych ekshalacji. Tak wiec te o barwie ciemnej — ze
strawionego soku ziemnego, $nieznobiale — z czystego
soku powietrznego i wodnego, zielone — z soku pelnego,

* Cardano: De subtilitate, rozdz. 17 [przyp. Vaniniego).
% Fol. 346 [przyp. Vaniniego).

¢ Teofrast z Erezu (z wyspy Lesbos), uczen Arystotelesa,
filozof grecki, jeden z najwybitniejszych botanikéw sta-
rozytnosci. Po $mierci Aristotelesa przez trzydziesci lat
(ok. 322—ok. 286 p.n.e.) kierowal zalozona przez niego
szkola perypatetykow.

" Por. Teofrast: O kamieniach, w: Pisma filozoficzne,
wyd. cyt., s. 173.
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czerwone — z gwaltownego ciepla, blekitne — z czerwo-
nej materii wytrawionej inaczej niz normalnie, w koncu
réznokolorowe — z réznych sokéw. Albo tez bierze to sie
stad, ze powstaja one z réznych metali. ,Ze zlota, po-
wiada w cytowanym juz miejscu nasz Cardano, tworzy
sie diament, szmaragd i opal, ze srebra — szafir, z zelaza
— krwawnik, granat i ametyst”. .

Aleks.:, — Lecz dlaczego na kamieniach mozna nie-
kiedy zauwazy¢ znamiona przypominajace wizerunki ré-
znych zywych istot? Pliniusz reczy za to, Zze na marmurze
z wyspy Paros wida¢ bylo wizerunek Sylena. Agat kréla
Epiru, Pyrrusa, przedstawial wszystkie muzy w calej
swej krasie, a takze Apollina grajacego na lutni,
o czym réwniez wspomina Pliniusz. Méj nauczyciel® wi-
dzial kawatek marmuru, ktéry wyobrazal pierwszego
pustelnika Pawla. ,Piryt z masywu hercynskiego, po-
wiada Cardano, przedstawia rézne postacie, jak strusia,
salamandre, koguta, brodatego kaplana, a takze naj-
$wietsza Marie Panne trzymajaca na reku Syna”®.

J.C.: — Mozemy wraz z lukianistami!® wy$miewaé sie
z wszelkich autorskich zareczen i traktowaé te historie
jako zmyS$lone bajeczki. Mozemy tez powiedzie¢, ze po-
stacie owe zostaly wytworzone w sztuczny sposéb w rze-
mieS§lniczych warsztatach, a nastepnie podrzucone na
lono Przyrody. Albo mozemy uznaé, ze za pomocg takich
konceptéw Przyroda stroila sobie zarty, badz tez, ze pe-
wne linie, ktére powstaly na mocy koniecznosci tkwiacej
w materii, przypadkowo przypominaja posta¢ jakiej$ zy-
wej istoty, tak jak to bywa w przypadku obtokéw ila-
nego na wode roztopionego olowiu. Niewykluczone réw-
niez, ze w zaglebieniu, w ktérym ma zwyczaj rosnaé
agat, zostal namalowany obrazek, z ktérego nastepnie

8 Nie wiadomo, o jakim nauczycielu méwi Aleksander.
G. C. Scaligero (ktéry pisze, ze widzial ten kawatek mar-
muru) zmart w 1558 r., a wiec gdyby Aleksander byl w do-
stlownym znaczeniu jego uczniem, musialby mieé, jako
uczen Vaniniego, przeszlo siedemdziesiat lat.

¥ Cardano: De subtilitate [przyp. Vaniniego).

19 1 ,ukian z Samosat (ok. 125—190), Syryjczyk znad Eufra-
tu, autor licznych dialogéw (latwo dostepnych w polskich
przektadach) byt dla Vaniniego personifikacja teorii, we-
dlug ktoérej wszystkie cuda sa zmy$leniem i oszustwem
kaptanow.
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sok $ciagnal wizerunek, a znowu pogrzebany Pawel zo-
stawil mokra plame majaca jego rysy. A moze owe zZywe
istoty wylaly na kamieni swe nasienie? Cardano zaswiad-
cza, ze znaleziony w gérach Szwecji czarny kamien wy-
twarzal wizerunki weza. Ten za$, kto go znalazl, zapew-
nial, ze parzylo sie tam ponad trzysta wezy. Mozemy tez
oglosi¢é wraz z chemikami, ze w ogéle wszystko jest za-
warte we wszystkim!!, albo tez wraz z astronomami od-
wotaé si¢ do wplywu cial niebieskich jako przyczyny.
Mozliwe réwniez, ze to zywe istoty przemienity sie w ka-
mieni'2, Tak wlaénie rozwiazuje ten problem méj nauczy-
ciel, Pomponacjusz'®, majac w tym za poprzednika Al-
bertal¥, méwiacego co nastepuje: ,Za naszych czas6w
zostal raz w Morzu Dunskim w poblizu miasta Lubeki
znaleziony wielki konar drzewa, na ktérym bylo gniazdo,
a w gniezdZie niezywe ptaki obrécone w kamienie. Byly
one troche przechylone, co wytlumaczy¢ sie daje tylko
w ten sposdb, ze wyrwane z korzeniami przez burze lub
fale drzewo, na ktérym akurat znajdowalo sie gniazdo
z ptakami, runeto w wode, a potem dzieki wlasciwosci
miejsca, w ktérym lezalo, tak ono, jak i wszystko, co na

11 Piszac¢ o ,chemikach” Vanini ma oczywi$cie na mysli
alchemikéw, dla ktérych twierdzenie to bylo teoretycz-
nym uzasadnieniem préb wydobycia zlota z innych me-
tali — skoro wszystko, a wiec takze zloto, znajduje sie
we wszystkim, zatem takze w innych metalach. W Ampah.
Vanini uzywa obu terminéw (chemici, alchimistae) za-
miennie, powiadajac, ze powoluja sie oni na twierdzenie
Anaksagorasa, iz wszystko znajduje si¢ we wszystkim
(omnia In omnibus, Amph., s. 69), ale nadaja mu inny
sens, niz mialo ono u Anaksagorasa

tw innym miejscu Vanini pisze, ze sam ogladal ptaka
Przemlemonego w kamien (Adm., s. 205).

Pietro Pomponazzi (1462—1525), filozof wloski, zwo-

lennik materialistycznej interpretacji arystotehzmu na-
wiazujacej do Aleksandra z Afrodyzjady (i nazywanej od
jego imienia ,aleksandryzmem”). W jezyku polskim jest
dostepne jego dzieto: O niesmiertelnosci duszy (przeki.
M. Cytowska, Warszawa 1980).
14 Albert Wielki (ok. 1200—1280), dominikanin, filozof
chrzescijanski, ktéry chcial cala wspélczesna sobie wie-
dze, zwlaszcza czerpana z pism przyrodniczych Arysto-
telesa i z filozoféw arabskich, uczynié dostepna i przyda-
tna dla chrzescijaiistwa.
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nim bylo, obrécito sie w kamieri”!>. Podobnie w innym
miejscu: ,,Wszystkim, powiada, wydaje sie to czyms§ zdu-
miewajacym, ze czasem spotyka sie kamienie, na ktérych
zaréwno w $§rodku, jak i na wierzchu sa wizerunki zy-
wych istot. Na wierzchu mianowicie jest to ich wyglad
zewnetrzny, natomiast gdy sie je rozlupie, to znajduje sie
w $rodku ksztalty narzadéw wewnetrznych. Awicenna'®
méwi, ze wedlug niego przyczyna tego jest to, ze zywe
istoty zamieniaja sig niekiedy w caloéci w kamienie”!".

Przelozyt Swiatostaw Florian Nowicki

DIALOG XLII — O WZRASTANIU CZLOWIEKA

Aleks.: — Juz dostatecznie wiele méwiliSmy na temat
rodzenia sie czlowieka. Teraz moze troche na temat jego
wzrastania.

J.C.: — Czyzbys sadzil, ze tam, gdzie natura trudzi sie
nad powiekszaniem, zachodzi proces zmniejszania sie?

Aleks.: — Dlaczego powszechnie przyjmuje sie, ze po
trzydziestym roku zycia nie nastepuje juz wzrost ludz-
kiego ciata? Czy sila wzrastania ulega w nas znisaczeniu?

J.C.: — Bynajmniej. Jest to bowiem zdolno$¢ substan-
cji, ktéra nie podlega procesowi niszczenia.

Aleks.: — Czy owa mozno$é pozostaje bezczynna dla-
tego, Zze brakuje jej materii czy tez dlatego, ze zachodzi
dysproporcja pomiedzy nia a moca przemieniajaca?

J.C.: — Zadna miara. Odzywiamy sie bowiem codzien-
nie.

15 Albert: O mineralach, ks. 1, rozdz. 7 [przyp. Vani-
niegol.

'8 Awicenna, Abu Ali al-Husajn ibn Abd Allah ibn Sina
(980—1037), filozof i lekarz pochodzenia perskiego. Wy-
warl wielki wplyw na filozofie europejska XIII—XVI w.
1" Albert: O mineralach, rozdz. ostatni [przyp. Vaninie-
go). Jak podaje Corvaglia, te same teksty Alberta cyto-
wali — przed Vaninim — Pomponacjusz i Cardano. Gl6-
wnymi zZrédlami, z ktérych Vanini korzystal przy pisaniu
tego dialogu, byly — jak wykazal Corvaglia — dziela:
Cardano: De subtilitate, rozdz. 7 i G. C. Scaligero: De
subtilitate, rozdz. 117 i 287.
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Aleks.: — A moze dzialanie sily wzrastania ustaje dla-
tego, ze nie ma celu, ktéry wprawialby ja w ruch? Celem
za$ jest osiagniecie okre§lonych rozmiaréw, zatem po
osiagnieciu tych rozmiaréw nie pozostaje juz nic do zro-
bienia.

J.C.: — Gdyby to byta prawda, to w dojrzalym ciele
bylaby przywracana do dawnego stanu usunieta kos¢,
zwlaszcza gdyby byla dostarczana materia z potraw.
A ponadto dlaczego zdolno§¢é wzrastania duszy, co do
ktérej wierzymy, ze jest nie§miertelna, postawila sobie
cel zawezony do tak ograniczonego wymiaru?

Aleks.: — Poniewaz nie dazy ona do nieskoriczonosci.
Sama bowiem ma charakter naturalny. Zadna za$ natura
nie jest nieskoriczona. Gdyby za$ zawsze wzrastala, da-
zylaby do nieskoriczonosci.

J.C.: — Temu stanowczo zaprzeczam. Odzywia bo-
wiem ona w spos6b nieprzerwany, a jednak nie dazy do
nieskoriczonosci. A jesli powiem, ze dzialanie silty wzra-
stania nigdy nie ustaje, tak jak to jest w przypadku sity
odzywiania? Sg one t3 sama silg, albowiem zywienie jest
jedno$cia naturalna przemienionego pozywienia. Tego
za$ nie mozna pojaé bez wzrostu. Ba, rzeklbym nawet, ze
i wladza ksztaltujaca tez musi pracowaé, bowiem wciaz
koryguje wymiary ciata i nadaje im forme zachowujaca
wsp6imiernosé i proporcje z poprzednia figura, co w spo-
séb oczywisty sie narzuca we wzro$cie cial w tych czes-
ciach, od ktérych co$§ zostalo odciete. Masywniejsze za$
czeSci moglyby rosnaé dalej, gdyby mogly gestnieé, sa
za§ w stanie gestnie¢, je§li moga przyjmowaé¢ do wew-
natrz czastki obce, ktére pézniej statyby sie ich wtasny-
mi, tak jak to sie dzieje w pewnych miejscach, w ktérych
w miodym wieku kos$ci schodza si¢ w sposéb harmonijny,
pézniej zas$, gdy nadejdzie staro$é, owa chrzastka, ktéra
znajduje sie pomiedzy dwiema ko$émi, staje sie w koncu
koscia i w rezultacie dwie kosci staja sie jedna.

Aleks.: — A dlaczego szybciej rosna dziewczeta niz
chlopcy?

J.C.: — Moze dlatego, ze jak powiadajg, sa one rzad-
sze, jako ze rzeczy rzadsze latwiej wyrastaja.

Aleks.: — To mi trafia do przekonania.

J.C.: — Ale ja temu kategorycznie sie sprze01w1am
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skoro bowiem s one bardziej krepego ciata, to nie sadze,
izby byly rzadsze.

Aleks.: — A moze dlatego, ze sa wilgotniejsze?

J.C.: — Jest to nader nielogiczne, poniewaz wigksza
ilos¢ wilgoci u dziewczecia osiagnie przewage nad cie-
plem, ktére jest sprawca wzrostu. Stuszniej powiemy
moéwiac, ze jest wystarczajaca ilo§é ciepla i ze jego sita
dzialajac na wilgo¢, ktérej bynajmniej nie ma w nadmia-
rze, choé jest jej wielka obfito$é¢, sprawia, ze proces
wzrostu nastepuje szybciej. A moze, jak powiada Giam-
battista Marino, kawaler Orderu Sabaudzkiego, ksigze
italskich poetéw i ze wszech miar godny uwielbienia méj
przyjaciel!, dziewczeta szybciej rosna, poniewaz maja
blizszy cel z powodu swej niedoskonatosci. Dzielo bo-
wiem, do ktérego Przyroda zmierza w ich przypadku, nie
jest tak bardzo doskonatle, jak w przypadku mezczyzny,
dlatego tez w odniesieniu do rzeczy mniej dopracowanej
skutek osiagany jest predzej.

Aleks.: — Dlaczego wigc osobniki plci meskiej pospie-
szniej sie¢ w tonie wyksztalcaja? Zaiste kobiety czterdzie-
stego drugiego, mezczyzni za$§ trzydziestego dnia osia-
gaja swa postaé.

J.C.: — Dzieje sie¢ to z powodu ciepta, ktére dzieki
temu, Ze u osobnika plci meskiej jest go wiecej, moze
dziatajac na wilgoé rozciagaé ja, rozlewaé i ksztaltowaé
niczym miekki wosk.

Aleks.: — Dlaczego za$§ w skwarniejszych okolicach
ludzie nie osiagaja wysokiego wzrostu? Bo faktycznie
Maurowie i Hindusi sa w wiekszo$ci badZz szczupli, badz
niscy, badz i tacy, i tacy.

J.C.: — By¢ moze dlatego, ze s3 dwie przyczyny ros-
niecia: ustawicznie dostarczana i zdolna do przemiany
materia oraz cieplo, ktére z kolei jest czynnikiem wywo-
tujacym dwa skutki, rozszerzanie ciata, ktére ma wzra-
staé, i przemiane tego, co stanowi przyrost. Z ktérego to
wzgledu ciepto okolicy nie tylko nie przyczynia sie do
wzrostu sily rosniecia, ale przewaznie prowadzi do jej
zmniejszenia sie, trwoni bowiem niemalo materii za po-
$rednictwem jej uwalniania. Précz tego pod wplywem

! Giambattista Marino (1569—1625), poeta wloski, czolowy
przedstawiciel manieryzmu.

146



nieustannego dzialania ciepla w danej okolicy czionki
twardnieja, twarde za$ sa mniej zdolne do powiekszania
swojej wielko$ci. Skoro wiegc te, ktére sa twarde, rozsze-
rzaja sie i staja sie rzadsze, to potrzebuja one jako re-
kompensaty obfitej dostawy. Pod goracym niebem nie
moze ostaé sig tyle wilgoci.

Przelozyt Swiatostaw Florian Nowicki

DIALOG XLV — O SLUCHU

Aleks.: — Wszystko, co jest odbierane zmystami, pobu-
dza dany zmyst do aktu takiego wlasnie rodzaju, jakiego
jest zawarta w nim potencja, co szczegblnie dotyczy sma-
ku, za§ moze najgwaltowniej przejawia sie w sferze eroty-
cznej. Jednak dlaczego dZwiek pobudza nie tylko to, co
wiaze sie z samym zmystem, mianowicie wiadze slyszenia,
lecz przejmuje czlowieka do glebi i usposabia go do réz-
nych dzialan, ktére nie sa oparte na zdolnosci styszenia, na
przyktad do milosierdzia, zbrodni, stosunkéw plciowych,
gnusnoSci, szalu lub spokoju? Wszakze Kybele utagodzone
brzmieniem jej glosu potwory (ze nie wspomne juz o
korybantach) pobudzala do tego, ze same upuszczaty
sobie krew.

J.C.: — Dzieje sie tak dlatego, ze tchnienia, ktére
wprawiaja w drgania i wibracje powietrze w sercu,
chwytane sa w pier§ i zespalaja sie z tym, co jest z nimi
spowinowacone. I tak samo rzecz sie przedstawia z pozo-
statlymi tchnieniami, znajdujacymi sie w innych czes-
ciach ciala, to znaczy badz wprawiaja one mie$nie
w ruch, badz tez powstrzymuja je, stosownie do tego, czy
kompozycja muzyczna (numerqrum lex) nabiera rozpedu
czy uspokaja sie i ptynie regularnym strumieniem czy tez
swa powolnoscia nasladuje spokéj. I tak jak w lirze
wskutek tracenia jednej struny zaczyna drgaé¢ réwniez
jednakowo napieta druga, tak samo tchnienia, ktére
znajduja sie w sercu, pobudzone zostaja do ruchu przy-

% Zrédlem, z ktérego korzystal Vanini przy J)isaniu tego dia-
logu, bylo — jak wykazal L. Corvaglia — dzielo: G. C. Sca-
ligero: De subtilitate, rozdz. 272 i 284.
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stugujacego zewnetrznemu dzwiekowi o tyle tatwiej niz
struna, o ile blizszy zwigzek je laczy. Dlatego tez kto$
w ciezkim i niemrawym nastroju pod wplywem podmu-
chu zupelnie innego powietrza ozywia sie i podnosi na
duchu, a, na odwrét, kto§ w swietnym humorze zostaje
ostudzony w zapale, zbity z pantalyku i $ciagniety na
ziemie. Stad si¢ bierze to, ze wielu catkiem czym innym
zajetych przylacza sie do §piewajacych. Jesli zas kto§ za-
cznie wykrzykiwaé, zadza krzyczenia ogarnia wieksza
cze§¢ obecnych, te, ktérej nie powstrzymuje przed tym
wstyd albo rozsadek. I dlatego je$li tylko na zgromadze-
niu kto§ jeden wzniesie okrzyk, z miejsca caly tlum
uczyni to samo.

Aleks.: — Ale dlaczego, najuczeriszy mezu, siuchanie
muzyki sprawia ci przykro§é?

J.C.: — By¢ moze, wewnatrz mych uszu kryje sie jaka$
przeszkoda, ktéra doprowadza do ucha znieksztaicone
dzwieki? A moze dochodza do niego w postaci nienaru-
szonej, niemniej sa nieprzyjemne dlatego, ze nie udaje mi
sie wpasé na trop teoretycznych zasad muzyki. Mecze si¢
wiec, gdyz daremnie staram sie osiagnaé ten cel, jakim
jest poznanie.

Aleks.: — Dlaczego, gdy styszymy potezny diwiek,
wpadamy w przerazenie?

J.C.: — Poniewaz gwaltowne wibracje powietrza wywo-
lujac w narzadzie stuchu wstrzas ostabiaja jego zdolnosé,
tak ze uniemozliwiony zostaje odbiér, przez co dochodzi do
tego, ze dusza zostaje wprawiona w zamet i strach.

Aleks.: — Dlaczego, jeSli dotrze do uszu dzwiek nizszy
niz nalezy, to jest on niemity?

J.C.: — Poniewaz porusza on wigcej powietrza, niz
moze przekazaé narzad naszego zmystu. Gdy wiec taki
dzwiek, stanowigc zbyt silny bodziec, rozdyma pewna
cze$é ucha, to znieksztalca je przez to, a czesto nawet
w ogoéle odbiera mu mozliwo$é dziatania.

Aleks.: — Dlaczego bardzo ostry i przenikliwy dzwiek
zwykle jest nieprzyjemny?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze odbiér skoncentrowany
jakby w jednym punkecie jest zbyt silny? Czyz nie dlatego,
ze bebenek ucha zostaje ukluty bardziej gwaltownym,
niz nalezy, uderzeniem i dlatego nagle si¢ kurczy, a wraz
z nim i pewien nerw siegajacy az po korzenie zebéw,
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w ktére to miejsce natychmiast wdziera si¢ nowe po-
wietrze wywotlujac nieopisany dreszcz wokét zeb6w?

Aleks.: — A dlaczego nie gustujemy w dZwigku chro-
pawym?

J.C.. — Poniewaz rozchodzi si¢ on nier6wnomierng
powierzchnia, wywoluje zakl6cenia w wibracjach powie-
trza i doprowadza do zmystéw jakby poszarpana postaé,
tak ze powstaje stad réwniez niejednorodne i zmacone
wrazenie i duch nie przyswaja go sobie.

Aleks.: — Dlaczego muzyka monotonna jest przykra?

J.C.: — Poniewaz dusza nie doznaje niczego nowego,
a jest zmuszona do wytezania swych sil.

Aleks.: — Dlaczego zgrzyt zeb6w pily, ktéry z powodu
ostrego natezenia dzwieku prowokuje ptaszki zamkniete
za kratami klatek do $piewu, pewnego naszego dobrego
znajomego (nie wymienie jego imienia, zeby nie wysta-
wié¢ na szwank jego powagi), pobudza natychmiast do
oddawania moczu?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze 6w zgrzyt przyprawia
o strach? Ze strachu na zewnatrz podnosza sie¢ wlosy, a
w $rodku drza mieénie.

Aleks.: — Ale dlaczego z powodu zgrzytu ogarnia nas
strach?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze gdy ciepta jest niewiele,
z lada jakiego powodu nastepuja zaklécenia, a dzwiegk
rozchodzacy si¢ za posrednictwem powietrza wprawia
w ruch to powietrze, ktére znajduje sie¢ w Srodku, przez
co najblizsze otoczenie, a w nastepstwie tego réwniez
dalsze traca miejsca, jakie zajmowaty.

Przelozyt Swiatostaw Florian Nowicki

DIALOG XLVI — O POWONIENIU

Aleks.: — Dlaczego powonienie, ktére dane jest przez
Nature do pomocy mézgowi i do ozywiania znajdujacych
sie w nim tchnien, masz tak wy$mienite?

J.C.: — Poniewaz nie mam zbyt dobrego wzroku. Tak
wlasénie Natura rozdziela swe dary.

Aleks.: — Ale ja prosilbym o wyja$nienie tego wlasnie,
ze wyborniejsze powonienie maja ci, ktérzy posiadaja
slabszy wzrok.
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J.C.: — Czyz nie jest tak dlatego, ze urzadzenie stuzace
do czynnoS$ci wykonywanych przez powonienie, ktérego
narzad znajduje sie najblizej oczu, wymaga podloza su-
chego, za$ wladza przystugujaca oczom potrzebuje sro-
dowiska zimnego i wilgotnego? W zwiazku z tym przypo-
minam sobie, ze mialem swego czasu kochanke, Izabele,
ktéra dasala sie na mnie o to, ze w pewnej piosence mito-
snej! nazwalem ja swym lewym okiem. Ale dowiodlem
jej, opierajac sie¢ na niezbitych argumentach, ze zal, jaki
miala do mnie, byl bezpodstawny. Bowiem lewe oko jest
bez poréwnania szlachetniejsze od prawego.

Aleks.: — Z jakiego powodu?

J.C.: — Wszystkim czesto zdarza sie sypiaé¢ na pra-
wym boku, z ktérego to powodu nocne ekshalacje spty-
waja do prawego oka, tak ze wskutek ich grubosci
tchnienia wizualne staja sie gestsze i dlatego oko to jest
mniej bystre w postrzeganiu. Ponadto na staro$¢ oko
prawe bardziej wysycha, poniewaz cieplo watroby pu-
stoszy i pochlania soki, ktére sa niezbedne wzrokowi.
Oko lewe jest wilgotniejsze i nie tak tatwo dochodzi
w nim do rozproszenia tchnien lub tez do wyschniecia
sokéw i dlatego jest ono zdatniejsze do widzenia, a za-
tem szlachetniejsze od prawego. Do czegéz to prowadzi
mnie mito$é¢!

Aleks.: — Czy prawda jest to, co na kazdym kroku sie
styszy, ze dobry zapach powstaje wskutek wytrawiania?

J.C.: — To akurat nie zawsze jest prawda. Woda pod-
grzana na storicu albo na ogniu nic na zapachu nie zysku-
je, drewno drzewa gwajakowego ma zapach, a kora nie,
choé¢ ona wlasnie bardziej podlega dzialaniu stonica, ko-
rzenie za$ sa wonniejsze od pni, choé przeciez te os-
tatnie znajdujac sie na powierzchni ziemi, gdzie przyro-
dzonemu cieplu przychodzi z pomoca dzialanie powie-
trza, sa wskutek tego lepiej wytrawione, a tamte znacz-
nie mniej, poniewaz znajduja sie pod ziemia, ktérej
wilgotnosci nie udaje sie¢ tak latwo storicu prze-
zwyciezyé. A czyz réza nie jest zarazem wonna i zimna?

! Ukladane przez Vaniniego ,piosenki milosne” (cupidi-
nea cantiuncula) nie zachowaly sie. Wymienianych przez
Vaniniego ,kochanek” (amasiae), Izabeli i Laury, nie
udato sie zidentyfikowac.
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Aleks.: - Ale Arystoteles® powiada, Ze rzeczy nie stra-
wione wydaja zapachy raczej niemile, strawione za$§
przyjemniejsze.

J.C.: — Jest rzecza pewna, ze pozostalosci, badZ ptyn-
ne, badz tez innego rodzaju, nie pachna Zle, ba, prawie w
ogoéle ich nie czu¢ i ze wydzieliny potraw poddanych in-
tensywniejszemu trawieniu sa obrzydliwe, a niedojrzate
owoce w ogoble nie pachna, dojrzale przyjemnie, zgnile
za$ brzydko. Ale te ostatnie nie dlatego brzydko pachna,
ze nie sg strawione, ale dlatego, ze w wyniku przerwania
procesu trawienia albo tez przeciagniecia go ponad
miare dzialajace niegdys$ na nie intensywne cieplo pozo-
stawilo swéj §lad w postaci tego wszystkiego, co odbiega
od ich wlasciwego aromatu.

Aleks.: — Nie bede szukal usprawiedliwien dla owego
uporu Arystotelesa pod warunkiem, ze mi powiesz, czy
jest jakie$ zwierze poza czlowiekiem, ktére napawa sie
zapachem.

J.C.: — Arystoteles® przeczyl temu, z wielkim jednak
uszczerbkiem dla swego dobrego imienia, bowiem sam
w innym miejscu® napisal, ze zapach pantery jest z upo-
dobaniem chioniety przez pozostate zwierzeta i ze wilas-
nie ze wzgledu na sil¢ przyciagajaca tego wonnego zapa-
chu wspomniane zwierzeta ida wszedzie za nig, co i Teo-
frast potwierdzil®. Ponadto zwierzeta uciekaja przed
pewnymi zapachami, tyle tylko Ze nie wszystkie przed
tymi samymi, ale jedno przed takimi, a drugie przed in-
nymi, na przyklad muchy przepedza zapach siarki, weze
— zapach galbanu, myszy — swad przypalonego kopyta
muta.

Nic za$ nie jest skuteczniejsze przeciw woltkowi zbo-
zowemu niz skropienie podlég i $cian roztworem soli,

% Arystoteles: Probl. XIII, § 4 [przyp. Vaniniego). Por.
Arystoteles: Zagadnienia przyrodnicze, przekl. L. Reg-
ner, Warszawa 1980, ks. XIII, § 4, s. 161.
3 Arystoteles, § 19 [przyp. Vaniniego]. W pol. wyd.
w ksiedze XIII jest tylko 12 paragraféw, natomiast po-
glad taki wypowiada Teofrast: Pisma filozoficzne,
Przekl. D. Gromska, Warszawa 1963, s. 239.

Arystoteles: Zagadnienia przyrodnicze, wyd. cyt., ks.
XIII, § 4, s. 160.
® Teofrast: De caus. plant., rozdz. 6 [przyp. Vaniniego).
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w ktérym wygotowany zostal czosnek. Natychmiast bo-
wiem w inne miejsce pelzna opuszczajac spichlerze lub
zdychaja od powiewu wstretnego zapachu. Ten sam sku-
tek wywieraja réwniez: zapalnicznik®, piana z oliwy, 16j
bobrowy, sawina, siarka, rég jeleni, bluszcz, galban
i wszelkie ciezko pachnace substancje; okadzania nimi
nie znosza ani weze, ani Zmije, ani nietoperze. Zwraca na
to uwage ojciec wszelakiej uczonosci, Wergiliusz:

Naucz sie pali¢ w stajniach cedrowe drewno wonne
1 uciazliwe weze gnaé precz galbanu swadem’.

Na tej samej zasadzie uciekaja one przed odurzajacym
zapachem kwiatuszkéw dzikiego chmielu, ktére réwniez
sa grozne dla ludzkiego mézgu, gdyz wywoluja katar
i zamet w glowie. Podobnie i kwiaty bzu, ktérych zapach
nawet kapusciane gasienice trzyma z dala, a zabija mole
i czerwie. Tak samo piotun, ruta, dzika mieta, boze
drzewko?®, czaber, li§cie orzecha wloskiego, paproé, lawen-
da, czarnuszka, zielony kolender, anagyris®, psyllion!® tepia
pchly i pluskwy, jesli po prostu polozy sie je pod matera-
cami albo 16zkami, umoczone uprzednio w wywarze octu
z morskiej cebuli. Przeto dokonujac logicznego odwréce-
nia sprawy wydaje sie rzecza catkiem naturalna i to, aby
pewnym zwierzetom dane bylo doznawaé rozkoszy za-
pachowych. Tak wiec widzimy, Ze pszczoly pewnymi
kwiatami pogardzaja, wybieraja za$ inne, z ktérych zbie-
raja nektar bedacy dla nich podstawa zycia!l.

Przetozyt Swiatostaw Florian Nowicki

6 Zapalmczmk (sagapenum), Ferula persica.
Werg'lhusz Georgiki, ks. III, w. 414—415.
Byhca boze drzewko, Artemisia abrotanum albo arbores-

San Anag'ns foetida, cuchnaca rolina z rodziny motylkowych.
10 Psnyon ziele na pchly.

Zrédlaml z ktérych Vanini korzystal przy pisaniu tego
rozdziatu, byly jak wykazal L. Corvaglia — nastepu-
jace dzieta: Arystoteles: Zagadnienia przyrodnicze, Teo-
frast: Badania nad roslinami, Cardano: De subtilitate,
rozdz. 10, Scaligero: De subtilitate, rozdz. 104, 141, 160,
297, 298, 303, Lemnius: De miraculis occultis naturae,
ks. I, rozdz. 21.
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DIALOG XLIX — O UCZUCIACH CZLOWIEKA

Aleks.: — Nie pozostaje mi juz teraz nic innego, jak za-
pytaé cie o uczucia czlowieka. A na poczatek poprosze
o wyjasnienie, dlaczego czasami lejemy lzy z radosci.

J.C.: — Poniewaz uchodza z wielkim impetem tchnie-
nia nadajac w ten sposéb humorom ptynnosé.

Aleks.: — Dlaczego niektérzy z powodu wesoloSci
zmarli?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze gdy tchnienia dochodza
do opon mézgowych, to wytwarzajac wielkie ci$nienie
wyciskaja z nich plyn?

Aleks.: — A dlaczego tchnienia tam si¢ kieruja?

J.C.: — By¢ moze, w celu obejrzenia odci$nietego tam
wesolego wyobrazenia. A moze zgineli oni z tego powo-
du, ze zywiolowa i nadmierna radosé tak gwattownie
rozprowadza z serca na cale ciato tchnienia i cieplo, ze
serce pozbawione zostaje zupelnie dobroczynnego ciepla
i albo umiera wskutek zapasci, albo tez natychmiastowa
$miercia.

Aleks.: — Dlaczego w stanie wesoltoéci tchnienia wy-
dostaja sie gwaltownie na zewnatrz?

J.C.: — Przyczyna jest taka, ze rzeczy podobne daza
wszystkimi sitami do stopienia sie w jedno. Co bowiem
nie stanowi jednosci, w ogéle nie ma bytu. Wyglada wiec
na to, ze to, co pozostaje oddzielone od tego, co jest do
niego podobne, wyrzadza mu tym krzywde i z kolei samo
doznaje jej od tego, co jest jakby dopelnieniem jego isto-
ty. Bo zaiste obie te rzeczy daza do bytu, a to wiasnie jest
ich prawdziwy byt. Dlatego tchnienia wychodza na ze-
wnatrz i dlatego kochajacy, pragnac byé czyms jednym
z obiektem swej miltosci, dazy do cielesnego zlaczenia sie
z nim i osigga to, ze gdy usta lacza si¢ z ustami, dwa
tchnienia staja sie¢ jednym. Totez medrcy uwazajac poca-
lunek za podstawe mitoéci nazwali go z grecka basium'.

Aleks.: — Dlaczego gdy jesteSmy weseli, $miejemy sig?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze tchnienia rozprzestrze-
niaja sie szeroko, wskutek czego rozprezaja sie mies$nie

! 0d greckiego b4sis (podstawa).
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znajdujace sie po bokach ust, co wywotuje 6w ruch twa-
rzy, zwany Smiechem.

Aleks.: — Lecz dlaczego uSmiechamy sie, gdy co$§ bu-
dzi nasza wzgarde?

J.C.: — Poniewaz jest to rodzaj zawoalowanego gnie-
wu, wskutek ktérego rozlewaja sie po ciele tchnienia.

Aleks.: — Ale dlaczego o tych, ktérzy zostali zranieni
w oplucna, méwi sie, Ze umieraja $miejac sig?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze, jak juz powiedzialem,
$miech powstaje w wyniku rozprezenia si¢ przepony,
przez co na zasadzie dostrojenia si¢ dochodzi réwniez do
rozprezenia sie mieéni okalajacych usta?

Aleks.: — Dlaczego przewaznie podczas laskotania
$miejemy sie? Chodzi mi o takie laskotanie (titillatio),
ktére lud italski okresla troche znieksztalconym slowem
»tectigatio”.

J.C.: — ,,Czyz nie dlatego, powiada Fracastoro, ze sam
moment dotkniecia i lekki nacisk powoduje co§ w ro-
dzaju dreszczu, ktéry rozciagajac sie na przepone i serce
wywoluje nagly skurcz i stan napiecia w duszy? Potem,
gdy nagle bodZce te przestaja dzialaé, od razu tez ustaje
strach i serce powraca do swojego wiasciwego stanu,
czemu towarzyszy uciecha i rado$é oraz odprezenie. Oba
te ruchy sa tak nagle, ze napiecie i odprezenie nastepuja
prawie jednocze$nie. To samo zdarza sie takze podczas
$miechu i dlatego réwniez tu dochodzi do czego$ analo-
gicznego, co nie obywa sie bez pewnej przykrosc1"2

Laskotanie, powiada Juliusz Cezar®, jest rozprasza-
niem sie tchnien w luzniejszych czesciach, od ktérego to
ruchu podskakuja czesci czuciowe, albowiem podskaki-
wanie tchnien latwiejsze jest w czeSciach luzniejszych,
jak tez w tych, w ktérych znajduja sie zakoriczenia ner-
wowe, one sa bowiem najwrazliwsze.

Aleks.: — Lecz dlaczego na nikogo nie dziataja jego
wlasne laskotki?
J.C.: — Dlatego, powiada tenze Fracastoro, ze to, co

2 G. Fracastoro: De sympathia, rozdz. 20 [przyp. Vaniniego).
Pelny tytul: De sympathia et antipathia rerum liber unus,
Lugdum 1545 i wiele nastepnych wydan.

3 Juliusz Cezar to — w tym zdaniu — Giulio Cesare Scalige-
ro. (\ifamm przytacza tu fragment jego dziela De subtilitate,
rozdz. 317.
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nazywamy laskotaniem, jest pewnym naglym przestra-
chem, aby za$ laskotanie bylo nagle i niespodziewane,
dotknigcie musi nastapi¢ wtedy, gdy dusza jest na to nie
przygotowana, a jej czujno$é jest oslabiona. Kiedy za$§
dotykamy samych siebie, wtedy zawsze dusza jest przy-
gotowana i czujna®.

Zaiste bardzo chciatbym zgodzi¢ sie z tym znakomi-
tym filozofem, jednak nie mogg, bo ja sam reaguje na la-
skotanie nie tylko niezaleznie od tego, czy moja swiado-
mosé jest czy tez nie jest na to nastawiona, i niezaleznie
od tego, czy dotkniecie trwa krétko czy dtugo, ale nawet
pod wplywem samej wyobraZni, zanim jeszcze zostane
dotkniety. Przyczyna tego stanu rzeczy tkwi — moim
zdaniem — w tym, ze nikt nie jest dla siebie samego
czym$ zewnetrznym, totez nie doznajemy w jednakowy
spos6b [dotkniecia wlasnego i cudzego], ale i nasz wlasny
dotyk wywoluje w nas przeciez jaka$ reakcje.

Aleks.: — Dlaczego w stanie smutku zewnetrzne cze-
$ci ciala bledna nam i ziebna?

J.C.: — Dlatego, ze wciagane sa do wewnatrz tchnie-
nia.

Aleks.: — Lecz dlaczego tak sie dzieje?

J.C.: — Poniewaz uciekajac przed smutnym wyobraze-
niem, ktére zaleglo w fantazji, wciskaja sie one w najbar-
dziej wewnetrzne zakamarki.

Aleks.: — Skoro wiec tchnienia skupiaja sie w §rodku,
to dlaczego smutek ozigbia serce, zakléca trawienie, a te-
tno czyni slabym, powolnym, rzadkim i zamierajacym?

J.C.: — Poniewaz, jak powiada Fernel®, tchnienia zbie-
gaja sie do samego serca niby do twierdzy, przez co serce
doznaje gwaltowniejszego ucisku i z powodu zduszenia
ciepla prawie obumiera. Jest to zaiste stabo uzasadnione
stanowisko, poniewaz koncentracja ciepla jest wlasnie
przyczyna trawienia, jak nauczal Hipokrates i o czym
przekonuje do$wiadczenie, jako ze brzuchy w zimie sa
bardziej gorace. Ja za$ powiedziatbym, ze funkcje tra-
wienia zostaja zaburzone dlatego, ze tchnienia kieruja

* G. Fracastoro: De sympathia et antipathia rerum liber
unus, rozdz. 20.

5 J. Fernel: De morborum causis (O przyczynach choréb),
ks. I, rozdz. 18 [przyp. Vaniniego].
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si¢ gdzie indziej i nie nadaja sie do obslugi trawienia,
grubieja bowiem i ciemnieja i dlatego ani nie sg zdolne
do przenikania, ani nie wykazujg aktywnosci, ale popa-
daja w odretwienie w sasiedztwie wyobrazenia, ktére
jest przyczyna smutku.

Aleks.: — Dlaczego w stanie smutku placzemy?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze tchnienia kurczg sie, przez
co skéra gestnieje, sok zostaje wycisniety i wyptywa lza?

Aleks.: — Dlaczego placzacy ma odmienny wyraz
twarzy?

J.C.: — Z powodu skurczenia si¢ tchnien.

Aleks.: — Dlaczego podczas zawodzenia glos jest zmie-
niony?

J.C.: — Z powodu starcia i jakby konfliktu pomiedzy
$ciagnietymi do wewnatrz i kipiacymi tchnieniami.

Aleks.: — Dlaczego stan przygnebienia przeszkadza
w za$nieciu?

J.C.: — ,Koncentracja ciepta oddala sen”, powiada
Cardano, ale myli si¢. Albowiem u Filozofa koncentracja
ciepla jest wlasnie przyczyna snu®. Ja za§ powiedziatbym
tak: zasngé nam nie pozwala krecenie si¢ wtadzy imagi-
natywnej woko6t wyobrazenia, ktére jest przyczyna przy-
gnebienia. Bezsenno$¢ dreczy nas réwniez dlatego, ze
ulega zuzyciu wilgo¢, ktérej uwolnienie dokonuje sie
wskutek bardziej natezonego ruchu ducha, ktéry bez
przerwy bladzi i krazy wokét jednej rzeczy.

Aleks.: — Dlaczego, gdy ogarnia nas wstyd, poczat-
kowo bledniemy, a zaraz potem rumienimy sie?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze wstyd jest smutkiem, ktéry
odczuwamy wtedy, gdy w obecnosci kogo$ drugiego po-
wiedzieliSmy albo zrobiliSmy co$, co nie przynosi nam -
chluby, albo gdy czyni sie¢ nam zarzut z czego$ zrobio-
nego juz wczeéniej? W stanie smutku za$§ serce cierpi
i dlatego sprowadzane jest do niego na pomoc roz-
lane wszedzie cieplo, przez co zewnetrzne czeéci opusz-
czone przez nie bledna, serce zas, aby nie§é pomoc tym
czeSciom, ktére sa w najwiekszej opresji, przesyla ciepto,
ktére przyciaga krew do twarzy pokrytej bladoscia tak,

6 Por. Arystoteles: O $nie i czuwaniu, przekl. P. Siwek,
w: Krotkie rozprawy psychologiczno-biologiczne,
Warszawa 1971, s. 70—71.
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jakby nie mogtla ona znie§¢ obecnosci tego, kto dostrzega
nasze ulomnosci, i dlatego rumienimy sie, co zdarzato mi
sie czesto jako chlopieciu, gdy bardzo obawiatem sie oj-
cowskich nagan. A 6w najlepszy maz’ mawial, ze rumie-
niec jest oznaka niewinnosci.

Aleks.: — A dlaczego w stanie strachu czlonki drza
i bledna?
J.C.: — Poniewaz tchnienia uciekaja do wewnatrz.

Opuszczone wskutek tego przez tchnienia zewnetrzne
czesci nie moga wytrwaé i z powodu dostania si¢ ciepia
do wewnatrz barwa ich staje sie olowiana.

Aleks.: — A dlaczego w stanie leku tchnienia Scie-
$niajq sie?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze przewidujac przyszle zlo,
chronia sie one do serca niby do najbezpieczniejszej
twierdzy? Dlatego w stanie strachu serce bardzo szybko
bije, co jest symptomem przyplywu sil.

Aleks.: — Dlaczego niektdérzy ze strachu dopetnili
swego losu?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze strach przed przyszitym
zlem powala i chloszcze ducha, przez co tchnienia ucie-
kajac przed owym smutnym wyobrazeniem zbiegaja sie
w jedno i w ten spos6b serce jest uciskane i duszone?
Dlatego, gdy jako chiopaczek drzalem ze strachu przed
cieniami zmartych, ktére mi si¢ przywidzialy, stuzacy
przynosil mi zimna wode do picia. Dzigki temu bowiem
serce oziebialo si¢ i tchnienia $cisniete w przystepie stra-
chu i obezwladnione przywolywane byly na powrét do
sprawowania swoich funkcji.

Aleks.: — A dlaczego niektérzy ze strachu siwieja?
Czytamy bowiem, iz za panowania Franciszka Gonzagi,
ksiecia mantuanskiego, zdarzylo sig, Ze u oskarzonego
o spisek jego powinowatego, ktérego rozkazal trzymaé
w wiezy Bramy Cezarejskiej, nagle pojawila si¢ siwizna?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze z powodu strachu tchnie-
nia zbiegaja sie, przez co czesci zewnetrzne oziebiaja si¢
i w konsekwencji wskutek ochlodzenia pozywienia wio-
s6w pojawia si¢ nienaturalny humor? O ile bowiem
wskutek zabrania wlosom pokarmu lysiejemy, o tyle z
powodu jego zepsucia siwiejemy.

7 Giambattista Vanini.
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Aleks.: — Dlaczego ludzie rozgniewani bluzZnia i to
czesto (przykro o tym méwi¢) przeciw Bogu?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze gniew jest zadza zemsty,
lub tez, jak uwazat Melanchton®, poruszeniem ducha be-
dacym mieszaning smutku j pragnienia pomszczenia sie,
przez co dusza szykuje sie do zemsty i dlatego zbiera ze-
wszad sily. Zbieranie ciepla za§ dokonuje si¢ w okolicy
serca, gdzie znajduje sie wla$ciwa siedziba samej duszy, ze
wzgledu na co niektérzy okreslili gniew jako rozpalenie
sie, czyli kipienie krwi w okolicy serca. Nastepnie ze-
brane cieplo przesylane jest do czesci, ktére maja moc
szkodzenia. A poniewaz nieobecnych wrogéw czlowiek
napada jezykiem, wiec dlatego tchnienia ruszaja sie ze
swych miejsc i kieruja sie ku niemu, jakby w celu przyj-
$cia mu z pomoca, skad uderzaja na nieprzyjaciela krzy-
czac na niego i zlorzeczac mu. A poniewaz dusza leka sie,
aby z racji tak blahej zemsty nie podejrzewano jej o bez-
silno$é, wiec wyladowuje sie i wécieka na samego Boga,
ktéry zgodnie z jej odrazajaca wiara jest sprawca do-
znanej przez nia krzywdy.

Aleks.: — Skad wnosisz, ze w gniewie tchnienia przy-
wolywane sa z zakamarkéw ciala do czesci zewnetrznych?

J.C.: — Z powodu obfitosci tchnien i krwi nabrzmie-
waja rece, a takze jezyk i dlatego rozgniewani jakaja sie
i odczuwaja suchos$é w ustach, twarze im sie czerwienia,
a oczy biyszcza. Z tego powodu widziano, jak Aleksan-
der, gdy zostal w Indiach osaczony w bitwie, wysylat
z siebie w przyplywie odwagi i gniewu $wiatlo i ogien.
Czemu sie dziwisz? Czyz nie czytamy, ze takze ojciec Teo-
doryka wysylat z calego ciala iskry, tak ze nawet wydo-
stawaly sie z niego z trzaskiem iskrzace sie¢ ptomienie?

Aleks.: — Gdy lud turecki zauwazat to zjawisko u jed-
nego ze swych kaplanéw, zaliczal go w poczet $wie-
tych.

J.C.: — Ale przeciez zjawisko to wystepuje nieraz i u
zwierzat. Zgodnie z przekazem historycznym koniowi
Tyberiusza zional z pyska ogien.

8 Philip Melanchton (1497—1560), humanista niemiec-
ki, wspéitwoérca luteranizmu. W obu dzielach Vani-
niego nazwisko jego pojawia sie tylko raz, w tym miejs-
cu.
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Aleks.: — A dlaczego ci, ktérzy odznaczajqa sie¢ nie-
pozornym i drobnym cialem, z byle powodu natychmiast
wpadaja w gniew?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze cialo ich ma goraca nature
i dlatego bardzo szybko rozpala sie z61¢, przez co z powodu
ciasnosci miejsca i minimalnego odstepu pomiedzy narza-
dami rzuca si¢ w jednej chwili na umyst i rozptomienia
cala te chatke? Z tego samego wzgledu ludzie drobnej po-
stury przewyzszaja pozostatych zdolnosciami umystowymi,
albowiem $ciagniete i mniej rozproszone tchnienia skute-

' czniej moga przejawia¢ swe sily.

Aleks.: — Uwazasz, ze w goracym i suchym ciele z61¢
natychmiast sie zapala i dlatego ludzie o takiej konstytucji
sklonni s3 do gniewu. Ale dlaczego kobieta, ktdra jest jak
najbardziej wilgotna, réwniez potrafi nagle rozpalié sie do
bialosci?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze u kobiety, u ktérej rozpala
sie 26}¢, rozlewa sie ona natychmiast po ciele i wzbudza
w okolicy serca gwattowne kipienie krwi, ktéra szybko sie¢
wyszumi, albowiem powstrzymana zostaje przez wilgo¢,
ktorej kobieta ma az nadto?

Aleks.: — A dlaczego kobiety z gminu, kiedy porwie je
gniew, traca panowanie nad soba i jakby targane przez fu-
rie wydaja z siebie szalone okrzyki i dzikie wrzaski, nato-
miast szlachetnie urodzone nie zachowuja sie w ten spo-
s6b?

J.C.: — Te pierwsze pozwalajg sobie na wystawianie na
szwank. swej czci, godnosci i dobrego imienia, poniewaz
i tak opinie maja kiepska. Dlatego nie wstydza sie dzikiego
wrzasku i wykonywania puszezonymi w ruch rekami nie-
przyzwoitych gestéw. Te drugie za$ dbajac o swa czes¢ po-

. wiciagaja wzburzone poruszenia ducha rozumem.

Aleks.: — Jest to racja moralna, a ja domagatem sie fi-
zycznej.
J.C.: — Podam wiec ja teraz. Wiadomo ci zapewne, ze

w kobietach tkwia trujace nieczysto$ci humoréw, ktére
zgodnie z cyklem Ksiezyca sa kazdego miesigca groma-
dzone i wydalane?

Aleks.: — Co to ma do rzeczy?

J.C.: — Gdy targa nimi gniew i rozpalaja sie, poruszony
caly 6w rynsztok humoréw zamienia si¢ w dym i rozchodzi
sie po ciele, przez co serce i mézg zanieczyszczone zostaja
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sadza i popiotami i w rezultacie rozplomieniaja si¢ witalne
i animalne tchnienia, ktére ustuguja tym cze§ciom. Stad
bierze sie to, ze miodsze, gdy sie je drazni, z powodu obfi-
tosci krwi menstrualnej latwiej ogarniete zostaja plomie-
niem gniewu i zapalaja sie, staruszki zas z powodu ustania
miesigczek s3 spokojniejsze.

Aleks.: — I co z tego?

J.C.: — Je$li owe humory sa zarzewiem gniewu,
to c6z w tym dziwnego, ze arystokratki, ktérych hu-
mory s3 nalezycie uregulowane, o czym mozna wnosi¢
z jakosci ich pozywienia, sa spokojniejsze? A z drugiej
strony najnedzniejszy pokarm codzienny kobiecin
z ludu pozwala sadzié, ze splamione wadliwymi humo-
rami, gdy sie je podrazni, wybuchaja gwaltowna na-
mietnoscia, ujadaja wsciekle, jazgocza i wpadaja w
szal.

Aleks.: — Podoba mi si¢ zaiste ten poglad.

J.C.: — Jezeli idzie o mnie, to gdybym nie by? dzieckiem
i wychowankiem chrze$cijan, powiedziatbym, ze ludzi po-
budzaja do haniebnych czyn6éw nie podszepty diabiéw, ale
popsute humory.

Aleks.: — Skad te humory nabawiaja sie¢ wad?

J.C.: — Z nasienia i z wyobrazni spéitkujacych, z wycho-
wania, z wplywu cial niebieskich, ze zlej pogody i z pokar-
méw.

Aleks.: — W jaki sposéb z nasienia?

J.C.: — Nasienie splywa ze specjalnych (lub, jak chca
inni, ze wszystkich) czesci ciala i zawiera w sobie wladze
wszystkich czlonkéw. Zatem wady, ktére tkwig w jakiej$
czeéei ciala rodzicéw, z konieczno$ci wszczepione zostaja
nasieniu i tak samo plodowi, ktéry rodzi si¢ z nasienia,
przez co urodzeni z rodzicéw chorych na podagre i tredo-
watych trapieni s3 tymi samymi stabo$ciami. Poglad ten
cieszyl sie uznaniem we wszystkich szkotach. Arystoteles
powiada tak: ,Dla nikogo nie jest tajemnica, ze ci, ktérzy
urodzili sie z dobrych i stawnych rodzic6w, odznaczajq sie
w zwigzku z tym odpowiednim podobienistwem do tych
swych przodk6w”®. A w innym miejscu méwi: ,Jest rzecza
prawdopodobna, ze haniebny skutek wyniknat z hanieb-

® Arystoteles: Retoryka [przyp. Vaniniego). Por. Trzy sty-
listyki greckie, przekl. W. Madyda, Wroctaw 1953 (Reto-
ryka, s. 3—80).
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nych przyczyn”'®. Diogenes ujrzawszy na targowisku pi-
jaka rzekt: ,,Wyglada na to, ze mial on ojca pijaka”!!. Cy-
ceron powiedziat tak: ,Nikt nie sadzi, izby z nieuczci-
wego ojca mégl urodzié sie uczciwy syn”%

Hezjod:

I matki wydaja potomstwo podobne do ojcéw”'?.

I Wergiliusz:

,Tak — my§lalem ja — psu jest szczenie podobne, a kozle matce”!*.

Horacy, Feniks swego stulecia, Spiewatl tak:

»Mocne sie z mocnych i dorodnych rodza,
Jest ojcéw dzielno§é w jatéwkach i w koniach
I golebicy lekliwej nie sptodza

Orly krélewskie nie znajace strachu”'’.

I Owidiusz:

. Pyrrus Achilleida odwazny na obraz ojca”!® [...]

Przelozyt Swiatostaw Florian Nowicki

10 Arystoteles: Retoryka dla Teodektesa, ks. 3 [przyp. Va-
niniego].

1 U Diogenesa Laertiosa w rozdziale o Diogenesie z Sy-
nopy nie ma tego zdania.

12 Cycero: Mowa w obronie Roscjusza [przyp. Vaniniego).
13 Hezjod: Prace i dnie, przekt. W. Steffen, Wroclaw 1952.
" Wergiliusz: Ekloga I, w. 23—24, przekl. Z. Abra-
mowiczéwna, w: Bukoliki i Georgiki, Wroclaw 1953,
s. 4.

15 Horacy: Piesni, ks. 4, oda 4 [przyp. Vaniniego]. Przekl.
S. F. Nowicki. Por. przekl. T. F. Hahn, w: Horacy: Wybdr
Poezji, Wroctaw 1971, s. 145.

¢ Owidiusz: List 8, w. 3, przekt. S. F. Nowicki. W dal-
szym ciggu Vanini przytacza jeszcze wiersze Juwenalisa,
Terencjusza i Katullusa. Zrédlami, z ktérych Vanini ko-
rzystal przy pisaniu poczatku tego dialogu, byly — jak
wykazat L. Corvaglia — dziela Cardana (De subtilitate,
rozdz. 13), Fernela (De morborum causis, ks. I, rozdz. 18),
Scaligera (De subtilitate, rozdz. 310—313, 317—318),
Fracastora (De sympathia et antipathia liber unus, rozdz.
19—22), Lemmensa (De miraculis occultis naturae, ks. I,
rozdz. 4, 15, ks. IV, rozdz. 13, 15) i Agrippy z Nettesheim
(De occulta philosophia, ks. 1, rozdz. 63).

11 — Vanini 1 6 1



DIALOG L — O BOGU [fragment!]

Aleks.: — Jaka religia, wedlug zdania filozoféw staro-
zytnych, oddaje si¢ prawdziwie i poboznie kult Bogu?

J.C.: — Jedynie przez postepowanie zgodne z Prawem
Natury? Zostalo ono wpisane w dusze wszystkich ludéw
przez Nature, ktéra jest Bogiem (jest ona bowiem zasada
ruchu)®. Natomiast wszystkie pozostale religie* nie sa ni-
czym innym, wedlug ich zdania, jak tylko urojeniami
i zludzeniami®, ktére jednak nie zostaly wytworzone

! Wszystkie inne teksty Vaniniego ukazuja si¢ w tym wybo-
rze po raz pierwszy w jezyku polskim. Dla tego fragmentu,
ktéry juz byl kilkakrotnie publikowany, uczyniony zostat
wyjatek ze wzgledu na to, ze w literaturze na temat Vani-
niego ten wlasnie tekst budzil zawsze najwieksze zaintere-
sowanie i przede wszystkim na jego podstawie budowano
charakterystyke pogladéw Vaniniego. W tekscie tym mamy
zageszczenie terminéw, za pomoca ktérych Vanini buduje
swoja ateistyczna krytyke religii: , figmenta”, ,fraus”, ,im-
postura” — ,wymysty”, ,falsz”, ,oszustwo” — dla umoc-
nienia panowania wladcéw nad prostym, tatwowiernym lu-
dem, oszukiwanym w sprawach religii.

2 ,Naturae Lex” — wyrazenie dwuznaczne, ktére moze
oznacza¢ zaré6wno Prawo Natury (naturalne prawo moralne),
jak Religie Natury. Odgrywa ono doniosla role takze u innych
filozoféw XVII i XVIII w., zwlaszcza u libertynéw i deistéw.
Jedni z nich daza do rozbudowania pozytywnych tresci owej
»religii naturalnej”, zgodnej z rozumem i stanowiacej — ich
zdaniem — wsp6lne jadro wyznan religijnych; inni, jak Vani-
ni, nie precyzuja blizej treSci tego wyrazenia; sluzy im ono
przede wszystkim jako punkt wyjscia do krytyki religii ,,obja-
wionych” oraz istniejacych instytucji religijnych i funkcji
spelma.nych przez religie w panstwie.

Wyrazeme ,,Natura, quae Deus est” (,,Natura, ktéra jest
Bogiem”) — zwigzane z tytulem dialogéw, w ktérym Przy-
roda nazwana jest ,Boginia” (Dea) — nie oznacza pante-
izmu charakterystycznego dla niektérych renesansowych
filozofé6w przyrody. Dla Vaniniego Przyroda jest wielkim
mechanizmem, ktdry zasade ruchu posiada w samym sobie,
nie jest obdarzony §wiadomoscia i nie stawia sobie zadnych
celéw. Stowa ,,Bég” i ,Bogini” oznacza]a w tych kontek-
stach przywrécenie Przyrodzie takich jej atrybutéw, jak
wieczno$é, nieskoriczonosé i aktywnoéé z ktérych teologo-
wie konstruowali p01ec1e »Stwoérey”.

4 W oryginale: ,leges”, stowo oznaczajace zaréwno religie
gak prawa.

Figmenta et illusiones. Stowo , illusiones” oznacza takze
»drwiny” (domys$lne: drwiny wladc6w i kaplanéw z pro-
stego ludu).

\
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przez jakiego$ Zlego Demona (bo istoty tego rodzaju na-
leza wedlug filozofé6w do bajek), ale wymyslone zostaty
przez wladcéw, aby kierowaé poddanymi jak dzieémi,
a przez kaplanéw chciwych zaszczytéw i zlota potwier-
dzone nie cudami, lecz Pismem®, ktérego oryginalu ni-
gdzie nie ma i ktére opowiada o cudach i obiecuje nagrody
i kary za dobre i zle uczynki, ale dopiero w przyszltym
zyciu, aby nie mozna bylo wykryé¢ oszustwa. Zaiste bo-
wiem, powiadaja, kt6z kiedykolwiek stamtad powrécil?
W ten sposéb wiejski ludek zmuszany jest do stuzenia
obawg przed najwyzszym béstwem, ktére wszystko wi-
dzi i za wszystko placi wiecznymi karami i nagrodami.
Totez epikurejczyk Lukrecjusz’ $piewal, ze

Pierwszych bogéw stworzy! w $wiecie strach® [...]

Jedynie tylko sam ludek, ktéry tak latwo oszukaé, u-
znawatl te religie. Wladcy za$ i filozofowie nigdy. Trakto-
wali oni religie nie jako cel, lecz jako $rodek do celu, kt6-
rym bylo zachowanie i powiekszenie wiadzy. Osiagnaé
za$ to mozna bylo tylko postugujac sie w jakis sposéb re-
ligia; a wiec umierajacym za panstwo obiecywano wie-
czne nagrody, tak jak to si¢ czyni obecnie u Turkéw. Lu-
dzi nakazywano czcié tak jak bogéw, aby ludzie chcieli
sie stawaé bogami bijac si¢ dzielnie za ojczyzne; wszak
najdzielniejszych bohateréw zaliczano w poczet béstw

[.]

Aleks.: — Lecz jezeli religia pogan® byla falszywa, to

¢ Scriptura — chodzi oczywiscie o Pismo $wiete, czyli Biblie
(Stary i Nowy Testament), wbrew ochronnemu kontekstowi,
ktéry rzekomo ogranicza rozwazania do ,religii pogan”.

" Lukrecjusz (ok. 95—ok. 55 p.n.e.), jeden z najwigkszych
rzymskich poetéw, czolowy przedstawiciel starozytnego
ateizmu. Niestety, Vanini prawdopodobnie nie czytal jego
poematu De rerum natura, bo w teksécie obu swych ksiazek
nie cytuje go ani razu.

Vanini powtarza tu btad Cardana. Autorem cytowanego
fragmentu (Primus in orbe Deos fecit timor) nie byt Lukrec-
jusz, lecz Publius Papinius Statius (ok. 45—96 n.e.): The-
bais, ks. III, w. 661. Jednak w poemacie Lukrecjusza mozna
znalez¢ te sama mys$l, cho¢ wyrazona innymi slowami (De
rerum natura, ks. V, w. 1161—1193. Por. Lukrecjusz: O rze-
czywistosci, przekl. A. Krokiewicz, Wroclaw 1958, s.
119—120).
¢ Vanini buduje kontekst ochronny, udajac, ze rozwazania
dotycza jedynie religii pogan.

11+ 163



dlaczego potwierdzona byla tak licznymi i niezwyklymi
cudami?® oraz dziwnymi wydarzeniami?

J.C.: — Zapytaj Lukiana, a on ci da odpowiedz, ze
wszystko to nie bylo niczym innym jak tylko oszu-
stwem!! kaptanéw [...]

Przetozy! Tadeusz Wlodarczyk [tekst zamieszczony w:
A. Nowicki: Filozofowie o religii, t. 1I, Warszawa 1963,
s. 116—117).

DIALOG LI — O ZJAWACH W POWIETRZU

Aleks.: — Dlaczego czasami w powietrzu pojawialy sie
postacie uzbrojonych i walczacych rycerzy, jak o tym
$wiadczg dziela historyczne?

J.C.: — Czy nie powinni$my raczej wySmiewac sie
z tych bajkowych opowiastek wymyslanych przez witad-
c6w po to, zeby nastraszyé wiejski ludek?!

Aleks.: — Ale jakim sposobem mogly by¢ one wymy-
$lone?

J.C.: — By¢ moze, po prostu dzieki zeznaniom krélow,
ktérzy — jak méwia prawnicy — wystapili w charakte-
rze naocznych $wiadkéw. W ten sposéb (ze pomine mil-
czeniem przyklady podane przez Nicoldo Machiavellego?)
Numa Pompiliusz i Romulus oznajmili ludowi, ze wi-
_dzieli bogéw i uzyskali od nich sankcje dla praw. A wédz
Maksymin, aby usprawiedliwié siebie i swoich Zolnierzy,
ktérzy z powodu tchérzostwa zostali zmuszeni do uciecz-

1 W filozofii Vaniniego wszelkie ,,cuda” sa albo zmySle-
niami i oszustwami, albo zjawiskami niezwyklymi, ktére
maja naturalne przyczyny. W kazdym razie innym religiom
towarzyszyly takie same ,cuda”, jak religii chrzescijans-
kiej.

1 Jedno z kilku powolan si¢ na Lukiana. Vanini solidary-
zuje sie z jego interpretacja ,,cudéw”, ale uzupelnia ja wy-
jasnieniem niezwyklych zjawisk podajac ich naturalne
Px‘zyczyny.

Charakterystyczny dla Vaniniego poglad na spoleczna
funkcje réznych elementéw religii. Szczegélne znaczenie
ma w tym zdaniu przeciwstawienie ,,wtadc6w” (principes)
i ,wiejskiego ludu” (rusticana plebecula).

% Por. przyp. 1 do rozdz. ,Gliulio]...”, s. 118.
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ki w bitwie akwilejskiej, rozglaszal, ze widzial boga
Apollina walczacego najmezniej po stronie Akwilejczy-
kéw? A moze wladcy zatroszczyli sie o to, aby ich $piacy
poddani zostali omamieni? Cenechus, krél Szkotéw,
kiedy nie mégt nakionié przejetych strachem poddanych
do pomszczenia ojca, Alpinusa, zabitego w bitwie przez
Piktéw, przyjal bardzo uprzejmie na krélewskim dworze
najwyzszych dostojnikéw krélestwa i zaszczycit ich za-
proszeniem w go$cine i na uczte. A gdy nastala noc
i wszystko wokél na dobre umilklo, pewni najbardziej
wierni krélowi dworzanie weszli z jego rozkazu do sy-
pialni gosci trzymajac w rekach kije ze spréchniatego
drewna, ktére w ciemnos$ci §wiecily niczym pochodnie,
a owinigci byli w stréj z nie oskrobanej z lusek rybiej
skory, ktory w mroku nocy bardzo potyskiwal, w lewej
rece za$ trzymali rogi bawole i tak méwili: ,,Krélowi na-
lezy byé postusznym. Piktowie poniosa kary za swoje
zbrodnie. Szkoci beda zwycigzcami. My jesteSmy postan-
cami Boga”. I w ten sposéb sprawa skutecznie zostala
przeforsowana. Albowiem owi dostojnicy spotykaja
kréla péznym rankiem i zaswiadczaja mu, ze widzieli
anioléw bozych, ktérzy zachecali ich do wojny przeciw
Piktom. Krél zas, obawiajac sie, aby to jego oszustwo nie
wyszlo na jaw, przyznaje, ze jemu tez ukazaly sie te same
zjawy anioléw i zakazal im wyjawiania tajemnic obja-
wionych przez Boga. W taki sposéb, dzigki zmyslonej ba-
jeczce, zapalili sie oni do wojny i odniesli zwycigstwo
nad wrogami. Za§ sprawe krzyza blogoslawionego
Andrzeja, ktéry ukazal si¢ Hugonowi, krélowi Piktéw,
walczacemu po stronie Szkotéw przeciw Atelotanusowi,
krélowi Anglikéw, i sprawe choragwi §w. Cuthberta,
ktéra pojawila sie Edgarowi, ksieciu Szkotéw, walcza-
cemu przeciwko Donaldowi®, oméwiliémy uzywajac naj-
dosadniejszych stéw w dziewiatej ksiedze O prawdziwej
madrosci®, gdzie bedziesz moégl takze przeczytaé to, co
napisaliSmy na temat choragwi Jakuba i Konstantyna.
A moze widma te pojawily sie kiedy$ rzeczywiscie, jed-

3 Wszystkie przyklady (Maksymin, Cenechus, Hugon,
Edgar) wziat Vanini od Cardana: De rerum varietate, ks.
XV, rozdz. 811 86.

* Jedno z zaginionych daiel Vaniniego.
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nakze dzieki temu, ze zostaly one w sposdb zgodny z za-
sadami matematycznymi rzucone w przestrzen powie-
trzna, chociazby za pomoca luster, ktére byly przedmiotem
rozwazan Korneliusza Agrippy® i Cardana? Lub tez
dzieki podnoszacym si¢ z ziemi badz z wody wyziewom.
Albo tez kto$§ puscil dym przez obrazy pelne szczelin
i $wiezo pomalowane réznobarwnymi farbami. Wyziewy
bowiem i dym, podnoszac sie unosza z soba w gére podo-
bizne owej pomalowanej na kolorowo postaci i w gestym
powietrzu czas jaki$ sie utrzymuja. Ba, orzel z bajki
Ezopa poucza nas, aby do jego ndg przyczepi¢ lekki wi-
zerunek jakiej§ rzeczy obiecujac, ze uniesie go w gére
i przyciggnie ku sobie spojrzenia ostupiatego ludu.
A moze darujemy sobie tego rodzaju rozumowanie wzbu-
dzajace poklask u lukianistéw® i wraz z Arystotelesem’
powiemy, ze widma te nie s3 niczym innym niz zapalo-
nymi w powietrzu oparami? A moze przekraczajac wilas-
nym umyslem uciazliwe granice zakreslone przez cias-
note horyzontu arystotelesowskiego zapewnimy, ze szyki
bojowe dwé6ch wrogich obozéw pojawily sie w powietrzu
dlatego, ze w jakiej$ czeéci ziemi czy morza znajdowat
sie¢ 6w szyk i jego obraz odbil si¢ w powietrzu jak w
zwierciadle, co tym latwiej moglo sie staé w czasie, gdy
wiatr wiat z poludnia, wtedy bowiem powietrze gestnieje
zamieniajac si¢ w cienkie chmury, w ktérych jak w
zwierciadle odbijaja sie obrazy rzeczy nizszych. Stad to,
ze Apollonios z Tian® dostrzegal zjawiska, ktére mialy
miejsce w najodleglejszych okolicach, nie jest dla mnie
wystarczajaca podstawa do tego, by go nazywa¢ nekro-

% Agrippa: De occulta philosophia (O filozofii tajemnej,
1510), ks. I, rozdz. 6, fol. 11, Cardano: De subtilitate,
rozdz. o $wietle, fol. 228 [przyp. Vaniniego]. Heinrich
Cornelius Agrippa z Nettesheim (1486—1535), niemie-
cki filozof i lekarz. Wspomniana ksigzka zjednala mu
opinie czarownika, okultysty, maga. W rzeczywistosci
byl wolnomy$lnym humanista i przyrodnikiem.

Przede wszystkim lukianista byl sam Vanini.
" Arystoteles: Meteorologika, ks. 1 [przyp. Vaniniego).
Por. pol. przekl. A. Paciorek, Warszawa 1982, ks. I,
rozdz. 5, s. 13.
8 Apollonios z kappadockich Tian, neopitagorejczyk
i cudotwoérea zyjacy za czas6w Nerona.
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manta. Albowiem te nizsze rzeczy wysylaja w powietrze
az do nieba swoje wizerunki, skad (niech wolno mi be-
dzie m6wié w sposéb barbarzynski, bylebym myslal, jak
nalezy) znowu zawracaja i odbijaja sie z kolei w tych
nizszych rzeczach, tak jak jedno zwierciadto w drugim.
A moze powiemy, ze nasze ciala wysylaja stosowny do
swojej wielkosci oddech odtwarzajacy ich podobizne,
ktéra zachowujac spoisto§é w gestym powietrzu moze
dzieki wiatrom wznies$¢ sie¢ w goére i w ten sposéb przed
naszymi oczami roztoczy¢ ludzka postaé? Z tej przyczyny
na koscielnych cmentarzach widzieli niektorzy (o ile moé-
wia prawde) postacie zmarlych, poniewaz trup bedac po-
chowany zaledwie przed kilkoma dniami i lezagc niezbyt
gleboko wysylal oddechy odpowiednie do swojej wielko-
$ci i dlatego niegdy$ ze wzgledu na to, ze trupy byly pa-
lone, i to jak najbardziej swiadomie, jako ze chodzito
o to, aby nie dopusci¢ do skazenia powietrza, niczego ta-
kiego sie nie widywalo.

Aleks.: — Lecz w jaki spos6b obronimy prawdziwo$é¢
tego, ze, jak czytamy, zjawily sie otoczone ptomieniami
dusze zmartlych i ze przy tym wydawaly one ludzkie glo-
sy?

J.C.: — Poniewaz nalezy dawa¢ wiare dogmatom reli-
gijnym, wiec oddajemy nalezna czesé réwniez §wietym
zjawom gregorianskim®. Nie zgadzam si¢ bowiem z atei-
stami, ktérzy uwazaja te rzeczy za klamstwa wymyslone
przez braé duchowna po to, by méc w ten spos6b zgar-
nia¢ pieniazki od naboznych kobiecin. Postanowilem na-
tomiast zalecié do ogélnego uzytku poglad, ktéremu w
tej kwestii holduje najsubtelniejszy filozof Cardano.
Ot6z wypowiada on nastepujace stowa: Misaldus!' poda-
je, co réwniez widziane bylo przez wielu innych, ze razu
pewnego ognie te dostarczyly obraz poruszajacego sie
chlopca, prowadzily one ludzi w przepascie, w rzeki,
w bagna, zwlaszcza ze zazwyczaj widuje sie je w poblizu
cmentarzy, miejsc stracen i §wiatyn. Ktéz, nie znajac na-

? Prawdopodobnie aluzja do Grzegorza z Tours, autora
licznych ksiag o cudach.
10 Cardano: De rerum varietate, ks. XIV, rozdz. 69
[_Przyp. Vaniniego].

Antoine Mizauld, lekarz francuski z XVI w.
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turalnych przyczyn, nie bedzie podziwial tego, ze ogiert
ten idzie przed tymi, ktérzy ida za nim, a staje, gdy oni
staja, i obojetnie w ktéra strone sie zwracaja, zawsze
maja przed oczami to zjawisko, bedace jakby przewodni-
kiem dla konia i wozZnicg kierujacym czlowiekiem sie-
dzacym na koniu? Zdarza sie ponadto, ze ognie te wywo-
lujac szum wydaja réwniez pewne dzwieki bezladne, ale
bardzo podobne do ludzkiej mowy. Stad niektérzy ta-
twowierni sg przekonani, ze to dusze zmarlych otoczone
tymi ogniami odbywaja pokute i oczyszczaja sie. Ale ze
nie jest to czyms$ specyficznym dla cial ludzkich, wska-
zuje na to fakt, iz r6wniez na $mietniskach i w kloakach,
gdzie wyrzucane s3 odpadki z zabitych zwierzat, mozna
zazwyczaj zaobserwowaé takie same zjawiska. Niemniej,
zjawiska te na wielu ludziach wywotuja wrazenie i nie
bez powodu przyprawiaja o lek bojazliwych.

A moze stuszniej bedzie powiedzieé, ze owe widma sa
spostrzegane w powietrzu dlatego, ze skoro w naszej wy-
obrazni sg rozmaite obrazy rzeczy, to w sytuacji, gdy
skora jest delikatna i tchnienia sa delikatne, mézg gora-
cy, a wyobraznia zywa, nie jest niczym dziwnym, ze jaki$
z tych obrazéw znalazl si¢ w zasiegu naszych oczu i mégt
zostaé przez nie postrzezony. Ze czestokroé doswiadczat
tego Cardano, wiadomo na podstawie jego wlasnego
$wiadectwa. Méwi bowiem tak!?: Kiedy chce, widze to,
co chce, oczyma, a nie moca umystu, jak to byto z owymi
obrazami, o ktérych méwilem, ze widziatem je, kiedy by-
lem dzieckiem. Ale teraz, co uwazam za skutek tego, ze
jestem bardzo zajety, nie moge ogladaé ich przez dluzszy
czas, ani nie sg one juz tak doskonale, ani nie moge tego
robié¢ zawsze, gdy tylko chce, ani tez nie ukazuja mi sie one
niezaleznie od mojej woli. Za§ owe widziane przeze mnie
obrazy sa w nieustannym ruchu. Tak wiec widze lasy,
zwierzeta, kraje i cokolwiek tylko zapragne. Sadze, ze
przyczyna tego jest sila wladzy imaginatywnej i subtel-
nos¢ wzroku. I kawatek dalej!®: We wczesnej, powiada,
mlodosci, o czym juz kiedy$§ méwilem i co bylo cecha
upodobniajaca mnie do cesarza Tyberiusza, dopiero co

12 Cardano: De rerum varietate, ks. VIII, rozdz. 43, fol. 410

[g)rzyp. Vaniniego].
Tamze, fol. 412.
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obudzony w najwiekszych ciemnos$ciach wszystko ogla-
dalem tak, jakby to byl jasny dzien, lecz jednak wkrétce
6w dzien sie ode mnie oddalal. Obecnie réwniez co$§ wi-
dze, ale jednak nie rozrézniam przedmiotéw. Przyczyna
tego jest goraco$é moézgu, delikatno$¢ tchnien i substan-
cji oka oraz energia cieplna wiladzy imaginatywnej.
I znowu troche dalej: Arystoteles glosi (Meteor., ks. III,
rozdz. 4), ze byl czlowiek, ktéry zawsze widzial przed soba
swoja podobizne, tak jakby w zwierciadle!*. Jesli nie
zmys$lil on tego gwoli zwrécenia na siebie uwagi badzZ tez
z racji greckiej niefrasobliwosci, to z pewnos$cia nie mo-
glo to nastapié wylacznie z powodu wady wzroku, ale
stalo si¢ to réwniez z powodu dolaczajacej sie do niej
maksymalnej goracosci przedniej cze$ci mézgu i delikat-
nosci tchnienn wzrokowych, a takze grubosci ekshalacji,
tak ze tym sposobem odbijal si¢ on w nim niczym w zwier-
ciadle.

A moze subtelniej bedzie uznaé, ze widma te ksztal-
tuja sie jedynie dzieki wyobrazni? I nic dziwnego. Albo-
wiem jesli kobieta w trakcie aktu milosnego i kiedy jest
brzemienna, moze wycisnaé na plodzie pomys$lany obraz
jakiej$ rzeczy, to dlaczego my nie moglibySmy wskutek
najgwattowniejszego pozadania wizerunkiem upragnio-
nej rzeczy naznaczy¢ siebie samych? I dlatego ekshalacje,
ktére wydostaja sie z nas wtedy, gdy doznajemy takich
uczué, beda uksztaltowane przez éw obraz, ktéry sie juz
w nas na state zadomowil. Te same za$ oddechy owa po-
staé, ktéra same zachowuja, beda w stanie uformowaé
w gestym powietrzu. A podobizna ta bedzie mogta prze-
trwaé przez jaki$ czas, jezeli powietrze bedzie gestsze,
jak to bywa po deszczach, a takze przemieszczaé sig z je-
dnego miejsca w drugie, naturalnie wskutek dzialania
wiatréw.

A moze wraz z Pomponacjuszem!®, ksigciem filozoféw
naszego stulecia, uznamy, ze te zdumiewajace widziadla
wytwarzane sa przez znajdujace sie¢ w gorze niematerial-

4 Arystoteles: Meteorologika, przekl. A. Paciorek, War-
szawa 1982, ks. III, rozdz. 4, s. 98.

15 pietro Pomponazzi, Vanini nazywatl go swym , boskim
Nauczycielem” (divinus Praeceptor).
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ne umysly bedace poruszycielami niebios!®, a wytwa-
rzane s one przez nie na uzytek ludzi, ktérych wiernie
strzega przygotowujac ich i kierujac nimi za posrednic-
twem ukazywania im zawczasu przyszltych wydarzen?
Zaiste nigdy, jak czytamy u historykéw, nie zdarzalo sie,
by zjawily sie one i nie nastapila zaraz potem jakas rzez
albo gtéd, albo zmiana kréla czy praw. Skoro bowiem,
powiada boski nauczyciel w zlotym dzietku O czarach,
inteligencje czasem pouczaja nas w snach, co potwierdza
Awerroes!’, za pomoca obrazéw, ktére jawia sie naszym
zmyslom, a zatem wystepuja nie tylko na zewnatrz, ale
nawet do wewnatrz przeniesione zostaja przez tchnienia,
to dlaczego te same inteligencje regulujace ruch niebios
nie mialyby byé w stanie stosownie do kierownictwa nad
$miertelnikami, ktére powierzone im zostalo przez
pierwsza przyczyne, réwniez w czasie czuwania na swo-
ich niebianskich cialach, ktére tak jak skéra sie rozcia-
gaja, odmalowaé pewnych ksztaltéw i postaci, aby$my
mogli odczytaé¢ z nich przyszle zdarzenia? Skoro, po-
wiada on, choremu modlacemu sie do Eskulapa o zdro-
wie wyslany zostaje przez inteligencje wizerunek Esku-
lapa trzymajacego przed soba zbawienne dla niego ziele,
to c6z stoi na przeszkodzie, aby ten sam chory, wspoma-
gany przychylnoScia inteligencji, mégl zobaczy¢ wizeru-
nek podobnego ziela i Eskulapa w powietrzu? Lecz c6z,
te nasze subtelnosci zostana naturalnie zlekcewazone
przez owych najnikczemniejszych nicponi, ktérzy maja
na ustach §wietos¢, a ostabieni bezczynnoscia, wylegiwa-
niem si¢ i ohydnym rozpasaniem, gardza naukami pod
pozorem tego, ze cechuje je niestosowna ciekawosé.
Aleks.: — Ale z jakiego powodu po $mierci Juliusza
Cezara pojawilo sie potréjne storice, co, jak podaja prze-
kazy historyczne'®, zdarzylo sie réwniez za konsulatéw
Kwintusa Minucjusza i Kwintusa Marcjusza oraz za

16 Inteligencje” obracajace niebiosami — najbardziej

charakterystyczny element rozwijanej przez Pomponacju-.
sza filozofii przyrody. Vanini kilkakrotnie zauwaza, ze nie
ma zadnego dowodu na istnienie takich inteligencji.

1T Awerroes: O wieszczbiarstwie ze snu [przyp. Vaniniego).
18 przyklady podaje Vanini za Cardanem: De rerum va-
rietate, ks. XIV, rozdz. 70.
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konsulatéw Marka Antoniusza, Lucjusza Plankusa
i Klaudiusza?

J.C.:. — By¢ moze dlatego, ze promienie stoneczne
uniosly w atmosfere tak obfite oddechy, ze sie w nich
niby w jakiej$§ bardziej spoistej materii utrwalit odebrany
wizerunek Storica? A najmadrzejsi prorocy przepowie-
dzieli w sposéb jak najbardziej uczony i zgodny z pra-
wda nieszczescia grozace republice, poniewaz nastepuja
one w wyniku tego, ze §wiatlo Storica zasnute gesta mgta
dostarcza stabszego wsparcia cieplnego ziemi, przez co
owoce nie dojrzewaja i w rezultacie jest nieurodzaj i mo-
rowe powietrze. Ponadto owa réznorodna i gesta masa
ekshalacji staje sie Zrodlem bardzo obfitych opadéw
i dlatego rzeki wzbieraja i przerywaja waly, drogi staja
sie nieprzejezdne, zniszczone uprawy gnija, co z koniecz-
nosci prowadzi do glodu, ktéry stanowi czynnik spraw-
czy i sprzyjajaca okoliczno$¢ dla rozboju i morowego po-
wietrza.

Aleks.: — A co stanowilo przyczyne, ze za pano-
wania najbardziej majestatycznego witadcy, Karola
Wielkiego, w trzy dni po tym, jak bylo zaémienie Ksie-
zyca, zgasto w Srodku dnia Slofice, o czym czytamy
w jego zywocie?

J.C.: — Czyz nie stalo si¢ to wskutek tego, ze przycia-
gniete przez Slorice ekshalacje byly tak bardzo geste, ze:
zaslonily jego widok?

Aleks.: — Lecz prosze cie, bys powiedzial, jesli taska,
dlaczego widok Stlorica moga nam prawie catkowicie
przestoni¢ chmury, ktére w nocy nie stanowia prze-
szkody w tym, by widaé bylo glob Ksiezyca?

J.C.: — Poniewaz Stone wskutek przyciagania zagesz-
cza powietrze i, dop6ki go nie rozpedzi, jest przez nie za-
kryte. Ksiezyc za$ nie przyciaga, ale uwalnia, albowiem
jego cieplo jest niewielkie, by nie rzec znikome, wskutek
czego powietrze jest rozproszone i dlatego latwiej prze-
puszcza obraz Ksiezyca.

Aleks.: — A dlaczego niekiedy widzimy, ze Stlorice
$wieci z6ttym $wiatlem? Czy znaczy to, ze w zwiazku ze
$miercig kr6lé6w u niebian obchodzi sie dni zalobne?

J.C.: — Bynajmniej, jest to bowiem skutek zaémienia.

Aleks.: — A dlaczego $wiatlo Slorica w czasie zaémie-
nia jest z6ite?
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J.C.: — Albowiem, jak powiada Cardano, $§wiatlo jest
skape i dlatego ma kolor z61ty’®.

Aleks.: — A w jaki spos6b §wiatla slonecznego moze
byé malto? Co do tego doprowadzito?
J.C.: — Zaiste nic. Nie Slonice bowiem na tym cierpi,

ale to naszemu oku czego$ brakuje. Dlaczego bedac
w matej ilosci swiatto zmienia barwe na z6ita, zupelnie
tego nie wiem, jako ze w przypadku jutrzenki spostrze-
gamy, ze z6lta barwa $wiatla bierze sie nie z powodu
uszczuplenia blasku, ale wskutek dodatku czego$ ciem-
nego albo grubego. Jutrzenka bowiem otrzymuje z6ita
barwe nie wskutek watlo$ci swiatta, jak sadzi Cardano,
poniewaz Storice jest wéwezas blisko, ale z powodu gru-
bosci i r6znorodnosci ekshalacji, jako ze w tym czasie
pojawiaja sie wyziewy zlociste, ztotozélte, z6lte, czerwo-
nozlociste, stosownie do wtasciwosci materii, z ktoérej
dany wyziew sie¢ wydostaje.

Przekonalem sie o tym ubieglego roku dzieki najnieza-
wodniejszemu doswiadczeniu, kiedy w poblizu Nicei,
ktéra bedac rynsztokiem najnikczemniejszych nicponi,
niegodna jest tego, by nalezeé do najwspanialszego pans-
twa najniezlomniejszego ksiecia sabaudzkiego?’, noco-
walem w wiejskiej chatce z obawy przed zbéjami, gdzie
przez cala bezsenna noc wykorzystywalem s$wiatlto
gwiazd do tego, by ustrzec sie przed zasadzka.

O $wicie ukazala sie naszym oczom delikatna mgta,
zaiste nie w inny sposéb niz to sie dzieje wéwczas, gdy
Storice zakrywaja nagle chmury. Uznalem, ze przyczyna
tego zjawiska jest to, iz Swiatlo gwiazd, z ktérego energii
korzystalem az do tej godziny, gasnie pod wplywem pro-
mieni stonecznych. Ale nie podobalo mi si¢ to rozumo-
wanie. Swiatlo Slorica nie moglo bowiem zastosowaé sity
wobec §wiatta gwiazd nie dysponujac wieksza moca i w
ten sposdb rozjasnito mi si¢ w glowie. W rezultacie przy-
chylilem sie do owego pogladu, zgodnie z ktérym to nie
w powietrzu, ale w oku zaszla zmiana. Oko za$, ponie-
waz wykorzystywalo do widzenia mroczne §wiatto noc-
ne, wraz z nadej$ciem wiekszegtr $wiatla zaczelo stabnaé.

!9 Cardano: De subtilitate, ks. IV [przyp. Vaniniego).
20 Mowa o Karolu Emanuelu I (1562—1630), ksieciu sabau-
dzkim od 1580.
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Uznalem natomiast za prawdziwa przyczyne tego to, ze
w miejscu, w ktérym byliSmy, podnosily sie w gére wy-
ziewy, ktérych substancja z powodu przezroczystosci
byla niewidoczna, a z powodu grubiutkiej natury nie-
przydatna w charakterze srodka, za posrednictwem kté-
rego sie widzi. Ale wracajmy do przedlozonej kwestii.

Aleks.: — Dlaczego podczas zaémienia §wiatlo Slorica
jest odbierane przez wzrok jako zéite?
J.C.: — Sadze, ze nalezy powiedzie¢ tak: Wielkie

Swiatlo rozchodzi si¢ na cale powietrze i przenika je oraz
nadaje mu wlasna §wietlista nature. Mate za$ §wiatlo zo-
staje pokonane przez czastki powietrza, ktére, aczkol-
wiek jest przezroczyste, to jednak na dluzszym odcinku
przybiera postaé czego$ gestego ze wzgledu na to, ze na
linii wzroku leza odlegle czastki. Przeto widzi sie je jako
na swoéj sposéb kolorowe, a zatem, mimo Ze nie ulega ono
zmianie pod wplywem matego §wiatla w tym sensie, by
przejaé co$ z jego blasku, to w kazdym razie przydaje mu
ono i jakby dopuszcza do niego nieco gestosci, czego re-
zultatem jest to, ze zaczyna byé odbierane przez wzrok
jako zélte.

Aleks.: — Bardzo przenikliwie. Ale dlaczego po poja-
wieniu sie¢ komety dopelnia sie los ktéregos z ksiazat?

J.C.: — By¢ moze dlatego, ze kometa za sprawa sucho-
$ci wywotuje bardzo wiele rzeczy. Przez gorace ciato nie-
bieskie s3 bowiem przyciagane i o§wiecane ekshalacje,
wskutek czego okolice, przez ktére ono przechodzi,
gwaltownie sie ocieplaja. W suchych za$ okresach ksia-
zeta umieraja, zwlaszcza gdy ich sily zostaly nadszar-
pniete pikantnymi potrawami, mocnymi winami oraz
troskami i zarywaniem nocy. A moze dlatego, ze komety
bedac czym$ watlym sa widzialne o tyle tylko, o ile po-
wietrze jest bardzo delikatne, a przeto czesciej obserwuje
sie je w porze letniej niz zimowej+ Delikatne za$ powie-
trze nie moze zatrzymac ekshalacji, z ktérych powstaje
deszcz, w wyniku czego nastepuje susza i nieurodzaj, co
z konieczno$ci prowadzi do $mierci wielu ludzi, a zwia-
szcza ksiazat, ktérzy, poniewaz w wiekszo$ci sa starcami
i oddaja sie rozpuscie, z byle powodu zagrozeni sa choro-
bami. Albo tez sposréd wielu, ktérzy umierajq, oni wias-
nie z powodu swego dostojeristwa bardziej rzucaja sie
w oczy i ich zgon silniej przyciaga uwage, niz to jest
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w przypadku luminarzy w dziedzinie filozofii. A moze
dlatego, ze z powodu delikatnoéci powietrza soki zmie-
niajg sie¢ w 26t¢, wszystko bowiem, co bardzo delikatne,
jest suche, co z kolei popycha ludzi do buntéw i wojen,
ktére albo przynosza krélom krwawa Smieré, albo groza
im chorobami ze wzgledu na troski i zmartwienia tra-
piace ich z powodu rebelii poddanych, A moze dlatego,
ze najwyzsze niematerialne inteligencje poruszajace nie-
biosa otaczaja kroléw szczegélna troska i stad, aby mieli
si¢ oni na baczno$ci przed zastawianymi na nich przez
wrogéw zasadzkami, ostrzegaja ich one przed nimi za
posrednictwem najwierniejszego wystannika, jakim jest
kometa. A moze nalezy powiedzieé wraz z lukianistami?!,
ze W samym postawieniu problemu tkwi falsz? Zaiste,
widzieliSmy wiele komet, po ktérych nie nastapil w calej
Europie upadek zadnego kréla. A z drugiej strony, wielu
ksiazat umarlo bez zadnej zwiastujacej to komety.
A moze komety zjawiajac si¢ przejmuja ksigzat strachem
ze wzgledu na to, ze wytwarza si¢ ogélne przekonanie
o ich rychtej smierci i dlatego pod wplywem tej smutnej
mysli sprowadzaja oni na samych siebie $§mier¢???

Przetozyl Swiatostaw Florian Nowicki

DIALOG LIII — O SYBILLACH

Aleks.: — Skoro ukoniczyliémy juz omawianie wyrocz-
ni, to z kolei rozpatrzmy problem, w jaki sposéb sybille
przepowiadaly przyszte koleje losu.

J.C.: — By¢ moze, na podstawie interpretacji danych

21 Podobnie jak w kilku innych dialogach ostatnie stowo
nalezy do interpretacji nawiazujacej do pogladéw Lu-
kiana z Samosat, ktéry w ,cudownych” zjawiskach wi-
dzi zmys$lenia i oszustwa.

Zrédtami, z ktérych Vanini korzystat przy pisaniu tego
dialogu, byly — jak wykazuje L. Corvaglia — nastepu-
jace dziela: Agrippa: De occulta philosophia, ks. 1, rozdz.
6, P. Pomponazzi: De incantationibus, rozdz. 4, 12, 13,
De fato, ks. III, rozdz. 7, Cardano: De rerum varietate,
ks. I, rozdz. 1, VIII, rozdz. 43, XIV, rozdz. 70, XV —
rozdz. 81, 86, 93, De subtilitate, rozdz. 41i 19, G. C. Scali-
gero: De subtilitate, rozdz. 79—81, 88, 101, 249, 359.
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uzyskanych z obserwacji cial niebieskich, ktérymi Bég
postuguje sie jako instrumentami w swym kierowaniu
$wiatem. W ten wlasnie spos6b haruspik Spuria ostrzegt
Gajusa Cezara przed grozacym mu niebezpieczeristwem,
ktdre zgodnie z przepowiednig mialo nastapi¢ w terminie
nie pézniejszym niz idy marcowe. Juliusz Maratus przed
narodzeniem sie cesarza Augusta prorokowal tak: Na-
tura predko wyda ludowi rzymskiemu kréla. Podobnie
Publiusz Nigidiusz ustyszawszy o narodzinach tegoz Au-
gusta powiedzial, ze narodzil si¢ pan §wiata. Tak samo
tez Skriboniusz przepowiedzial Tyberiuszowi rzady.
I tenze matematyk temuz Tyberiuszowi oznajmil, ze kie-
dys$ bedzie rzadzil Galba, cho¢ przeciez Galba nie pocho-
dzit z rodu Eneadéw. W analogiczny spos6b astronom Se-
leukos obiecal wladze cezarowi Othonowi jeszcze za zycia
Nerona. Podobnie ukladacze horoskopéw dowiedziawszy
sie o narodzinach Witeliusza przepowiedzieli mu naj-
nieszczesliwszy koniec. J6zef, cieszacy sie u Hebrajczykéw
wielka slawa, przepowiedzial, ze bedzie panowal w Rzymie
Wespazjan. Tak samo wreszcie i matematyk Askletarion ta
sama metoda przepowiedzial zabdjstwo swoje i cezara Do-
micjana. Na podstawie Plutarcha, Liwiusza, Justyna, Wa-
leriusza Maksymusa i innych najpowazniejszych autoréw
moégltbym przytoczyé jeszcze niemal nieskoriczong liczbe
innych, ktérych jednak pomijam milczeniem!. A moze sami
ci prorocy i sybille urodzili sie pod owym gwiazdozbiorem,
ktéry daje zdolno$§é prorokowania.

Aleks.: — C6z to wymyslasz?

J.C.: — Dowiode tego w spos6éb doswiadczalny i rozu-
mowy.

Aleks.: — Kt6z kiedykolwiek doswiadczyl tych rzeczy?

J.C.: — Podczas — dokonanego przez Hannibala —
pogromu mieszkancéw Saguntu dopiero co urodzony
chlopiec przepowiedzial przyszte zdarzenie. Haly Aben-
ragel® na podstawie cial niebieskich, mianowicie na pod-

! Caly akapit — jak wykazal L. Corvaglia — zostal prze-
?isany z Pomponacjusza: De incantationibus, rozdz. 10.

Haly Albohazen, Abu’l Hasan’Ali r-Rigial asz-Szaibar,
astrolog muzulmanski z XI w. Zyl w Tunisie, napisat
traktat astrologiczny w 8 ksiegach wydawany kilkakrot-
nie (1484, 1503, 1523, 1551, 1571) w przekladzie lacinis-
kim pod tytutem: De revolutionibus nativitatum.
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stawie koniunkcji w 6smym stopniu Wagi pomiedzy We-
nus, Jowiszem i Marsem a Merkurym, ktéry jako jedyna
planeta mial w tym stopniu granice, obwiescit, ze naro-
dzil sie chlopiec, ktéry wspierany przychylnoscia niebios
objawia przyszile wydarzenia. Plutarch w Zywocie Mar-
cellusa podaje, ze czasem woly i inne zwierzeta przepo-
wiadaly wypadki, jakie mialy nastapié.

Aleks.: — W jaki spos6b uzasadnilby$ to racjonalnie?

J.C.: — Poniewaz B6g powierzyl kierowanie §wiatem
inteligencjom poruszajacym niebiosa, jak to wykaza-
liSmy w innym miejscu, wigc zadaniem ich jest otaczanie
troska tych rzeczy nizszych, a sposréd nich najbardziej
czlowieka, bo wlasnie w znacznej mierze ze wzgledu na
niego jako cel zostaly urzadzone wszystkie rzeczy — jak
to powiedzial Filozof. Sposréd ludzi za§ w szczegélnoéci
troszcza sie one o kréléw i ksigzat, albowiem na ich mo-
dle rzadzony jest swiat. Stad Jakub Faber Stapulericzyk?
twierdzi, ze w Egipcie prawie zawsze ukazywaly sie cu-
downe znaki, gdy zblizaly sie¢ narodziny albo $mier¢ kré-
16w. Z tego wzgledu wsréd katolikéw szerzy sie takze
owo mniemanie, ze kazdy ksigze ma dwéch aniotéw stré-
zy. A obowiazkiem ich jest ukazywanie im przysztych
wydarzeri. Poniewaz za$ Filozof méwi, ze cztowiek w po-
réwnaniu z pozostatymi zwierzetami podejmuje o wiele
wiecej rodzajéw dzialalnoscit i dlatego potrzebuje wielu
innych ludzi, bo i sam Arystoteles, i Platon w swych Po-
litykach przyznaja, ze rozmaite pod wzgledem gatunku
dzialania lepiej sa wykonywane przez réznych twércow
niz przez jednego®, to z tego wzgledu bylo rzecza ko-
rzystna, aby niektérym przestawnym mezom udzielié
owej mocy, dzieki ktérej mogliby oni przepowiadaé
przyszlty bieg wypadkéw w panstwie. To za$ dla sit nie-
biariskich nie stanowi najmniejszego problemu. Skoro

3 Jacques Lefévre dEtaples, Faber Stapulensis (ok.

1455—1537), pierwszy humanista francuski, ktéry podjat
-trud przyswojenia Francuzom autentycznej filozofii Arysto-
telesa.

4 Arystoteles: O niebie, przekl.: P. Siwek, Warszawa 1980, ks.
11, rozdz. 12 (,,czynnosci czlowieka sa najliczniejsze”, s. 84).
% Arystoteles: Polityka, przekl.: L. Piotrowicz, Warszawa
1953, ks. II, rozdz. 1, § 6, s. 34; Platon: Panstwo, przekl.
W. Witwicki, t. 1, Warszawa 1943, s. 96, 146.
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bowiem udzielaja one zdolno$ci przeczuwania rzeczy
przysziych pewnym ziolom i kamieniom, jak tego dowo-
dzi Albert na podstawie §wiadectwa najpowazniejszych
mezéw oraz w wyniku do§wiadczenia, to o ilez latwiej
moga je przekazaé czlowiekowi, ktéry bedac bytem po-
$rednim pomiedzy rzeczami wiecznymi i podlegajacymi
zepsuciu jest bardziej zdolny do przyjecia podobnych
niebianskich impulsé6w. Dow6d: Albowiem Platon w Me-
nonie powiada, ze poeta trzeba sie urodzi¢, a cecha cha-
rakterystyczna poety jest to, ze czestokroé¢ nie rozumie
nic z tego, co méwi®. A w Fajdrosie twierdzi, ze prorocy,
sybille i wrézbici powodowani sa szalem, totez nazywa
ich opetanymi i ogarnietymi ekstaza’. W Ijonie za§ méwi,
ze poezja jest rzecza $wieta, poetéw nazywa wystanni-
kami Boga i twierdzi, ze m6éwia oni w sposéb poetycki
tylko wéwczas, gdy s nawiedzeni przez Boga®.

Aleks.: — Wszystko to prawda, albowiem réwniez
Owidiusz napisal:

,Bég, ktéry w nas jest, w zapal nas wprawia®,
Z niebios przychodzi owo natchnienie”!°.

To jednak, ze z paristwa postanowil wygnaé poetéw!!,
doprawdy niegodne jest Platona. Ale prosze, bySmy roz-
wazyli, w jaki sposéb ciala niebieskie moga udzielaé¢ pro-
rokom wiedzy.

J.C.: — Byé moze, wprawiajac w ruch wyobrazenia
proroka ksztaltuja one wizerunki przysziych rzeczy
w jego umysle. Czemuz sie dziwisz? Skoro Storice w gno-
jowisku wytwarza forme myszy, to o ilez tatwiej moze
wytworzy¢ wizerunek przyszlego zdarzenia w wyobrazni
proroka? Zaiste, skoro jest on materialny, to w ré6wnym
stopniu podlega niebu jak gnojowisko. Skoro historycy

¢ Platon: Menon, przekl. W. Witwicki, Warszawa 1935,
rozdz. XLI, s. 71.

" Platon: Fa]dros przekl. W. Witwicki, Lwéw 1922, rozdz.
XXII, s. 56—58.

8 Platon: Ijon, przekt. W. Witwicki (w: Hippiasz Mniejszy,
Hippiasz WJekszy, Ijon), Lwéw 1921, rozdz. V—VII,
s 156—161.

Y Owidiusz: Fastorum libri, ks. VI, w. 5. Przekl. S. F. Nowicki.
10 Owidiusz: De arte amand1 Ks. III, w. 550. Przekt. S. F
Nowicki. Por. wolny przekl. J. E]smonda Sztuka kocha-
nia, Warszawa 1957.

1" Platon: Paristwo. t. I, wyd. cyt., s. 110—113, 118, 121, 127.
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pisza, ze wielu ludziom zostaly objawione w snach przy-
szle rzeczy, czego nie mozna odnie$¢ do niczego innego, jak
tylko do bedacych stugami Boga sit, ktére poruszaja nie-
biosa, to dlaczego nie moglyby one wywolaé tego samego
u prorokéw na jawie?

A moze inteligencja postuguje si¢ prorokiem niby narze-
dziem i tak jak trebacz wydaje dzwiek za pomoca traby,
tak samo inteligencja za pomoca ust proroka, przez co wy-
powiadaja oni czasem wiele rzeczy, ktérych nawet sami
nie rozumiejg, zupehie jak papugi? Zaiste, inteligencja nie
jest ani cialem, ani tez zdolno$cia tkwiaca w ciele, jak czy-
tamy w VIII ksiedze Fizyki'?. Przez co §cile rzecz biorac
nie znajduje si¢ ona ani w miejscu, ani w podmiocie. C6z
wigc przeszkadza w uznaniu, ze owa wlasnie inteligencja
wspomaga proroka? Poza tym c6z wiecej ma do dyspozycji
aniot czy demon w celu powodowania czlowiekiem niz in-
teligencja? Zaiste ci, ktérzy w inny spos6b méwia o inteli-
gencjach i ciatach niebieskich, zdaja si¢ uwazaé, iz sa one
osobami plci meskiej lub zenskiej, ktére ograniczone sa
miejscem i nie moga robi¢ wielu rzeczy na raz, podczas gdy
wlasnie inteligencja Slonica doglada wszystkich spraw po-
zostajac w jednym jego ciele. A moze u prorokéw wyste-
puje obfitos¢é owych sokéw, ktére sprawiaja, ze sie jest
prorokiem? Z tego wzgledu bozyszcze filozoféw, Arystote-
les, uwazal, ze wszyscy prorocy sa melancholikami®®, Ale
zdolno$¢ ta nie byla aktualizowana przez samego proroka,
tylko przez cialo niebieskie, i dlatego Sybilla nie zawsze
udzielata odpowiedzi, lecz wéwczas jedynie, kiedy czarna
z61¢ byla predysponowana do chwytania boskich inspi-
racji. Oddzialywania bowiem dochodza do skutku przy od-
powiedniej dyspozycji doznajacego. Kiedy wiec ciala nie-
bieskie byly zyczliwie usposobione do wieszczki, wtedy
méwila ona slowa przepojone bogiem. Stad najwiekszy
z poetéw'* tak méwi o Kumariskiej Sybilli:

12 Arystoteles: Fizyka, przekl. K. Lesniak, Warszawa 1968,
ks. VIII, rozdz. 6, s. 275 i przyp. K. Le$niaka, tamze nr 31,
s. 343—344 (o ,inteligencjach”). Vanini powtarza ten frag-
ment za Pomponacjuszem.

3 Pomponacjusz podal zrédlo: Arystoteles: Problemata.
Por. Arystoteles: Zagadnienia przyrodnicze, przekt. L. Re-
gner, Warszawa 1980, ks. XXX, rozdz. 1, s. 320.
*Wergiliusz: Eneida, ks. VI, w. 47—51 i 77—80 (wiersze
cytowane za Pomponacjuszem).
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Nie pozostaty bez zmiany ni wyraz ni barwa twarzy
Ni wlos na glowie, lecz dyszy jej piers$ i wsciekloscia dzika
Serce wezbralo i zda si¢ ogromna a dzwigk jej glosu
Nieludzko brzmi, gdy natchnelo ja co$ blizszego juz Bogu.

I troche dalej:

A Feba nie mogac jeszcze Scierpie¢ szaleje potworna
Wieszczka po grocie w nadziei, ze moze sie uda jej z piersi
Zrzuci¢ wielkiego Boga, lecz ten tym srozej ja neka

I thumiac szat ust i serca urabia je po swojemu.

W inny sposéb sybille nie wrézyly, a nawet jesli to czy-
nily, to nie wyjawialy wtedy rzeczy prawdziwych, co
brato sie z ich wtasnej niedyspozyciji i z odmiennego po-
lozenia cial niebieskich, a nie z gniewu bogéw, jak mnie-
mat ludek!®. A jezeli, byé moze, nie w smak ci jest ten
poglad, to przytocze stanowisko Cardana'®. Uznal on, ze
we wszystkich rzeczach ozywionych jest jedna dusza,
ktéra stosownie do dyspozycji materii udziela si¢ kazdej
z nich w wiekszym badZz tez mniejszym stopniu
i stad istotom zyjacym przypadaja w udziale rézne stop-
nie wiedzy badz niewiedzy. , Skad si¢ biora, powiada on,
prorocy i ci, ktérzy w jasny spos6b nauczaja najpraw-
dziwszych rzeczy dotyczacych przyszlosci, ze wspomne
tu Izajasza, ktéry byl takim wtasnie zdumiewajacym
prorokiem? Gdy umyst jako taki w zaden sposéb nie i3-
czy sie z cialem, to wychodza z tego zwierzaki, gdy
w sposéb $redni — ludzie, gdy za$ duch rozlewa si¢ obfi-
ciej nie napotykajac oporu ze strony czynnika cielesne-
go, to powstaje prorok. Dlatego zaden prorok nie jest
wyksztalcony, poniewaz 6w czysty umys! nie odczuwa
potrzeby nauki. Nie we wszystkich tez krajach pojawiaja
sie¢ prorocy, albowiem nie jest mozliwe, aby rodzili sie
oni w poblizu biegunéw, jako ze cialo tych, ktérzy tam
zamieszkuja, jest geste i dlatego uniemozliwia tak wielka
czysto§¢ umyslu. A wlasnie stabe i drobne ciato zostato
dane czlowiekowi ze wzgledu na znakomito§é duszy, jak
stwierdza Platon w Timaiosie méwiac: M6glt Bég sprawié
czlowiekowi cialo solidne, tak by bylo ono mniej nara-

15 U Pomponacjusza jest w tym miejscu stowo ,,vulgares”,
u Vaniniego — ,,plebecula”.

16 Cardano: De animorum immortalitate, fol. 297 [przyp.
Vaniniego). Przytoczony przez Vaniniego tekst Cardana
zajmuje 4 strony.
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zone na napotykane w zewnetrznym $rodowisku szko-
dliwe czynniki, ale wolal uczyni¢ je delikatniejszym, by
przez to bylo bardziej sposobne do kontemplacji'’. Za-
tem w Palestynie zablysto tylu prorokéw dlatego, ze kli-
mat tego kraju, ztagodzony przez wode, jest najprzyjem-
niejszy ze wszystkich klimatéw. Tacy za$ jak oni nie sa
ani bojazliwi, ani zapalczywi, jako ze te usposobienia
wiaza sie¢ w sposéb konieczny z mocniejszym ciatem,
stad, jak mozna zaobserwowaé, ludzie zapalczywi wioda
réwniez dluzszy zywot. A sa tez oni powsciagliwi w je-
dzeniu, albowiem obfitsza dieta czyni cialo otylym. Ba,
wielu z nich zylo nawet z tego powodu na pustkowiach,
dlatego réwniez powstrzymuja sie oni od wspédizycia
plciowego, stanowi ono bowiem wstrzas dla ciala i umy-
stu. Ogloszone wszak zostalo, ze powinni oni stronié¢ od
wszystkiego, co wstrzasa umystem. Konieczne tez jest, by
ich protoplasci nie byli bezboznikami. W takich bowiem
sa zle humory, ktére uniemozliwiaja im splodzenie tak
czystego naczynka. Wiadomo za$, ze 6w umyst, ktéry
w ten spos6b [na nich] dziala, wychodzi od wiedzy o rze-
czach og6lnych, a nie jednostkowych, za§ z polaczenia
ich mozna w jednej chwili uzyska¢ wiedze o jakiej$§ rze-
czy jednostkowej, w ktdérej zawarte jest to wszystko.
W wyniku tego zdarza sig, ze ich przepowiednia zrozu-
miana zostaje dopiero wéwczas, gdy zdarzenie zaistnieje,
wtedy za§ mozna juz co do joty ustali¢ wszystko, co sie
spelnilo. Jak bowiem w snach objawiaja sie ogélne okoli-
czno$ci warunkujace przyszle wypadki, co pozwala na
domniemania dotyczace faktéw jednostkowych, jak to
juz zostalo powiedziane na podstawie pogladu Awerroe-
sa, tak na jawie objawiaja si¢ one w proroctwach. Silniej
bowiem powszechny umys! dziala na umys? [cztowieka]
nizli przez sen niebo na wyobraznie, zwlaszcza gdy ma
on, jak powiedziatem, sposobne ku temu cialo. Konie-
czne zas jest, ze inspiruja oni bardzo wiele ludéw, ponie-
waz umys} powszechny porusza liczne umysty. A przy-
staja na to i ludzie najbardziej gminnego pochodzenia,
konieczne jest bowiem, aby cze$é byta postuszna calosci,
a wytwor wytwérey, tak jak Storicu jego §wiatlo albo na-

17 Por. Platon: Timaios, przekt. W. Witwicki (w: Timaios,
Kritias), Warszawa 1951, s. 79—83.
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wet §wiatto w ogdle. Poza tym nawet nie bardzo wiedzie-
li, dlaczego sa im postuszni, jako ze pobudzeni zostali do
tego przez naturalny poped. Taki wiec dystans dzieli
czlowieka od zwierzaka, jaki proroka od czlowieka. Pro-
rok za$ jest czyms niejako posrednim pomiedzy oddzielo-
nym umystem a czlowiekiem. Z kolei oddzielony umyst
jest srodkiem pomiedzy umy.slem powszechnym a proro-
kiem. A znowu 6w umyst powszechny jest czyms posred-
nim pomiedzy ostatnia z inteligencji niebieskich a umys-
lem jednostkowym. Awicenna za$ sadzi, ze taka sila ma
zdolno$¢ czynienia zdumiewajacych rzeczy, a zatem wie-
rzy on odwolujac sie do zgodnego mniemania ogétu, iz
jest co$ wiekszego, co ma w swojej mocy pozostatych lu-
dzi. Stowa prorokéw pokazuja za$ w ogéle, ze 6w umyst,
ktory dal nam poczatek, pojmuje rzeczy jednostkowe na
spos6b ogdlny. A tak samo jest z naszym duchem po tym,
jak odlacza sie on [od ciata]. Dlaczego za$ wielu ludziom
sie zdarza, ze wyczuwaja $mieré¢ nieobecnych przyjaciét
lub bliskich? Wynika to stad, ze owo $wiatlo laczy sie
z obojgiem. Dlatego zdarza sie to tylko najscislej ze soba
zwiagzanym duszom, co w najwiekszym stopniu dotyczy
matki i synéw oraz braci, je§li sa nam bardzo drodzy.
I dlatego zdarza sie im to, co krysztalowi, gdy zostanie
wystawiony na promienie Storica. Albowiem kiedy kry-
sztal zostaje poruszony, to wydaje sig, ze wywoluje to
w promieniach pewien ruch, choé krysztal niczego nie
robi. O tej wiec godzinie, kiedy cialo opuszcza $wiatto,
jezeli [dusza] bedzie bardzo blisko, bardzo wrazliwa
i wyzwolona z wiezéw cielesnych, to odczuje owa zmia-
ne, ktéra poniewaz jest bardzo niewielka, latwiej moze
by¢ uchwycona w czasie snu. Albowiem i pozostale rze-
czy lekkie, jak réwniez nieznaczne béle wydaja sie i
przez sen bardzo ciezkie, poniewaz dusza oczyszczona ze
wszelkich zaklécenn w swych funkcjach zdolna jest do
odczucia zmiany w catej pelni. Nie wszystkim wiec, ale
wielu to sie zdarza, a przy tym zdarza sie to jedynie
w tym samym momencie czasowym, w ktérym umieraja.
Wzburzony za§ w ten sposéb umyst wzbudza w wyobra-
Zni zludzenie albo tego, ze ten, kto umiera, widzi nas,
albo tego, ze styszymy jego glos, a w czasie snu nawet
przeswiadczenie, ze widzimy jego postaé. Dlatego wiec
podczas wielkich klesk z koniecznosci tak wielu to od-
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czuwa na sobie, skad biora sie przeczucia. Dlaczego za$
zdarza sie to bardziej tu niz gdzie indziej, zostalo juz wy-
jasnione wyzej. Jasne réwniez sie¢ staje, ze nie wszyscy
zamieszkujacy te okolice przeczuwaja to, nie wszyscy
bowiem maja umyst tak wolny od wplywu ciala i nie
wszyscy maja bliskich. Sa to zatem przeczucia, ktére nie
moga pochodzi¢ z nieba i by¢ prawdziwe, bo wéwczas
doznawaliby ich wszyscy. Wydaje sie za$, Ze powszechny
6w umyst, z ktérym pozostajemy w zwiazku, w niematym
stopniu wspéidziala z owa przyczyna. Na podstawie tego
wszystkiego nietrudno wyjasni¢, dlaczego przeczucia
mamy przede wszystkim w snach. Albowiem, jak powie-
dzieliémy, umyst jest wéwczas w mniejszym stopniu po-
chloniety zmystowymi funkcjami ciala. Zatem jesli
umyst badzie silny, cialo za$§ wycieniczone i ostabione,
duch najbardziej wysubtelniony, a zmysly wewnetrzne
czyste, wtedy réwniez w najwiekszym stopniu moze on
oglada¢ obrazy samych rzeczy. Albowiem umyst, ktéry
nas o§wieca, albo ma wiedze o rzeczach jednostkowych,
w co wierzy Awicenna, albo dzieki poznaniu wszystkich
idei ogélnych moze przynajmniej mie¢ wiedze o tym, co
ma charakter jednostkowy, cho¢ nie moze jej objawi¢. Z
tego wzgledu jest réwniez jak najbardziej jasne, dlagzego
ci, ktérzy maja umrzeé, w wiekszym stopniu sa w stanie
przewidzie¢ swoje odejScie niz pozostali. Albowiem
wtedy intelekt zaczyna si¢ juz oddzielaé od ciata i pozo-
statej cze$ci duszy i dlatego dusza oraz cialo czuja to od-
dzielanie sie, ale nie tak jak jaka$ rzecz, tylko tak jak
oko ciemnosé i §lepote, albo jak dab swdj rdzen, stosow-
nie do ktérego puszcza korzenie. R6wniez sam umyst za-
czyna szukaé oparcia w tym, co dalo mu poczatek i dla-
tego wzbudza obrazy rzeczy przysztych. Stad duch tych,
ktérzy umieraja, uwazany jest za co$ bardziej boskiego,
jak dowiedzieliémy sie od Cycerona, i dlatego zaleca sie
przestrzega¢ ich ostatnich zyczen”.

Aleks.: — Najbystrzej z pewnoscia rozumuje Cardano,
ale o$wie¢ mnie co do tego, pod jakim wzgledem poglad
perypatetykéw na temat przepowiedni sybilli rézni sie
od pogladu platonikéw.

J.C.: — I jedni, i drudzy wiaza to z humorem me-
lancholicznym. Zaiste Arystoteles, w Traktacie o
wieszczbiarstwie, powiada, ze melancholicy: ,dzieki
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swemu podnieceniu rzucaja z daleka, zeby tak powie-
dzieé, pociski i dosiegaja mety, a dzieki znéw swej ru-
chliwosci szybko sobie wyobrazaja to, co za kazdym ra-
zem ma nastapié”®.

W Problemach za§ méwi, ze z melancholii biorg sie
wszyscy natchnieni przez bogéw i za§wiadcza, ze sybille
byly wrézkami z powodu naturalnego melancholicznego
polaczenia humoréw'®. To samo sadzi tez Platon w Me-
nonie, Fajdrosie i w Ijonie*®, do ktérej to prawdy plato-
nicy dodaja liczne bajki.

Aleks.: — Moze dla rozrywki bys je opowiedzial.

J.C.: — Méwia?, ze tak wielka jest wiadza humoru
melancholicznego, ze od jego gwaltownosci niekiedy na-
wet demony niebianskie zostaja schwytane w ludzkie
ciala i wskutek ich obecnosci oraz z ich podniety ludzie
wpadaja w szal i méwia wiele zdumiewajacych rzeczy,
o czym zaswiadcza cala starozytnosé. I sadza, ze to sie
zdarza w trzech r6znych odmianach, stosownie do trzech
rodzajéw pojetnosci znajdujacych sie w duszy, mianowi-
cie wyobrazeniowej, rozsagdkowej i rozumowej. Méwia
przeto, ze kiedy dusza pobudzona melancholicznym hu-
morem niczym nie powstrzymywana wyrwawszy sie
z okéw i wiezéw cielesnych przenosi si¢ cala do wyo-
brazni, wtedy znienacka staje sie mieszkaniem nizszych
demonéw, od ktérych uczy sie czesto dziwnych umiejet-
nosci z dziedziny sztuk manualnych. Stad widzimy, ze
jaki$ niewyksztalcony czlowiek raptem okazuje sie¢ zna-
komitym malarzem albo architektem, albo mistrzem
w jakiejkolwiek innej sztuce. Tego za$§ rodzaju demony
wyjawiaja nam przyszle wydarzenia, zwracajac uwage
przede wszystkim na to, co dotyczy zaburzen zywiotéw
i zmian pogody, to znaczy na majacy nastapi¢ deszcz, bu-

18 Arystoteles: O wieszczbiarstwie ze snu, przekl. P. Si-
wek (w: Krétkie rozprawy psychologiczno-biologiczne),
Warszawa 1971, s. 98.
19 Arystoteles: Zagadnienia przyrodnicze, przekl. L. Reg-
ner, Warszawa 1980, ks. XXX, rozdz. 1, s. 320.

20 Por. wyzej przyp. 6 7i8,s.176.
2 Caly“galszy cigg az do cytatu z Jamblicha wilacznie
jest wziety z dzieta H. C. Agrippy z Nettesheim: De oc-
cxazlta philosophia, ks. I, rozdz. 60 i ks. III, rozdz.
48.

183



rze, powédz, trzesienie ziemi, pomér, giéd, zaglade itp.
Tak wiec czytamy u Aulusa Geliusza, Ze kaplan Korne-
liusz, w Padwie, w czasach, gdy walczyli ze soba w Tesa-
lii Cezar i Pompejusz, ogarniety szalem przepowiedzial
i czas, i przebieg, i rezultat bitwy. Kiedy za$§ dusza
obraca sie¢ cala w rozsadek, to staje sie¢ mieszkaniem $re-
dnich demonéw. W takiej sytuacji otrzymuje ona wiedze
dotyczaca rzeczy naturalnych i roztropnosé w sprawach
ludzkich. Stad widzimy, ze jaki§ czlowiek raptem oka-
zuje sie znakomitym filozofem badz lekarzem, badz tez
moéwcea. Za$ z rzeczy przyszlych przepowiada on to, co
dotyczy zmian politycznych i nawrotéw do dawnego po-
rzadku, jak to czynita Sybilla Rzymianom. Kiedy za$ du-
sza wznosi sie cala ku rozumowi, wtedy stawszy sie
schroniskiem dla demonéw wysokiego regionu uczy sie
od nich tajnikéw rzeczy boskich, na przyklad prawa bo-
zego, szykéw anielskich i tego, co ma zwiazek z pozna-
niem spraw wiecznych i zbawieniem duszy. Z rzeczy za$
przysztych przewiduje to, co ma zwiazek z Boska Opa-
trznoscia, to znaczy majace pojawi¢ sie znaki albo cuda,
majacego objawié sie¢ proroka albo zmiane religii.

Aleks.: — W jaki sposéb to uzasadniajg?

J.C.: — W taki, ze sybille na dtugi czas przed przyby-
ciem Chrystusa wypowiadaly na jego temat proroctwa.
Tak wiec Wergiliusz wzigwszy sobie do serca wyrocznie
Kumariskiej Sybilli i §wiadom tego, ze bliski jest juz
dzien narodzin Chrystusa, w ten sposéb pisal w wierszu
do Poliona:

Ma sie juz ku konicowi kumariska epoka,
Od nowa sie zaczyna wielki ciag stuleci,
Odchodzi juz dziewica i rzady Saturna,
Juz z wysokiego nieba nowy réd zestany®.

I troche dalej, dajac do zrozumienia, ze grzech pierwo-
rodny zostanie uniewazniony, powiada:

Gdy slady zbrodni naszej gdzies jeszcze zostaly,
To pod twoim przewodem zostana zmazane:
I ziemia bedzie wolna na zawsze od strachu®.

22 Wergiliusz: Ekloga IV, w. 4—1.
23 Tamze, w. 13—14.
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I sugeruje dalej, iz zginie waz i Ze zostanie unieszkodli-
wiona trucizna drzewa $mierci, czyli drzewa wiadomosci
dobrego i zlego, méwiac:

Zginie i waz i ziele zdradliwie trujace?*.

Wskazuje jednak, ze grzech pierworodny bedzie nadal
zarzewiem [zla], powiadajac:

Lecz pozostana pewne §lady dawnej winy®.

Aleks.: — Nie brak autoréw, ktérzy wiersze te inter-
pretuja jako odnoszace si¢ raczej do Augusta®. Poza tym
nie jest niczym dziwnym, ze sybille wyglaszaly przepo-
wiednie na temat jakiego$§ Mesjasza, albowiem rozczyty-
waly sie w proroczych ksiegach Hebrajczykéw. Ale jak
mozna byto wymysli¢ inna wykladnie sybilliniskich pro-
roctw?

J.C.: — Poniewaz, powiada Apulejusz?’, duch nasz jest
prosty i czysty, wiec oczarowany i ukojony §wietosciami,
moze zapa$¢ w sen i utraci¢ pamieé spraw terazniej-
szych, tak ze zapomniawszy o ciele powraca do swojej
boskiej natury i dzieki temu oswiecony boskim Swiatlem
i natchniony boskim szalem moze przeczuwaé przyszie
koleje losu, a wraz z tym nabra¢ tez zdolnosci czynienia
pewnych zdumiewajacych rzeczy.

Aleks.: — Ale skoro duch jest prosty, to jak zostaje
u$piony i ukojony? W jaki sposéb moze myslac o spra-
wach boskich zapomina¢ o ciele, skoro aby méc medyto-
waé o tych rzeczach, postuguje sie on cielesnymi narza-
dami?

J.C.: — Otéz Jamblich?® pisal do Porfiriusza tak:

2 Tamze, w. 24.

25 Tamze, w. 31.

26 Krytyczna wstawka pod adresem przytaczanego tekstu
Agrippy wlozona zostala — ze wzgledéw kompozycyj-
nych — w usta Aleksandra, ale wyraza stanowisko Vani-
niego.

2z %/Iyél Apulejusza z Madaury przytacza Vanini za
Agrippa. Apulejusz (II w.) znany jest przede wszystkim
iako autor powie$ci pt. Metamorfozy albo zloty osiol.

8 Jamblich (ok. 270—ok. 330) i Porfiriusz (233—303), neo-
platonicy. Vanini odnosi sie do ich pogladéw bardzo kry-
tycznie. Tekst Jamblicha przytacza za Cardanem.

185



»Sybilla w Delfach zwykle przyjmowala w siebie boga
w dwojaki spos6b, mianowicie albo za po$rednictwem
delikatnego tchnienia i ognia, ktéry przedostawal sie
gdzie§ przez otwdr w grocie, albo réwniez tak, ze sama
siedzac u wejscia na spizowym tréjnogu poswieconym
béstwu i z obu stron tym boskim tchnieniem poruszana
wydawala z siebie proroctwa. W czasie tego bardzo
wielki ogien wylatuje z groty otaczajac zewszad
wieszczke, a napelniwszy ja swa boskoécia sprawia, ze
‘wpada ona w trans. Albo tez trzyma si¢ on §wietego sie-
dzenia i gdy ta droga bég zostaje w nia tchniety, to znaj-
duje nastepnie ujscie w proroctwach. Ale i wieszczka
prorokujaca w Branchach, ktéra siedziala na kreconym
siedzeniu, albo trzyma w reku rézge dana jej przez jakies
béstwo, albo niekiedy moczy w wodzie nogi i rabek suk-
ni, albo tez wdycha z wody ognisty wyziew. Wszystkie te
sposoby pozwalaja jej napelni¢ sie boskim blaskiem
i wtedy plyna jej z ust pelne tre§ci wyrocznie, ktére wy-
dobywa ze swego wnetrza”.

Aleks.: — S3 to bajki, w ktére nie wierza nawet pomy-
lone staruszki. Bardziej chyba prawdopodobny jest po-
glad tych, ktérzy uwazaja sybille za opetane przez demo-
na.

J.C.: — Lekarze wySmiewaja to mniemanie.

Aleks.: — Przeczytalem to, co pisza na temat opeta-
nych przez demona Hipokrates i Galen. Nie wiem jed-
nak, co pisze na ten temat Cardano.

J.C.: — Masz to pod reka. Wez i przeczytaj?®.

Przelozy} Swiatostaw Florian Nowicki

DIALOG LVI — O WROZBACH

Aleks.: — Co, twoim zdaniem, nalezy sadzi¢ na temat
wrézb i przepowiedni starozytnych?

29 Nastepuje ,,Dialog LIV — O opetanych przez demony”,
rozpoczynajacy sie od przytoczenia obszernego tekstu
z dziela Cardana: De animorum immortalitate, fol. 304.
Vanini w przypisie podaje Zrédlo przytoczenia.

186



J.C.: — Sa to bajki i drwiny kaplanéw, dzieki ktérym
chcieli oni osiagna¢ slawe i korzysci, oraz wymysty
wladcéw poganskich, majacych na celu utrzymanie ludu
w posluszeristwie za pomoca strachu przed znajdujacym
sie w gérze béstwem.

Aleks.: — Jakie argumenty sklaniaja cie do odrzucenia
wrézb tak mocno ugruntowanych dzigki swej starozyt-
no$ci?

J.C.: — Najjas$niejsza gwiazda najznakomitszego i naj-
$wietszego zakonu dominikariskiego, Akwinata, nazy-
wany doktorem anielskim, ba, nawet aniotem doktoré6w
i doktorem aniot6w! (wiele rzeczy, powiada Pawel, stalo
sie znanych Ksiestwom i Panowaniom dzieki Ko$ciotowi
Bozemu?) w ksiazce, ktéra zatytutowal O wyroczniach,
obalil niedorzecznosci wrézb najsubtelniejszymi argu-
mentami, do ktérych (pomijam deklamacje Tulliuszowe®)
dorzucamy jeszcze od siebie nastepujacy argument:
skoro wrézby zapowiadaja przyszle wydarzenia, to sa
one ich przyczynami albo skutkami. W ten sposéb astro-
nomowie wyciagaja wnioski z cial niebieskich bedacych
przyczynami sprawczymi wydarzeni zachodzacych w sfe-
rze podksiezycowej, a lekarze ze skutkow. Ale wrézby
nie sa niczym tego rodzaju, bezpodstawne sa wiec w ich
przypadku pretensje do uprzedniej znajomo$ci przy-
sztych zdarzen.

Aleks.: — Przyznaje, ze wrézby nie sa same przez sie
przyczynami ani tez skutkami rzeczy, ale jednak uwa-
zam, ze sa wspéiskutkami, poniewaz i wrézba, i rzecz,
ktéra ona zapowiada, zaleza od tej samej przyczyny,
mianowicie od Ksiezyca.

J.C.: — Po c6z wigc byli wrézbici, ktérzy z lotu, pozy-
wienia i §piewu ptakéw wrozyli przysziosé? Wszakze

! L Corva gha uwaza to za drwiny ze §w. Tomasza z Akwinu.
% Nie wiadomo, ktéry tekst §w. Pawla ma Vanini na mysli.
Por. List do EerJan rozdz. I, w. 21, Pierwszy list do Ty-
moteusza, rozdz. III, w. 16, List do Hebra]czykdw rozdz.
I, w.2—6, w: stmo éwxete »Ksiestwa” i ,Panowania” to

nazwy chéréw anielskich.

% Vanini ma prawdopodobnie na mysli dzieto Marka Tul-
liusza Cycerona (106—43) O wrézbiarstwie (De divinatio-
ne). Przekl. pol. W. Kornatowskiego w: Pisma filozoficz-
ne, t. I, Warszawa 1960, s. 225—239.
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nawet chlopczyk mégt z odchodéw osta przepowiedzieé
przyszly stan panstwa. Zaiste, wszystkie te rzeczy sa
wspétskutkami Ksiezyca.

Aleks.: — Czy powiesz, ze piekacy mocz jest przy-
czyna czy tez skutkiem cholerycznej febry?

J.C.: — Powiem, ze ani jednym, ani drugim. =

Aleks.: — Ale poniewaz i jedno, i drugie ma te sama
przyczyne, mianowicie choleryczny sok, dlatego piekacy
mocz zapowiada choleryczng febre. Ta za$ z kolei zwia-
stuje tamta.

J.C.: — Bliskimi sa te przyczyny, ktére dziataja w spo-
s6b bezposredni na swoje poszczegdlne skutki, dlatego
odsylaja one do siebie i wskazuja na siebie nawzajem.
Ale Ksiezyc jest niemal uniwersalna, a do tego odleglta
przyczyna rzeczy nizszych.

Aleks.: — Czemu kazesz mi wystuchiwaé sofizmatéw,
skoro sprzeczne sa one z niepodwazalnymi $wiadec-
twami historyk6w? Czy uwazasz, ze Etruria, Pamfilia,
Cylicja, Frygia, Pizydia, Arabia, Umbria, Egipt i Babilo-
nia bredzily nad wnetrznosciami zwierzat? Zreszta sami
Rzymianie, ojcowie madros$ci, tak wielka ufno$§é okazy-
wali wrézbom, ze nie podejmowali bez nich zadnego
dziatania, ani w sprawach publicznych, ani w sprawach
domowych, ani w sprawach wojskowych.

J.C.: — Owi najmadrzejsi mezowie postugiwali sie
tymi zabobonami, aby kierowa¢ ludem jak dzieémi®.

Aleks.: — Ba, nawet nie brali sie do zakladania miast,
jezeli pierwej nie zajrzeli we wnetrznosci bydlece.

J.C.: — Bardzo roztropnie, albowiem jesli byly one
zdrowe, to wskazywalo to na lagodnosé klimatu i uro-
dzajnosé gleby. Chude za$ i zmarniale §wiadczyly o tym,
ze klimat byl niezdrowy, a ziemia nieurodzajna.

Aleks.: — Ale nasi przodkowie nie chcieli bez wrézby
podejmowa¢ decyzji dotyczacych wojny. Piskletom ku-
rzym wyjetym z klatki podawany byl pokarm. Jesli jadly
lapczywie, tak ze pozywienie wypadajac z dzioba tra-
fialo na ziemie, wtedy oznajmialo sie temu, kto zwracat
sie z prosba o wrézbe, ze wrézba jest dobra i ze wszyst-
ko, co sobie w duchu zamierzyl, utozy sie po jego mysli.
W przeciwnym wypadku, to znaczy jesli nie ruszaly po-

* W oryginale: ,,ad plebis paedagogiam”.
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karmu, przepowiadane byly wszelkie nieszcze$cia. W ten
spos6b konflikt z Mancinusem wywotany przez Numan-
tynéw przepowiedzialy piskleta, ktére nie ruszyly pokar-
mu, lecz wyfrunely z klatki. I tak samo zatosny byt rezul-
tat walki L. Papiriusa przeciwko Samnitom, poniewaz
piskleta nie chcialy jes¢.

J.C.. — Sa to btazenstwa, ktére umystéw filozoféw nie
usidla. Noniuszowi przepowiadajacemu zwyciestwo na
podstawie tego, ze siedem orléw zostalo pojmanych w
obozie pompejaniskim, Cyceron odpowiada: ,Slusznie
by$ przepowiadal, gdyby czekala nas walka ze srokami”.
Gdy Messolaniusz Hebrajczyk ruszal na wojne®, $wieci
wrézbici rozkazali zatrzymaé wojska, dopdki nie po-
wréza z ptaka, ktory znajdowat sie w poblizu. Ale on za-
bit ptaka strzala, a wrézbitom palajacym gniewem rzeki:
,Czemuz to, zle demony, czujecie si¢ dotknieci? W jaki
spos6b ten ptaszek nieswiadom wlasnego dobra mégt
przepowiedzieé¢ nasze?”

Aleks.: — A w jaki sposéb odpowiadasz na przyklady
przytoczone przeze mnie powyzej?

J.C.. — Sprawa miala sie tak: Skoro wladcy ploneli
namietnym pragnieniem potyczki wojennej, Zolnierze za$
wykrecali si¢ przed bezposrednim wystawianiem swego
zycia na niebezpieczeristwo, wiec aby ich naklonié¢ do
odwaznego prowadzenia wojny, powolywali sie na ze-
zwolenie na podjecie potyczki pochodzace nie z ludzkiej,
lecz z boskiej rady. I dlatego dreczyli piskleta nedznym
wyzywieniem i dtugimi postami, a nastepnie wypuszczali
z klatki biedne i zglodniale tak, ze pozeraly kazdy rzu-
cony im kes. Za$ z powodu zbytniego po$piechu zdarzato
sie jedzacemu, ze co$ mu z dzioba wypadato i upadalo na
ziemie. Wtedy haruspikowie ubrani w paradne szaty
w imieniu bogéw obiecywali wojsku zwyciestwo i w ten
sposéb zagrzewali latwowierny lud do walki. A nie bylo
takiego rodzaju mestwa, ktérego by zoinierze nie byli go-
towi z siebie wykrzesaé, byleby tylko okaza¢ postuszens-
two bogom. Z drugiej za$ strony, wtedy gdy wladca nie
mial ochoty prébowaé szcze$cia wojennego, dawalo sie

% Joseph.: De antiq. [przyp. Vaniniego]. Chodzi o dzieto J6-+
zefa Flawiusza (ok. 37—ok. 107): Dawne dzieje Izraela,
przekl. Z. Kubiak i J. Radozycki, wyd. 2, Poznan 1979.
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pokarm najedzonym piskletom, a gdy nie chcialy go one
jes¢, augurowie, ktérzy byli od tego, by udziela¢ sekret-
nych porad wojennych, zaklinali zolnierzy na wnetrzno-
$ci bogéw, aby nie wdawali sie w potyczke z wrogami,
albowiem bogowie rozgniewani z powodu wystepkéw
wojska grozili mu zaglada, i w ten sposéb wszyscy ulega-
jac przestrogom tak wielkiego kaplana nie podejmowali
bitwy i nie gnusnosci wodza to przypisywali, ale losowi.
Dlatego, gdy zostali pokonani albo zmuszeni do ucieczki,
to aby nikt nie zywil podejrzenia, e nie stalo im wielko-
$ci i niezlomno$ci ducha oraz sily, zmys$lali, ze walczyli
wbrew odpowiedziom haruspikéw, jak Mancinus i Papi-
rius, ktérzy woleli uchodzi¢ za wzgardzicieli bogéw niz
za mniej wartych od swoich wrogéw.

Aleks.: — Flaminiusz wré6zb nie ustuchat i dlatego zgi-
nal wraz z wojskiem.

J.C.: — W rok pézniej Paulus ustuchal, zginal jednak
wraz z wojskiem w bitwie pod Kannami.

Aleks.: — Ale haruspikowie przepowiadali przyszie
zdarzenia z wnetrznosci ofiary.

J.C.: — Nazwalbym bogéw najgorszymi brudasami,
gdyby w gnojowisku watroby i wnetrznosci ukrywali
swe rady. Haruspikowie prorokowali by¢ moze w jakis
spos6b na podstawie skadinad zaczerpnietych domnie-
man, choé bezzasadnie przypisywali to wiedzy o trze-
wiach. Poznalem niezwykle inteligentnego meza, ktéry
obejrzawszy reke czestokroé prawdziwie przepowiadat
tym, ktérzy usilnie go o to prosili, jak dlugo beda zyli,
choé¢ sam uwazal, ze chiromancja jest fikcja. Wrézyl on
bowiem z pulsu tetniczego i z twarzy. Owe wymysty Rzy-
mian miaty na celu to, aby ich poddani byli im we wszy-
stkim absolutnie postuszni. Wszystkim znany jest ten
sprytny koncept wodza, ktéry, aby zagrza¢ do bitwy
gnusénych Zolnierzy, napisal sobie na dloni takie stowa:
,Odwaz sig, bo z daru bogéw pisane jest ci zwycigstwo”.
Nastepnie zabiwszy ofiare ujat on zgodnie ze zwyczajem
w dlon jej watrobe odciskujac na niej §lady liter. Natych-
miast rozkazal przywolaé¢ do siebie dowdédcéw wojsko-
wych, ktérzy czytajac te znaki wymalowane jakby przez
Boga nabrali wiary w zwyciestwo i wydarli je z rak wro-
goéw wprawiajac z furia w ruch swoéj orez.

Aleks.: — A co powiesz na to? Gdy Marek Marcellus,
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Klaudiusz, krél Pyrrus i imperator Cezar zabijali ofiare,
to brakowalo jej wiekszej cze$ci watroby i zgodnie z ttu-
maczeniem haruspik6w wkrétce potem dopehily sie ich
losy.

J.C.: — To, ze tego rodzaju przepowiednie poprzedzity
ich $§mieré, wrézbici glosili nie przed nia, ale po niej. Za
sprawa Hannibala zginat nie tylko Marcellus, ktéry zabi-
jajac ofiare nie znalazt w niej kawatka watroby, ale jesz-
cze do$¢ wielu innych dowédcéw wojskowych, w ktérych
przypadku brak byto jakichkolwiek wyroczni ze strony
haruspikéw. Klaudiusz i Pyrrus umarli, poniewaz naba-
wili sie $miertelnej zarazy wskutek kontaktu ze zmarnia-
lymi wnetrznosciami ofiary. Badz tez dlatego, ze dali sie
przekonaé, iz wrézba ta zapowiada gwaltowny koniec
i przejeci z tego powodu strachem przed $miercig wsku-
tek smutnej tej mys$li sami ja sobie zadali. Ciepto bowiem
rozlane po calym ciele z powodu strachu zebralo sie
w sercu niby w twierdzy i zadusilo je wskutek swej obfi-
tosci. To za$, ze haruspik zgodnie z prawda przepowie-
dzial Augustowi, przypisa¢ nalezy wiedzy astronomicz-
nej. Zabil bowiem ofiare w kalendy marcowe, ze zas tego
dnia Cezar mial zosta¢ zabity, o wiele wczesniej przepo-
wiedzial Spurina na podstawie godziny jego narodzin.

Aleks.: — W owym dniu, kiedy Cezar po raz pierwszy
usiadl na zlotym krzeSle i przywdzial purpurows szate,
w tlustym wole zabitym na ofiare nie bylo serca®.

J.C.: — Zaprzeczam temu, jakoby wét byt pozbawiony
serca. W jaki bowiem sposéb mégiby bez niego zyé?
Uwazam natomiast, ze serce zniknelo podczas zabijania
na ofiare albo wskutek jakiej§ choroby skurczylo sie,
zdrobnialo i stalo si¢ niepodobne do siebie.

Aleks.: — A dlaczego bykowi zabitemu na ofiare dla
bogéw przez caly dzien, jak podaje Cyceron, drgal jezyk
i ptuca?

J.C.: — Poniewaz cieplo jeszcze sie nie ulotnilo, zwta-
szcza ze u z natury zywotnego wolu gestsza krew pozo-
stawala przez dluzszy czas w zamknieciu, przez co mogta
stanowi¢ nos$nik dla ciepta. To samo mozna zaobserwo-

® Cycero: O wrézbiarstwie, ks. 1 [przyp. Vaniniego).
Przek!. pol., wyd. cyt., s. 296.
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waé u ryb, ktérych pluco zyje nawet wéwezas, gdy sie je
potnie na kawatleczki. Wnetrznosci jesiotra poruszaja sie
pociete na kawalki. Uranoskop, nawet wypatroszony
z wszelkich flakéw, w dalszym ciagu zyje i porusza sie.
Polip z poodragbywanymi wszystkimi cze$ciami ciata za-
chowuje przez dlugi czas zycie. U wielu ryb wyjete serce
drga jeszcze dlugo. I nie nalezy widzie¢ w tym niczego
dziwnego, zwazywszy ze w nim wlasnie tkwia zasady zy-
cia. Réwniez serce wolu przez dlugi czas po tym, jak zo-
stalo wydarte, zyje. A tak samo réwniez noga i to praw-
dopodobnie nawet dluzej niz ogon jaszczurki.

Aleks.: — Ale noga nie rusza sig, a zatem nie zy-
je.

J.C.: — Wynikanie takie latwo mozna podwazy¢. Zai-
ste dolna cze$¢ podwiazanej tetnicy nie porusza sie, a je-
dnak w zaden sposéb nie da si¢ powiedzieé¢, izby byla
martwa.

Aleks.: — Ale dlaczego oderwana noga wolu nie
porusza sig, a ogon jaszczurki jak najbardziej?
J.C.:. — Poniewaz u wolu nerwy i muskuly zaleza od

moézdzku, a w ogonie jaszczurki zasada ruchu jest w kaz-
dym punkcie, albowiem, jak powiada Filozof, jest on
jakby wieloma zwierzetami.

Aleks.: — Czy, jak sie domys$lam, znalazles$ racjonalne
uzasadnienie dla bajeczki?

J.C.: — Co to za bajeczka?

Aleks.: — Wytrzebiony byk zaptodnit krowe.

J.C.: — C6z w tym dziwnego? Zyciodajne nasienie mo-
glo sie zachowa¢ na koncach naczyn.

Aleks.: — Dlaczego w bajeczce doszukujesz sie gro-
sika rozumu, a odrzucasz poglad najmadrzejszych me-
z6w na temat wrézb? Merkury Trzykroé¢wielki, Plotyn,
Jamblich i pozostali platonicy dawali wré6zbom wiare.
Réwniez Arystoteles, Teofrast, Temistiusz, Plutarch,
Pliniusz, Porfiriusz, pitagorejczycy, warronisci i egip-
scy astronomowie oglaszaja wrézby prawdziwymi.
Czy wszyscy oni mylili sie, a jedynie ty jeste§ ma-
dry? )

J.C.: — Stowa Merkurego, autora wielu bajek, latwo
moge obalié, nie tylko ze wzgledu na to, ze jako kaptan
byt swiadkiem we wtlasnej sprawie, ale takze ze wzgledu
na to, ze uznaje on, iz wrézenie dochodzi do skutku za
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sprawa demona. A w jaki racjonalny sposéb dowiedzie
on, ze istnieja demony? Zaiste w zaden’.

Aleks.: — Przez sam fakt, ze we wnetrznosciach ofiary
widziano cudowne znaki.

J.C.. — Wszystko to wlasnie sa bajki, jak za§wiadcza

_zastugujacy ze wszech miar na wiare Tulliusz®, ktéry
w Rzeczypospolitej Uczonych cieszy sie wigksza czcig niz
tysiace Trzykroéwielkich razem wzietych.

Ale zalézmy, ze wrézby sa prawdziwe. Jakaz jednak
tkwita w tym konieczno$é¢, by odnosié¢ je raczej do de-
mona nizli do inteligencji poruszajacych niebiosa?

Aleks.: — Céz odpowiesz na poglad Porfiriusza, Plo-
tyna i Jamblicha? Uznawali oni, ze kazdy z ludzi ma
dwoch strézy. Jeden nazywa sie Kakodemonem, to zna-
czy ztym duchem, i popycha czlowieka do najgorszych
zbrodni oraz ukazuje mu zlte znaki. Drugi nazywa si¢ Ka-
lodemonem, to znaczy dobrym duchem, i zacheca nas do
rzeczy dobrych oraz za posrednictwem jakiej$ pomy$lnej
wr6zby zapowiada juz bardzo bliskie ich osiagniecie.

J.C.: — Skoro® rzeczy dobre i zle zdarzaja sie wszyst-
kim kazdego dnia, to réwniez codziennie kazdemu po-
winny byly przytrafiaé sie wr6zby, podczas gdy w prze-
kazach historyk6w znaleZ¢é ich mozna ledwie ze sto i to
w dodatku zmy$lonych. Ponadto nie moge poja¢, w jaki
spos6b strzegt ich dobry duch, skoro dotknelo ich nie-
szczeScie. Bo wtasnie uderzali nogami o kamien, spadali
czestokroé w doly i przepascie, nieszcze$liwie byli prze-

" Przy tecglo typu uwagach L. Corvaglia nie wskazuje zad-
nego zrédta. Nie zauwaza tez, ze ze zrédet Vanini czerpie
material i problemy, natomiast od siebie daje ich kryty-
czna i antyreligijng interpretacje. O Merkurym (Her-
mes)i(e Trzykroéwielkim) por. przyp. 3 do ,Dialogu
XXX,

8 Marek Tulliusz Cycero.

® Réwniez do tego, dlugiego tekstu, zajmujacego kilka
stron, L. Corvaglia nie znajduje zadnych Zrédel. Nalezy
wigc przyjaé, ze te fragmenty stanowia najbardziej wias-
na, oryginalna cze$é rozwazan Vaniniego. Jednak wlas-
nie dlatego, ze wzgledu na cenzoréw, Vanini wkiada
wlasna krytyke chrzescijanskiej wiary w istnienie diabta
— w usta ,jakiego$ ateisty z Amsterdamu”. Warto przy
okazji zwréci¢é uwage na pietrowa konstrukcje ,,dialogu
w dialogu”.
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szywani strzalami, niektérzy ucierpieli wskutek zawale-
nia sie domu, wielu ukasity zmije, licznych pozarly dzi-
kie bestie. Czy taka ma byé ochrona ze strony dobrego
ducha? Czy tak ma wygladaé nienaganna opieka ze
strony aniota?

Aleks.: — W takich wypadkach uwazali oni, ze uzys-
kal nad nimi przewage diabel.

J.C.. — W podobnym bledzie trwal pewien ateista
z Amsterdamu. Gdy przeS§ladowatl go los tak zly i okrut-
ny, ze az trudno to sobie wyobrazié¢, to wpadajac w szat
wyrzucat z siebie te oto bluZnierstwa: na podstawie tek-
stu Biblii mozna wnosié, ze diabel'’, w wypadku gdy
Wola Boza usiluje mu sie przeciwstawié, ma nad Bogiem
przewage. Adama i Ewe oraz caly rodzaj ludzki przy-
wi6édt on do upadku, a gdy Syn Bozy chcial wystapi¢
przeciw temu zhu, to poniewaz diabet macit w umystach
sedziéw, skazany zostal na najszpetniejsza $mier¢ i sam
jako Chrystus przyznaé musial: ,To jest wasza godzina
i panowanie ciemnoéci”!!. Bardziej skuteczna jest, przy-
znawatl on zgodnie z tekstem Biblii, wola diabla niz Boga.
»,BOg chce, aby wszyscy ludzie byli zbawieni, a jednak
staje sie to udzialem nader nielicznych. Diabel chce, aby
wszyscy byli potepieni, i potepionych jest niezliczona
ilo$¢. Z najprzestronniejszego tona ziemi tylko katolicy,
ktérzy zyja w obrebie najciasniejszych granic Italii, Hi-
szpanii i pewnych obszaréw Francji, Niemiec i Polski'?,
moga byé zbawieni. A jesli odejmiesz od nich Zydéw,
ukrytych heretykéw, ateistéw, bluzniercéw, §wietokup-
c6w, cudzoloznikéw, kochankéw mezczyzn, ktérzy nie
posiada Kroélestwa Bozego, to wsréd tysiaca tysiecy pote-
pionych zaledwie jeden wybrany sie znajdzie. Tak samo

10 Vanini uzywa zamiennie stéw ,daemon” i ,diabolus”.
W zwiazku z tym w wypowiedzi ateisty amsterdamskiego
przyjeliSmy jako odpowiednik polskie stowo ,diabel” dla
odréznienia od tych tekstéw, w ktérych stowo ,,daemon”
oznacza — dla Vaniniego — madrego czlowieka.

! Ewangelia wedlug $w. Eukasza, rozdz. XXII, w. 53, w:
Pismo swiete.

12 Oprécz kilku wzmianek o Polsce znajdujemy w dialo-
gach Vaniniego takze dwa slowa zapisane w jezyku pols-
kim: ,zeli Tattarsci” (wyd. z 1616, s. 210), czyli tatarskie
ziele albo tatarak (Acorus calamus L.).
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i w Starym Zakonie caly $wiat jest postuszny diabtu.
Tylko Hebrajczycy, ktérych krélestwo bylo mniejsze od
wyspy Brytanii, znali Boga, cho¢ bardzo czesto odstepo-
wali od jego kultu, a nawet gdy czcili Boga, to byli gne-
bieni niedolami i nieszczeSciami $ciaganymi na nich
przez diabla. Tyle 6w bluznierca.

Aleks.: — Ty za$, co odpowiedziates?

J.C.: — Zaledwie diabel umyslit sobie, aby sta¢ sie ré-
wnym Bogu, a juz stracony do piekla musi odbywa¢ wie-
czne kary. Bog zezwolil na upadek pierwszych rodzicéw
na haribe diablu, poniewaz dla upadtego czlowieka, a nie
dla upadlego diabla leczenie zgotowal, nie anielska, ale
ludzka nature przybral Syn Bozy, ktéry dobrowolnie
ofiarowal sie Bogu Ojcu za czlowieka. Ba, nawet sam
diabel bojac sie doprowadzenia do ruiny swego kréles-
twa wskutek $mierci Chrystusa zmobilizowal cala ener-
gie zony Pilata ku temu, by oskarzony Chrystus nie zo-
stal skazany na $mieré. Umierajacy Chrystus stal sie
zwyciezca. Diabel zwyciezajac dzieki drzewu zostal na
drzewie zwyciezony'’. Ksigze §wiata precz wyrzucony
przeniést sig, nedznik, do piekla, ale Syn Bozy zstepujac
tam za nim nie tylko go jak psa uwiazal, przez co moze
on nas teraz niepokoi¢ juz tylko szczekaniem, ale podno-
szac sie do nieba odniést tam z powrotem trofea i tupy,
ktére znajdowaly sie w piekle. ,Wielu jest powolanych,
lecz mato wybranych”!, nikogo jednak, choéby nawet
zwiodly go powaby ciala, nie znajdzie sie, kto nie uzna-
walby Boga za najwyzszego pana i sprawce tego, co do-
bre, szatana za$ nie przeklinalby jako rynsztok tego, co
zle i domene tego, co najlichsze. Wielu jest wydanych
przez Boga na wieczne meczarnie ze wzgledu na to, ze
sami dobrowolnie przywiedli si¢ do upadku, a nie ze
wzgledu na to, ze diabel zmusil ich do grzeszenia. Ba, na-
wet z nieskoriczonej nieomal liczby potepionych wynika
nedza diabla, nikt bowiem do piekla nie zstapil, aby nie
doniesé przy tym szatanowi o zwigkszeniu sie kar.

13 W pierwszym przypadku in ligno odnosi sie do drzewa

;{viadomoéci dobrego i zlego, w drugim — do drzewa
TZyZza.

4 Ewangelia wedtug §w. Mateusza, rozdz. XXII, w. 14,

w: Pismo swiete.
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Aleks.: — Tak ostro przeciwko ateistom rozprawiasz,
ze slusznie przez wszystkich mozesz by¢ obwotany ich
antagonista. Mylili sie bowiem platonicy, gdy Kalodemo-
na, str6za czlowieka, uznawali za nizszego od jego prze-
ciwnika, Kakodemona.

J.C.: — To jedno wiem, ze my, chrze$cijanie, jesteSmy
strzezeni przez aniot6w, na ktérych to cze§€¢ najswietszy
pasterz owczarni pariskiej i (niech zgrzytaja zebami
i sczezna hugonoci) zastepca Chrystusa na ziemi, papiez
Pawel V, wprowadzil specjalng modlitwe do odmawiania
przez kaplanéw’’.

Aleks.: — Ale jakim sposobem Arystoteles, maz szcze-
g6lnego i nieomal boskiego umystu, méglt oswiadczyé, ze
wré6zby sa prawdziwe?

J.C.: — To dopiero powiniene$ udowodni¢.

Aleks.: — Mé6wi on tak: ,,R6wniez gdy poddano sekcji
kure, znaleziono pod przepong, w tym samym miejscu,
gdzie kury maja jaja, co$ calkiem zéltego i tej samej
wielkoSci, co prawdziwe jaja; augurowie uwazaja to za
co$ monstrualnego”!®.

J.C.: — Ale nie sam Filozof.

Aleks.: — I owszem, sam zawyrokowal, ze kruki sa
najprawdziwszymi zwiastunami rzezi.

J.C.: — Poniewaz maj3q one najznakomitszy zmyst we-
chu, wiec z dalekiej odleglosci wyczuwaja trupy i chci-
wie do nich sie zlatuja, ba, nawet na dwa lub trzy dni
naprzéd zbieraja sie tam, gdzie beda trupy, dziwnym bo-
wiem sposobem znajduja upodobanie w gnijacych cia-
tach, przez co zwyklem nazywacé je zywymi grobowcami.

Aleks.: — Ale gdzie indziej uznaje, ze kichanie ,ma
sens wrézbiarski”!’. '

J.C.: — Referuje poglad innych, a nie wlasny. Gdy by-
lem w Neapolu, otrzymalem od Zachariasza Olimpiusa

15 Pawel V, Camillo Borghese (1552—1621), od 1605 r.
papiez. W 1613 r. wyrazil zgode na powrét Vaniniego na
lono katolicyzmu.

16 Arystoteles: Historia zwierzat, ks. VI, rozdz. 2 [przyp.
Vaniniego). Por. przekt. pol. Zoologia, przekl. P. Siwek,
Warszawa 1982, s. 219.

17 Arystoteles: Historia zwierzat, ks. I, rozdz. 11 [przyp.
Vaniniego). Por. Zoologia, wyd. cyt., s. 23.
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pierwszorzednie znajacego literature humanistyczng
ksiazeczke Alberta O kichaniu i przez ciekawo$é zacza-
lem wglebiaé sie w albertynskie zasady. Ale 6w mnich
zakpil sobie ze mnie opowiadajac bajki. Kichanie, gdy
zdarza sie chorym, traktowane jest jako wrézba przez le-
karzy. Hipokrates powiadat tak: ,Zle jest, gdy katar i ki-
chanie byly zar6wno objawem poprzedzajacym, jak tez
objawem nastepujacym przy chorobach okolic ptuc.
W pozostatych za$ przypadkach kichanie nie jest niczym
przykrym”.

Aleks.: — Dlaczego Arystoteles'® zdaje sie potwier-
dzaé to, ze w kichaniu tkwi co$ boskiego?

J.C.: — Poniewaz wychodzi ono z glowy, ktéra jest sie-
dziba intelektu, ktéry uznawat on za uczestniczacy w bo-
skoSci.-

A stuszniej byloby powiedzieé tak: to, ze kichanie po-
maga glowie, nie tylko potwierdza autorytet Pliniusza,
ktéry pisze: Od dotkniecia nosa przechodzi b6l glowy,
tym skuteczniej, gdy nastapi jeszcze przy tym kichnie-
cie'?, lecz takze jest to jasne na mocy samej definicji ki-
chania. Kichanie, powiada Hipokrates, powstaje z glowy
wskutek przegrzania si¢ mézgu albo prézni, ktéra two-
rzy si¢ w przemoczonej glowie, powietrze bowiem, ktére
jest w §srodku, wybucha na zewnatrz. Halas za§ wywoluje
Onz?:' poniewaz musi sie przedostawaé przez ciasne miejs-
ce®’.

Z kolei méwie tak: Jesli glowa uciskana przez geste
soki odradza sie dzieki kichnigciu, to intelekt, ktéry po-
zostaje w glowie, skuteczniej wéwczas rozwija swoje
wrodzone zdolnosci. Ponadto od tego halasu rozzarzaja
sie iskierki geniuszu i dlatego jest rzecza prawdopodob-
na, ze podjete przedsiewziecie dobrze i szczeSliwie,
dzieki przyplywowi energii, zostanie doprowadzone do
skutku. '

18 Arystoteles: De praenot. (?) [przyp. Vaniniego]. Przyto-
czone pytanie i odpowiedZ znajduja si¢ w: Arystoteles:
Zagadnienia przyrodnicze, przekl. L. Regner, Warszawa
1980, ks. XXXIII, rozdz. 7, s. 348 (962 a).
% Pliniusz: Historia naturalna, ks. XXVIII, rozdz. 8
Lﬁ)rzyp. Vaniniego].

Hipokrates: cze$¢ VI, aforyzm 51 [przyp. Vaniniego].
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Aleks.: — A co odpowiadasz Pliniuszowi, Teofrastowi
i Temistiuszowi?

J.C.: — Pliniusz uznal’!, ze wrézby nic nie znacza,
czerpia za$ swe sily wylacznie z naszej wyobrazni. Czym
zaprzecza temu, izby mogla ona naleze¢ do niedowiarka.
Tym, ktérzy ttumaczg sobie wrézbe jako dobra, przypa-
dna w udziale rzeczy pomyslne, tych za$, ktérzy odebrali
ja jako zla, czekaja rzeczy niepomys$ine. W ten spos6b
orzel wielu wywrézyt wladze, niektérym za$ kleske, jak
Deiotarusowi, krélowi Sycylii, ktéry gdy spostrzegt orta
siadajacego na krélewskim dachu, wywrézyl sobie
z tego, ze dom si¢ zawali, i rezultat by! taki, ze wrézba
sie sprawdzila.

Aleks.: — Ale jakim sposobem moze sprawié¢ te rzeczy
sama wyobraznia?

J.C.: — Teofrast i Temistiusz odpowiadaja, ze kiedy
co$ w sposéb nierozwazny sobie wrézymy, to zostajemy
wprawieni w ruch przez pewien naturalny poped, ruch
ten za$ pochodzi od inteligencji bedacej motorem §wiata,
a ona, poniewaz jest najmadrzejsza, prowadzi nas ku
prawdzie rzeczy.

Aleks.: — Wcale nie, bo bardzo czesto, gdy co$ odbie-
ramy jako znak, jesteSmy w bledzie.

J.C.: — Ja sam, gdy podazatem do Taurisano??, naj-
szlachetniejszej mojej ojczyzny i jakby klejnotu w piers-
cieniu $wiata?®, uslyszalem posepne krakanie wrony

2 Pliniusz: ks. XXVIII [przyp. Vaniniego]. W przekl. pol.
Historia naturalna, przekl. I. i T. Zawadzcy, Wroctaw
1961, s. 229.

Taurisano, miasto, w ktérym urodzit sie Vanini. Zacho-

wal sie dom Vaniniego z pieknym, renesansowym porta-
lem. W mies$cie tym istnieje obecnie Centro Studi G. C. Va-
nini (O$rodek Studiéw nad Vaninim).
23 W 1975 r. przedstawilem prawdopodobne zrédto tej me-
tafory: mape Europy jako dziewczyny w zielonej sukni. Jej
glowa z krélewska korona jest Hiszpania, szyje tworza Pi-
reneje, sercem sa Czechy (Bohemia), lewa reka jest Dania,
prawa reka sa3 Wlochy, malym palcem prawej dioni jest
Apulia, z czego wynika, ze Taurisano jest klejnotem w pier-
$cionku Europy. Mapa ta znajduje si¢ w Bibliotece Straho-
wskiej w Pradze i pochodzi z czaséw wspélczesnych Vani-
niemu. Por. A. Nowicki: In orbis anulo gemma. Scoperta
della fonte di una metafora Vaniniana, ,La Zagaglia”,
1975, nr 65—66, s. 78.
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i stad wywrézylem sobie odbywajacemu podréz w skwa-
rze lata nagla $mieré. Ale, chwala Bogu, czcze wrézby
spelzly na niczym. Gdy przestawny teolog Giovanni Ma-
ria Genocchi?* wybrat sie w podré6z do Niemiec, towarzy-
szylem mu. Otéz, kiedy opuszczaliSmy Strasburg, ledwie
wszedl do 16dki, spostrzegt kruka. Wywré6zywszy sobie
z tego rozbicie sie 16dki, chcial wracaé do domu. A ja mu
na to: ,Nawet gdybym mial si¢ rozbié¢, nie cofne sie®.
Niech sie stanie niezmienna wola Boga, z ktérej to od
wiecznych czaséw ilo§é dni naszego zywota jest policzo-
na, jak méwi prorok”. W ten spos6b dodalem mu odwagi,
nic wiec juz sobie nie robit ze strasznych grézb Renu
i obaj calo dotarliSmy do portu. Wiele nieszcze$é mi sie
przytrafilo, a jednak nigdy inteligencja?® nie sklonita
mnie do tego, bym powaznie traktowat wrézby; nie moga
za$ filozofowie powiedzie¢, ze inteligencja odnosi sie da
mnie z nienawiscia, poniewaz Zylem zgodnie z prawem
Natury nie popelniwszy nigdy zadnego przestepstwa.

Aleks.: — A w jaki sposéb odpowiadate$ pitagorejczy-
kom? Wierzyli oni, ze wrézby nie powstaja w spos6b
przypadkowy ani tez nie pochodza z ludzkiego umystu,
ale ze zostaly one ustanowione przez samego Boga w celu
oznajmiania rzeczy dobrych i ztych ludziom, ktérymi 6w
Najlepszy Najwiekszy kierowal za posrednictwem od-
wiecznych rozkazéw, i dlatego wrézby objawialy wedlug
nich slowa bogéw.

J.C.:. — Dajmy spokéj babrzacym sie w nieczysto$-
ciach bozkom pitagorejskim, ktérzy ukryli odwieczne
plany w zgnilym wycieku z watroby. O ilez sluszniejsze
jest to:

»Kadzidlem lepiej udobruchaj Boga

A wolka zostaw, niech ro¢nie do pluga”?.

Mucjusz Scewola, zajmujacy pierwsze miejsce wsréd
przodujacych wroézbitéw wszystkich czaséw, gdy obej-

24 por. ,Wstep”, s. 27—33.

® Vanini zacytowal wiersz G. Buchanana ze zbioru Sylvae.
George Buchanan (1506—1582) byl nauczycielem M. Mon-
talgne a, wychowawca Marii Stuart i Jakuba VI.

Mowa o ,inteligencji” poruszajacej niebo.

" Ten sam wiersz przytacza Cardano w De sapientia,
ks. IV, s. 565 (L. Corvaglia).
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mowal oltarz w $wiatyniach nietykalnych westalek,
wbrew mniemaniu, ktére powzial na podstawie wtlas-
nych wrézb, zostal zabity. Wré6zby Nerona byly jak naj-
bardziej pomys$lne, a jednak tak zatosny mial koniec.
Stuchajcie teraz, cienie pitagorejskie (by¢ moze, zamiesz-
kujecie cialo tego pieska)?®, je§li wr6zby te byly glosami
bogéw, to musicie nazwaé swych bogéw klamcami, bo
w przeciwnym razie ja wam zarzuce klamstwo, albo-
wiem zwykliScie wszystkie wr6zby nazywaé boskimi glo-
sami.

Aleks.: — A c6z powiesz na Plutarcha? Uznal on, ze
wrézby, ktére pojawiaja si¢ nam z lewej strony, zapo-
wiadaja rzeczy pomyslne, te za$, ktére pojawiaja sie
z prawej strony — nieszczeécia®®.

J.C.: — Jaka jest wedlug niego racjonalna podstawa,
ktéra moglaby odkoloryzowa¢ te bajeczke?
Aleks.: — Uwazal on, ze rzeczy ziemskie s3 przeciw-

stawne wzgledem niebieskich i w konsekwencji te, ktére
przychodza do nas z lewej strony, bogowie wypuszczaja
ze swej prawej strony. Znaki za$, ktére ida ku nam od
naszej prawej strony, bogowie daja po swojej lewej stro-
nie. A prawica bogéw szafuje laskami, natomiast lewica
grozi kara.

J.C.: — Obrazy te cieszg oczy posp6lstwa, ale nie med-
rcéw, ktérzy wiedza, ze Bég jest najwyzszym, prostym
i wiecznym bytem, a, co za tym idzie, zaprzeczaja temu,
izby byla w nim prawa badz lewa strona, bo w taki spo-
s6b bylby on cielesny, zltozony z réznych czesci, skon-
czony i podlegajacy zepsuciu.

Aleks.: — W jaki sposéb odparujesz poglad warronis-

28 Aluzja Vaniniego do wiersza napisanego p;‘zez starozy-
tnego filozofa Ksenofanesa (por. H. Diels: Die Fragmente
der ‘Vorsokratiker, wyd. 9, t. I, Berlin 1960, s. 131).

Przekl. W. Witwickiego: .
Raz kto§ szczeniaka mial bi¢, gdy szedt Pitagoras ulica.
Na to filozof tak rzekl: ,Dajze mu zyé¢, pol6z kij.
Placze piesek, bo dusza w nim siedzi bliskiego czlowieka;
Ja nawet wiem, kto to jest; zaraz Foma}em jej glos”.
(w: Platon: Fedon, Lwéw 1925, s. 3).

2 Agostino Nifo, z ktérego Vanini korzystal przy pisaniu
tego fragmentu, podaje jako Zrédio Plutarcha: Proble-
mata.
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t6W?® Uwazali oni, ze rzeczy bedace wrézebnymi zna-
kami wywolywane s3 przez Ksiezyc. Jest on bowiem nam
bliski i zwany jest przez astronoméw ojcem daru proro-
czego.

J.C.: — Bzdury. C6z wspélnego ma Ksiezyc z wne-
trznosciami ofiary?

Aleks.: — By¢ moze inteligencja Ksiezyca troszczy sie
o ludzi?

J.C.: — Oby tak bylo! Albowiem wéwczas optywal-
bym we wszelkie dobra. W istocie w chwili mych urodzin
Ksiezyc byt w Medium Coeli. Szkoda czasu na zbijanie
tych niedorzecznosci. Gdy Ksiezyc (sa to barbarzynskie
i niedorzeczne slowa ich samych) znajduje si¢ w znaku
Barana, to jeli dzika bestia wejdzie do domu, zwiastuje
to sprzeczki i intrygi. Ale jesli da sie slysze¢ §piew, to na-
lezy oczekiwaé rado$ci. Shluchajcie teraz, zwolennicy
Warrona. Otéz Ksiezyc pozostajac w tym samym znaku
w tym samym czasie bedzie pomys$lng i niepomyslna
wrézba. )

Aleks.: — Wydaje sig, ze Porfiriusz potrafi obejsé te
trudnoSci, ktére zawarte sa w twoich argumentach. Uzna-
je bowiem, ze wrézby nie s3 wywolywane przez Ksie-
zyc, ale przez demona za posrednictwem ciala Ksiezyca,
ktérym postuguje sie¢ on jako narzedziem w odstanianiu
ludziom przyszlych zdarzeri.- N

J.C.. — Z tymi majaczeniami sennymi zgadza sia
Agrippa®, ktéry przypisuje Ksiezycowi posiadanie de-
mona i inteligencji. Demona nazywa Asmodeuszem,
a ksieciem jego jest (powstrzymajcie, chlopcy, $miech)
Szed Bar Szemoth szartacham. Inteligencje za$§ nazywa
Gabrielem, a panem jej jest (bzdury nad najbzdurniej-

30 Marcus Terentius Varro (116—27 p.n.e.), rzymski pisarz
i uczony. Jego dzielo Antiquitates rerum divinarum bylo
?rawdziwa encyklopedia starozytnych wierzen religijnych.
! Agrippa: De occulta philosophia, ks. II, rozdz. 22
[przyp. Vaniniego). Znaczenie przytoczongch przez Vani-
niego siéw hebrajskich jest prawdopodobnie nastepuja-

ce: ,Szed Bar Szemoth” — ,diabel”, ,syn diabelski”;
»~Malcha be tarsziszim” — ,krélowa w berylach”; , hed
berewah szenhawim” — ,,echo w przestrzeni kosci sto-

niowej”. Przy okazji dziekuje prof. W. Tylochowi za po-
moc w interpretacji tego fragmentu.
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szymi bzdurami) Malcha be tarsziszim hed berewah
szenhawim.

Aleks.: — Imiona te sa wymyS$lone. Jednak Agostino
Nifo®? to, ze demon dziala na wiele sposréd tych nizszych
rzeczy za pofrednictwem cial niebieskich, wykazuje na na-
stepujacym przykladzie: ,Ze za$ demon postuguje sie
gwiazdami, zaswiadczyé nam o tym moze Habenragen®?,
ktéry opowiada, ze syn pewnego kréla urodzit si¢ w dniu,
w ktérym cztery planety zbiegly sie w tym wiasnie znaku,
na ktérym opierat sig jego horoskop. Tego tez dnia chiopiec
6w przemowil i zapowiedzial swemu ojcu krélowi szkode.
Ale nie jest mozliwe, aby chlopiec dopiero co urodzony
moégl méwié, chyba Ze stalo sie to za sprawa demona, ktéry
postuzyt sie¢ ukladem gwiazd w celu oznajmienia przepo-
wiedni. Mozliwe, ze byl to demon merkurianski, poniewaz
w piatym stopniu Wagi, ktéry byt wtedy podstawa horo-
skopu, panuje Merkury. Wenus, Jowisz, Merkury i Mars
zbiegly sie bowiem w 6smym stopniu tego znaku, zadna
za$ z tych planet, poza Merkurym, nie miata w tym stopniu
granic, przez co 6w demon byl demonem merkurianskim,
co -jesli tak sie¢ przedstawia, to demon, ktéry nas strzeze,
bedzie mégt przez dwanascie znakéw Zodiaku, postugujac
sie jedynie ruchem Ksiezyca, objawia¢ nam rézne znaki
i wrézby czyniac to wszystko gwoli naszego dobra.

J.C.: — Z trudem moze mi si¢ pomie$ci¢ w glowie, ze
tak stawnego imienia filozof jak Nifo rozumowal w ten
sposéb. Zaden argument nie przemawia za tym, ze
istnieja demony, niezaleznie od tego, czy mialyby one
by¢ dobre czy zle i czy miatyby sie znajdowa¢ ponizej czy
powyzej Ksiezyca®*. Bardziej usprawiedliwiony jest
Pomponacjusz, ktéry wszystko to przypisuje inteligencjom,
chociaz zadnym argumentem nie da si¢ dowie$¢, ze inte-
ligencje istnieja®®. Wymyslil je ludzki intelekt i nadal im

%2 Niphus: De auguriis, ks. I, rozdz. 21 [przyp. Vaninie-
go]. Agostino Nifo, awerroista wloski.

3 Habenragen, Haly Albohazen, patrz przyp. 2 do ,,Dia-
logu LIII”, s. 174.

% "Po obszernych wyciagach z Nifa Vanini prezentuje
wlasne ateistyczne stanowisko zaprzeczajace istnieniu
lakichkolwiek demonéw.

® Warto zauwazyé, ze Vanini odrzuca takze podstawy fi-
lozofii Pomponacjusza, kwestionujac istnienie ,intelige-
ncji” obracajacych niebiosami.
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nazwe od samego siebie. Uwazam za bajke to dzieciece
proroctwo, ktére Ali Abenragel podaje jako prawdziwe.
Jakze czesto planety te zbiegaly sie w tym samym znaku,
a nie dawalo to wcale nowo narodzonym dzieciom mowy
ani daru proroczego!

Aleks.: — Ale przeciez ty sam w Amfiteatrze wiecznej
opatrznosci®® wskazale$ na fizyczna przyczyne, dla kté-
rej to dziecko od razu w dniu swego urodzenia przemoé-
wilo.

J.C.: — Wiele znajduje sie w tej ksiazce rzeczy, ktérym
nie daje najmniejszej wiary. Cosi va il mondo (Tak toczy
sie §wiatek).

Aleks.: — Nie dziwie ci sie, poniewaz sam tak robie
méwiac w jezyku ojczystym: Questo mondo é una gabbia
di matti (Ten $wiat jest istnym domem wariat6w)?’.
OczywiScie, nie dotyczy to ksiazat ani papiezy. Albo-
wiem napisane zostalo o nich: ,Serce kréla w reku
Pana”. , Dzieki mnie krélowie panuja, a prawodawcy sta-
nowia sprawiedliwo$é”®. , Duch $wiety ustanowil was bi-
skupami, abyscie kierowali KoSciolem Boga, Was on na-
byt wlasng krwig”3. ,Kto was stucha — powiada Chry-
stus apostotom i ich nastegpcom — mnie stucha”*?,

J.C.: — Nie nazywalbym chrzescijanami tych, ktérzy
heretyk6w nazywaja chrzescijanami. Syn Bozy wypo-
wiedzial te oto stowa: , Kto Kos$ciola nie ustucha, niech
ci bedzie jako poganin i celnik”!!. Lecz koriczmy juz te
dyspute na temat wrézb.

Aleks.: — Nalezy jednak jeszcze obali¢ poglad egips-
kich astronoméw.

J.C.: — A c6z takiego bredza ci wt6czedzy, od ktérych
jakoby Mojzesz przyjal zwyczaj obrzezania, o czym ma
czelno§¢ zaswiadczaé bezboznik i §wietokradca Diodor
Sycylijezyk?

3 Amph., wyd. z 1615, s. 41—42.
3 Pod%bne wyrazenie znajdujemy w madrygale T. Cam-
?anelli: Gabbia de’matti é il mondo.

8 Ksiega przystéw, rozdz. VIII, w. 15, w: Pismo swiete.
% Dzieje Apostolskie, rozdz. XX, w. 28, w: Pismo $wiete.
% Ewangelia wedlug $w. Eukasza, rozdz. X, w. 16, w:
Pismo swiete.

1 Ewangelia wedtug sw. Mateusza, rozdz. XVIII, w. 11,
w: Pismo $wiete.
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Aleks.: — Z klamstwami Diodora najlepiej rozprawites
sie w swojej Apologii*?, albowiem Mojzesz rozkazat z po-
lecenia Boga, ze chlopiec ma byé obrzezany 6smego dnia
od swoich narodzin bez zadnego wzgledu na wplyw pla-
net, ktére bez najmniejszej watpliwosci rozkazalby ob-
serwowaé, gdyby obrzezanie bylo wynalazkiem astrono-
méw, albowiem Hali Abenragel*®, ksiaze astronoméw
tego okresu, polecil, aby odkladaé obrzezanie i chrzest,
woéwecezas gdy Ksiezyc wznosi sie¢ ponad Wenere.

J.C.: — Bajeczke te przeczytalem w 33 rozdz. VII cze-
§ci jego Sumy. Ale c6z sadza na temat wrézb Egipcjanie?

Aleks.: — Twierdza oni, ze wrézby sa prawdziwe, po-
niewaz umysl nasz zostaje pobudzony do wrézenia nie

_przez Ksiezyc, ale przez jedna z pieciu btednych planet
i to nie zawsze, ale jedynie wéweczas, gdy uksztaltowanie
nieba jest takie, ze bledna gwiazda zajmuje trzeci lub
czwarty, lub si6édmy, lub dziewiaty, lub dziesiaty dom.

J.C.: — Wstyd mi marnowaé cenne godziny na obala-
nie bajek*!.

Przelozy? Swiatostaw Florian Nowicki

DIALOG LVII — O UZDROWIENIU, KTORE W CUDOWNY SPOSOB
ZDARZALO SIE NIEKTORYM ZDROWYM' W CZASACH,
GDY PANUJACA RELIGIA BYLA RELIGIA POGANSKA

Aleks.: — Swetoniusz opisujac zycie cesarza Wespaz-
jana w rozdziale o dokonanych przez niego cudach méwi

“2 Jedno z zaginionych dziel Vaniniego.

43 Haly Albohazen, patrz przyp. 2 do ,,Dialogu LIII”, s. 174.
# L. Corvaglia znalazl bardzo wiele zrédel, z ktérych Va-
nini korzystat {‘)rzy pisaniu tego dialogu: Cycero,
Agrippa z Nettesheim, Pomponacjusz, Cardano, Scalige-
ro, Nifo. Dotyczg one tylko materialu, ktéry Vanini refe-
ruje, a nastepnie poddaje zasadniczej krytyce.

Drwiny Vaniniego z wiary w cudowne uzdrowienia
(takze biblijne i wspétczesne) zapowiadane sa juz przez
tytul, méwiacy o cudownych uzdrowieniach... ludzi
zdrowych. Za taka interpretacja dwuznacznego stowa
,valetudo” (ktére w slownikach oznacza zaréwno zdro-
wie, jak chorobe, ale u Vaniniego jest jednoznacznie
przeciwstawiane terminowi ,aegritudo”, oznaczajagcemu
chorobe) przemawia przede wszystkim to, ze w tekscie
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tak: ,Kto$ z ludu ociemnialy, a kto$§ drugi z bezwladna
noga jednocze$nie podeszli do wzniesienia, na ktérym
siedzial cesarz, proszac o pomoc w chorobie, jaka im
wskazal Serapis w widzeniu sennym: niewidomy odzy-
ska wzrok, je§li Wespazjan zwilzy mu $lina powieki,
chromy odzyska wladze w nodze, jesli Wespazjan zechce
go dotkna¢ pieta. Nikt nie chcial uwierzyé w ogéle
w skuteczno$¢ takiego zabiegu. Wespazjan nie mial od-
wagi nawet sprébowa¢ tego. Wreszcie, za namow3 przy-
jaciét, na publicznym zebraniu spré6bowat jednego i dru-
giego zabiegu, skutek okazal sie pomy$lny”2. Czytamy
réwhiez, ze i inne dolegliwo$ci zostaly uleczone, ze nie
wspomne o tym, iz palec Pyrrusa nie poddawat si¢ w za-
den spos6b dzialaniu ognia®. A wedle §wiadectwa Pluta-
rcha Marsowie, czy tez Psyllowie, mieli zwyczaj ukaszo-
nych przez weze leczy¢ jedynie stowami.

J.C.: — Lud odnosi to do demonéw. Ale w zaden spo-
séb nie bylo to mozliwe, poniewaz zgodnie z ogélnie
przyjetym przez teologéw pogladem moc sprawcza de-
monéw polega wylacznie na tym, ze elementami aktyw-
nymi dzialaja one na elementy pasywne. Demony uwa-
zane sa przez wszystkich za madre, to znaczy, ze demony
uwazane s3 za demony, jako ze slowo ,,demon” oznacza
madrego. Lud bowiem to, czego nie zna, przypisuje de-
monom, czyli madrym. Podobnie rozpanoszylo si¢ wyra-
zenie , kanonik regularny”, ktére znaczy tyle, co ,,regula-
rny regularny”. W istocie bowiem stowo ,kanon” nie
znaczy nic innego niz stowo ,regula”. Ale do rzeczy. De-
mony, powiadaja nasi kaznodzieje, sa najmadrzejsze
i znaja wlasciwosci zi6l, a poniewaz za pozwoleniem Bo-
zym wszystkie rzeczy materialne, na ktére zwréca uwa-

dialogu nad rozmaitymi ,przyrodniczymi” objasnie-
niami ,cudownych” uzdrowien géruje przekonanie Va-
niniego, ze ludzie cudownie uzdrawiani byli w rzeczywi-
stosci zdrowi, lecz — oplacani przez oszusté6w — udawali
chorych. Zuchwalo§¢ tej mys$li umieszcza Vanini w
ochronnym kontekécie, ograniczajacym (tylko w tytule)
owe oszustwa rzekomo tylko do czas6w pogariskich.
Gajus Swetoniusz Trahkwillus: Zywoty cezaréw,

przekl. J. Niemirska-Pliszczyniska, wyd. 2, Wroclaw
1960, ks. VIII, rozdz. 7, s. 317
3 Plutarch Zywot

4 Marsowie, lemig sabelskle w $rodkowej Italii, kolo Je-
ziora Fucyns iego.
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ge, beda im ulegle, odpowiednie lekarstwa z zi6t aplikuja
temu choremu i w ten sposéb on zdrowieje. Ale jest to
fikcja, albowiem owe $rodki lecznicze, jako ze sa ciatami,
kto$ by zauwazyl, a co wiecej, poniewaz sa ziotami, by-
lyby odczute zmystem wechu.

Aleks.: — A moze demon zaczarowuje chorego?

J.C.: — Bzdury. Zaczarowanie spowodowane jest za-
burzeniem zmystéw. Te za$ doznaja zmiany jedynie za
sprawa rzeczy materialnej, a przeto byloby to zauwazone
przez chorego. A tak nie jest. Dalej, w jaki sposéb de-
mony moga natychmiast ze wschodu prawie na zachéd
przenosié te lekarstwa i przez to zawsze mie¢ je pod
reka? Czyzby demony byly farmaceutami badz tez chi-
rurgami, ktérzy zawsze ze soba nosza puszki napelnione
réznymi plastrami i ma$ciami?

Aleks.: — A ty jak sadzisz?

J.C.: — Poniewaz w ziotach, mineralach i kamieniach
tkwia ré6zne wlasciwosci, ktére albo bezposrednio, dzigki
swym jawnym jako$ciom, dzialaja na cialo, jak to jest
woéwczas gdy te, ktére sa gorace, ogrzewaja, te za$, ktére
sa zimne, oziebiaja, albo poSrednio, kiedy przechodza
w wyziewy, ktére nastepnie dziataja na nas, jak to jest
w przypadku korzenia morskiego, zwanego pospolicie
rabarbarem, ktéry przeobrazajac sie dzieki wrodzonemu
cieptu w wyziewy rozprasza melancholie, albo dzialaja
za posrednictwem wlasciwosci ukrytych, jak to ma miej-
sce w przypadku magnesu przyciagajacego zelazo, dia-
mentu stawiajacego op6r, szafiru rozpedzajacego wrzody
i pielegnujacego oczy i w przypadku wielu innych ukry-
tych wlasciwoéci mieszanin, ktére wymieniajg Pliniusz,
Albert, Marsilio Ficino® i doktorzy piszacy o leczeniu
ziolami. Stad sie bierze, ze filozofowie majacy wiedze na
temat lekarstw, ktére dzialaja w ten trzeci sposéb, nie-
dostrzegalnie prawie przywracaja chorym zdrowie. Dla-
tego wieSniacy podejrzewaja, ze sa to dzielta domowego
demona. Jakiz prostak widzac, jak okret pltynacy na pel-
nych zaglach natrafiajac na przeszkode w postaci matej
rybki z miejsca zostaje zatrzymany, nie uzna, ze ukryty
tam jest caly zastep demonéw? Jakiz wieSniak spo-

® Marsilio Ficino (1433—1499), neoplatonik florencki,
wspomniany tu przez Vaniniego za Pomponacjuszem.
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strzeglszy, ze kto§ dotknawszy palcem szuwaréw, w kté-
rych znajdowala sie dretwa elektryczna, popadt w odre-
twienie, nie uczyni na wszelki wypadek znaku krzyza ze
strachu przed demonami? Zaiste Galen, poniewaz korzy-
stajac z wiedzy medycznej, wiele tego rodzaju zjawisk
wywolywal, uwazany by} za nawiedzonego przez demo-
na. A jednak on sam, opierajac si¢ na pogladach filozo-
fé6w, uwazat, Ze nie ma zadnych demonéw?®.

Ponadto tak jak w ziolach, kamieniach i zwierzetach
tkwia r6zne wtasciwosci zdolne wypedza¢ choroby, tak
tez do tego samego moga sie¢ przydaé¢ one jakiemus czlo-
wiekowi. Czlowiek bowiem jest czym$ znajdujacym sie
po$rodku, miedzy tym, co niebianskie, a tym, co ziems-
kie, i dlatego uczestniczy i w jednym, i w drugim. Stad
Filozof’ przypisal dzielno§¢ heroséw ludziom, ktérzy
uczestnicza w boskos$ci, wystepki zas tym, ktérzy upodo-
bniaja sie do zwierzak6w®. W ten spos6b jedni zowia sie
jowiszowymi, saturnowymi, inni merkuriarnskimi, stosow-
nie do tego, co odpowiada ich charakterowi, jeszcze inni
moga by¢ poréwnani do lwéw, a sa i tacy, ktérzy przypo-
minaja lisy i wilki. Dlatego Albert, na podstawie pogladu
filozoféw, méwi, ze ludzie maja nature tego zwierzecia,
do ktérego wykazuja podobienistwo ich czeéci ciata. Stad
czlowiek zwany jest mikrokosmosem, jako ze w ludzkiej
naturze zawiera sie cala natura, tak rzeczy wyzszych jak
tez i nizszych. Kto wigc bedzie mial udzial w pewnych
wlasciwosciach zi6t, kamieni i zwierzat, ten bedzie wy-
pedzat choroby i z racji tego przez ludek obwolany zosta-
nie bogiem. Sa u nas tacy, ktérzy chelpia sie tym, ze sa
wspierani laska §w. Pawla, albowiem w mgnieniu oka le-
cz3a ukaszonych przez weze. Zdolno$¢é ta zaszczepiona im
zostala przez Przyrode, bedaca rodzicielka wszystkich

6 Vanini nie przepisuje mechanicznie tekstu Pomponac-
jusza, ale dokonuje licznych modyfikacji, wykorzystujac
zawarty w nim material do wlasnych celéw. I tak na
przyklad po zaczerpnietej od Pomponacjusza informacji,
ze Galen ,,uwazany byl za nawiedzonego przez demona”,
dodaje od siebie uwage, ze — réwniez wedlug Galena —
ynie ma zadnych demonéw”.
Domyslne: Arystoteles.

8 Por. Arystoteles: Etyka Nikomachejska, przektl. D. Gro-
mska, Warszawa 1956, ks. VII, rozdz. 1, s. 235—236.
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ludéw i ja sam ogladalem kiedy$§ malutki wizerunek
weza, jaki mieli oni w zwiazku z tym odcisniety pod je-
zykiem przez sama Przyrode. Jest rzecza najpewniejsza,
ze w ludziach tkwia rozmaite ukryte wlasciwosci za-
szczepione im za sprawa nieba. Albert opowiada, ze
w Germanii urodzilo si¢ dwéch chlopcéw, ktérzy wypo-
sazeni zostali w taki dar niebios, ze kiedy zblizali sie do
drzwi, to natychmiast, o ile byly zamkniete, same z siebie
sie one otwieraly. A skoro sam Albert twierdzi, ze to naj-
prawdziwsza prawda, wiec mam skrupuly przed zywie-
niem w tym wzgledzie watpliwosci, aby nie wydawalo sie,
ze w jaki$ spos6b zakwestionowatem cud, ktéry, jak wie-
rzymy, zdarzyl sie Piotrowi’. C6z zatem przeszkadza
uwazaé, ze komus zostala udzielona przez ciala niebies-
kie zdolno$¢ leczenia pewnych choréb?

Czyz nie przyjmuja wszyscy za rzecz ogélnie stwier-
dzong, ze ludzie z ropiejacymi wrzodami leczeni sa za
posrednictwem samego przylozenia rak przez jak najbar-
dziej chrzescijanskich i najnieztomniejszych kréléw Ga-
lii, prawowitych wladc6w calego swiata?'®

Skoro palec Pyrrusa, kréla Epirotéw, nie dawat sie
spali¢ ogniem, to czy moc ta nie moze tkwi¢ w calym
ciele innego czlowieka, ktérego lud ujrzawszy, jak wy-
chodzi bez szwanku z ognia, wpisalby do rejestru §wie-
tych i to wcale nie bez racji, jako ze wzglad na stlusznosé
kaze nam uznaé, ze takie dary udzielane s3 przez nie-
biosa jedynie najsprawiedliwszym mezom?

Aleks.: — Pomyslowe to wszystko, ale nie zaspokaja
mego umystu.

J.C.: — Po inna wiec odpowiedZ siegne: Poniewaz du-
sza sensytywna przyjmuje w siebie obrazy wszystkiego,
co zmystowe, wiec jest ona poniekad wszystkim, co zmy-
slowe, tak jak intelekt wszystkim, co intelligibilne. A za-
tem, skoro wszelki byt jest albo zmystowy, albo intelligi-
bilny, wige dusza nasza obejmujac i jedno, i drugie be-
dzie wszystkim. I obraz rzeczy obecny jest w intelekcie
nie tylko, jak to si¢ méwi; w sposéb duchowy, ale moze

® Por. Dzieje apostolskie, rozdz. XII, w. 10 (,,doszli do ze-
laznej bramy [...] ta otworzyla sie sama przed nimi”), w:
Pismo swiete.

10 Por. nizej fragment o krélu Francji Ludwiku XIII.
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on w wyjatkowo ku temu usposobionym podmiocie przy-
wolaé rzecz w sposéb, ze tak powiem, rzeczywisty. Wyo-
brazenie sobie kochanki, istniejace w sposéb czysto we-
wnetrzny, doprowadza meski organ plciowy do erekc;ji.
Kury odnidsliszy zwyciestwo prébuja spétkowaé na spo-
séb samcéw, podnosza grzebien i ogon, ba, nawet rosna
im wtedy jak kogutom ostrogi, o cZym juz wyzej méwilis-
my!!, opierajac sie na Arystotelesie i Awicennie. Zadza
brzemiennej kobiety odciska na delikatnym plodzie ce-
chy rzeczy pozadanej. WyobrazZnia ukaszonego przez
wécieklego psa sprawia, ze obraz psa odbity zostaje
w moczu. Lakomczuchy takngc chciwie jakiego§ dania
zaprawiaja podobnym smakiem §line. I obecny w duszy
obraz zdolny jest do wywolania tych zdumiewajacych
skutkéw nie tylko wewnatrz, ale i na zewnatrz, miano-
wicie w obcych cialach. Mozliwe jest wszakze, ze beda
one w réwnym stopniu usposobione do odebrania tych
.doznan. Albowiem jak Tycjusz podatny jest na jaka$
chorobe, tak samo podatny moze byé i Gajus. A gdy
z ciala Tycjusza narazonego na choroby wychodza odde-
chy dotkniete wewnetrzng choroba, wywolaja one te
same skutki na zewnatrz u Gajusa, co wewnatrz u Tycju-
sza. Kto cierpi na zakaZna chorobe, ten wysyta oddechy,
ktére atakuja innych. Je$li bazyliszek wydaje z siebie
tchnienia, ktére zabijaja ludzi, jesli szkodzi nam oddech
czlowieka bedacego na czczo, miesiaczkujace kobiety za-
nieczyszczaja zwierciadlo, staruszki poprzez wysylanie
tchnien rzucaja urok na chlopcéw, to c6z przeszkadza,
aby czlowiek, ktéremu Przyroda data najdoskonalszy or-
ganizm, mégt rozprzestrzeniaé oddechy, ktére przyda-
walyby komu$ zdrowia? Zaiste, kiedy do Aleksandra
zblizali sie ludzie, cieszyli sie i wchtaniali w siebie jakas
energie, poniewaz jego cale cialo wydawato najprzyjem-
niejszy zapach'2. Ba, nawet Galen uznal, ze oddech piek-
nego chlopaczka jest najlepszym lekarstwem. Wnioskuje
wiec, ze zywa wyobraznia, ktérej ulegaja tchnienia
i krew, moze rzecz ujeta mysla wywolaé w sposéb rzeczy-
wisty nie tylko wewnatrz, ale réwniez na zewnatrz. Wiec
przemozna mys$l duszy o wyzdrowieniu bedzie w stanie

11w ,Dialogu XXXVIII” [przyp. Vaniniego].
12 Plutarch: Zywot Aleksandra Wielkiego.
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przydaé choremu troche zdrowia, podobnie jak mys$lenie
o chorobie przyprawia innych o chorobe, co uwidacznia
sie w rzucaniu urokéw.

Aleks.: — Ale w jaki sposéb to jest mozliwe?

J.C.: — Tchnienia i krew sa na stuzbie wladzy wyobra-
zni i dlatego radosne wyobrazenie, jakim jest przycho-
dzenie przyjaciela do zdrowia, wytwarza wesola krew
i wesole tchnienia, ktére wypuszczone z ciala w postaci
podmuchu i przeniesione na znajdujacego si¢ w poblizu
chorego moga mu przynie§¢ wyzdrowienie. Skoro bo-
wiem sa to najlepsze tchnienia, na co wskazuje jako$¢
rzeczy, i ich dzialanie jest przemozne, czego dowodzi
wielka zywo$¢ wyobrazenia, wiec s3 one w stanie odpe-
dzi¢ tchnienia wstretne i metne i tym sposobem podzia-
taé ozywczo i uzdrowié.

Czemuz sie dziwisz, méj Aleksandrze? Je§li dokonaé
tego moga ziola i jakie$§ trupy zwierzece, to o ilez bar-
dziej dusza ludzka, ktéra zajmuje pierwsze miejsce
wsréd tych nizszych rzeczy. Jesli chory moze wrécié do
zdrowia dzieki syropom i kompresom, to o ilez tatwiej
moze to osiagnaé dzieki tchnieniom przepojonym przez
dusze (ktérej ulegle jest wszystko, co ziemskie) zdolno$-
cig leczenia i przestanym do chorego! Tchnienia sa bez-
pos$rednimi narzedziami natury. Inne lekarstwa — odle-
gltymi. Tchnienia sq czyms§, co dziala samo przez sie. Sy-
ropy dzialaja o tyle tylko, o ile za posrednictwem ciepta
zostaja zaktualizowane. Tchnienia s3 w znacznej mierze
wolne od materii, syropy zas nie, dlatego tez nie docho-
dza do wewnetrznych czesci tak latwo jak one. Ba, leka-
rstwa jako majace wiekszy udzial w materii w sposéb
gwaltowniejszy zakl6écaja czucie i dlatego czestokroé¢ za-
daja choremu bél, podczas gdy tchnienia ani troche. Stad
ci, ktérzy zarazaja si¢ od roznoszacego zaraze, z trudem
moga okreSli¢, od kogo sie zarazili, z czego wynika, ze
dziatanie Przyrody jest szybsze i bardziej uporzadko-
wane w przypadku tchnien niz w przypadku syropéw
i plastréow. Dlatego nie jest niczym dziwnym, ze lekarze
praktycy, nawet bez jakiejkolwiek znajomosci literatury,
lecza lepiej chorych niz lekarze o ogromnej wiedzy, albo-
wiem skutki przemozne wyobrazni objawiaja sie¢ w spo-
séb najsilniejszy wsréd ludzi prostych i najpodlejszej
kondycji jako tych, ktérzy sa najbardziej tatwowierni.
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Aleks.: — Bardzo bystrze zaiste rozumujesz. Ale wy-
daje mi sie, ze przeciwstawiasz sie Ksieciu filozofé6w!3,
W Problemach bowiem stawia on taka kwestie: , Dla-
czego ci, ktérzy sie stykaja z niektérymi chorobami, za-
padaja na choroby, nikt natomiast nie ozdrowieje przez
zetkniecie sie ze zdrowiem?”!* Sam rozwiazuje ja w ten
sposéb: ,,Czy dlatego, ze choroba jest zaburzeniem, zdro-
wie za$ jest stanem spoczynku? Czy dlatego, ze tamta jest
niepozadana, to za$ jest pozadane? Rzeczy wiec niepoza-
dane réznia si¢ od pozadanych”’. I w innym miejscu:
»Dlaczego ten, kto przestaje z czlowiekiem zdrowym, nie
staje sie wcale zdrowszy, ani ten, kto przestaje z mocnym
lub pieknym, nie wzbogaca sie wcale o te zalety, nato-
miast ten, kto przestaje z zacnym, rozsadnym, dobrym,
staje sie taki?”'® Rozwiazuje nastepnie ten problem tak:
»czy dlatego, ze jedne z tych zalet nie moga znalezé odbi-
cia w duszy, inne za§ moga? Byé¢ dobrym jest zaleta du-
szy, by¢ zdrowym natomiast jest zaleta ciata. Nabywa sie
przeto przyzwyczajenia do godziwych upodoban i smut-
kéw. Ten natomiast, kto przestaje ze zdrowym, nigdy nie
zdrowieje”!".

J.C.: — Arystoteles zaprzecza sam sobie i wszystkim
pozostalym lekarzom. Ze sobie samemu, widaé to na
przykladzie tego, co zostalo przytoczone, zwlaszcza na
temat doznan duszy. Lekarzom za$ dlatego, ze zgodnie
z tym, co wszyscy oni przyznaja, przypadtosci duszy jak
najbardziej lacza sie ze zdrowiem i choroba, jak wyka-
zuje to Galen. Zgodnie z tym, ze dla chorego korzystne
jest przebywanie w towarzystwie oséb czujacych sie do-
brze, jak powiada Koncyliator'® i glosi ludowe porzekadto,

13 Domyslne: Arystotelesowi.

14 Arystoteles: Zagadnienia przyrodnicze, przekt. L. Reg-
ner, Warszawa 1980, ks. VII, rozdz. 4, s. 90.

15 Tamze.

16 Tamze, ks. XXIX, rozdz. 10, s. 308.

1" Tamze, s. 308—309.

18 Koncyliatorem” (tym, ktéry godzi) nazywano awerro-
iste padewskiego, Piotra z Abano (1250—1316),
autora dziela: Conciliator differentiarum philoso-
phorum praecipue medicorum, w ktérym przedstawil
probe pogodzenia 210 sporéw pomiedzy filozofami-le-
karzami.
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tredowatym zalezy na obcowaniu ze zdrowymi. Wydaje
sie nawet, ze ta wypowiedz Arystotelesa jest diametral-
nie rozbiezna z rozumem i do$wiadczeniem, albowiem
przez czlowieka zar6wno zdrowego, jak i chorego nieu-
stannie sa wydychane wyziewy. Céz wiec przeszkadza,
aby od zdrowego czlowieka rozchodzily sie korzystne
wyziewy, tak jak z chorego ulatniaja sie szkodliwe? Od
chlopcéw, szczegblnie dobrze rozwinietych, czujemy pe-
wne wonne powiewy i nie mniej ozywczo dzialaja oni
na nas niz przyjemne zapachy, jak to powyzej zazna-
czaliSmy méwiac o Aleksandrze. I nawet sam Arystote-
les przyznaje w Historiach zwierzat'®: zwierzeta lubia
zapach pantery.

Aleks.: — Ale w jaki spos6b odpowiesz na wyjasnie-
nie Arystotelesa, ktére bylo nastepujace: poniewaz cho-
roba jest ruchem, a zdrowie spoczynkiem.

J.C.: — Jedli choroba przechodzi na innego nie z in-
nego powodu jak ten, ze jest ruchem, to wynikaloby
z tego, ze choroba, w ktérej jest wiecej ruchu, jest bar-
dziej zaraZliwa, co jest nieprawda, jako ze choroby
zwiazane z goraczka, jak febry, w wyniku ktérych do-
znajemy przykrego ruchu, nie przechodza na tych, ktérzy
znajduja sie w poblizu.

Aleks.: — Bardzo celnie. Ale pozostaje do rozwazenia
to, w jaki sposéb cesarz Wespazjan §ling przywrécil
wzrok $lepemu?

J.C.: — Czyz nie dlatego, ze nie byl on §lepy, ale
tylko wydawalo mu sie to, jak podaje Hipokrates?® o Da-
moklesie i jak zdarza si¢ wielu ludziom wskutek zasnu-
cia si¢ oka wyziewami, ktére spowodowane jest wada
kosci przegrody? A moze Slepota naszla go nagle albo
w krétkim czasie z tego powodu, ze gruby sok z mézgu
nagle natrafil na nerw wzrokowy, albo przedostawszy
sie dalej i zasloniwszy Zrenice przeszkadzal temu, by
cialo krystaliczne, pierwszy zewnetrzny organ widze-
nia, moglo odbieraé podobizny i obrazy rzeczy albo
swobodnie je rozr6zniaé. Mozliwe tez, ze Slepote wy-

19 Arystoteles: Zoologia, przekl. P. Siwek, Warszawa
1982, s. 376.

20 Hipokrates: O chorobach, ks. V, rozdz. 31, ks. VII,
rozdz. 44 [przyp. Vaniniego].
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nidst on z lona matki. Zaiste latwo to sie moze przytra-
fi¢, jako ze do oczu dziecka dochodza dymy i ekshala-
cje i wylewy grubego soku, ktére tak dlugo sie powiek-
szaja, az w wyniku zastoniecia catlej Zrenicy uniemozli-
wiaja widzenie, a przeto nic nie przeszkadza, aby uznaé,
ze owa gesta masa ekshalacji po jakim$ czasie pekla
i rozwiala sie. W istocie przypadek to raczej odoso-
bniony.

Aleks.: — Ale w jaki spos6b obdarzyt go zdrowiem
Wespazjan? )

J.C.: — Moze to wcale nie on, ale zywa wyobraZnia
§lepca spowodowala wyzdrowienie. Skoro gwaltowny
strach i zadza zdolaly wydrzeé¢ glos z piersi krezuso-
wego syna, ktérego matka wydala na §wiat niemego, to
dlaczego $lepiec podchodzacy z niezachwiana ufnos$cia
do Wespazjana miatby nie méc sila wyobrazni odpe-
dzi¢ od oka obrzydliwych sokéw? Skoro wskutek ima-
ginacji wyrastaja kurze niczym kogutowi ostrogi, co
wykazaliSmy powyzej na podstawie Arystotelesa
i Awicenny, to dlaczego ta sama wyobraZnia nie mia-
laby obdarzy¢ $lepego organami wzroku? Predzej na-
wet przystapi Przyroda do takiego dziela, poniewaz
wzrok jest czlowiekowi niezbedny, niz do czego$, co
kurze jest zbyteczne. Cippus, ktéry pézniej zostal wy-
brany krélem Italii, obejrzal raz walke bykéw, ktora
wywarla na nim ogromne wrazenie, i zasnat wciaz ja
rozpamietujac. Nazajutrz rano ujrzano go rogatym,
a stalo sie to nie z innej przyczyny, jak z tej, ze wladza
wegetatywna pobudzona zywa wyobraznia podniosta
do glowy soki, z ktérych wladza formujaca podporzad-
kowujac sie wladzy imaginatywnej uksztaltowata rogi.
Skoro wyobraznia moze cztowieka uczynié rogatym, to
dlaczego nie mialaby sprawi¢ mu oczu? Skoro sita
i moc duszy, ktéra, jak powiadaja filozofowie, obda-
rzone jest pieniste nasienie, wszystkim nam bardzo
starannie formuje czlonki, to dlaczego istniejac w nas,
gdzie wszystkie nizsze zdolno$ci jej podlegaja, zgodnie
z tym, co powyzej wykazali§my na wystarczajaco boga-
tym materiale w odniesieniu do zywej wyobrazni, nie
mialaby ona odtworzyé oczu? Zaiste Pliniusz przy po-
mocy licznych przykladéw dowodzi tego, ze kobiety
moga zamieniaé si¢ w mezczyzn, o czym i Pontanus za-
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$§wiadcza, ze zdarzato si¢ w jego czasach, podajac, jak
to Kajetanka i druga Emilia, obie zamezne, zamienily sie
W mMeZczyzn.

Aleks.: — Autorom tym nie daje wiary.

J.C.: — A ja nie daje wiary Swetoniuszowi?!. Zreszta jak
najsubtelniej, a przy tym tez jak najbardziej po katolicku
sprawy te zostaly przez nas wyjasnione w Apologii religii
chrzescijariskiej przeciwko ateistom® w zwiazku z oma-
wianiem tych stéw: ,Niewiele Jezus zdziatal tam cudéw z
powodu ich niedowiarstwa”?. Czy tak cudowny rezultat
wywolala silna i przemoina wyobraznia Wespazjana?
Skoro zadza brzemiennej na hanbe naturze dodaje ptodowi
niepotrzebny palec, to o ilez latwiej zywa wyobraznia We-
spazjana, bez sprzeciwu ze strony natury, napeli odrobina
soku lekkie blonki oczu.

Aleks.: — Ale kobiecie dostarczana jest materia przez
nasienie, Wespazjanowi za$ znikad.

J.C.: — Jak to znikad? — Przez tchnienia, bedace naj-
postuszniejszymi pomocnikami wiadzy imaginatywne;j.
Tchnienia za$§ maja gotowa na rozkazy krew i soki,
z czego wnosimy, ze i jego §lina zostala zaprawiona. Stu-
chaj teraz: Skoro od zetkniecia sie ze $lina rozgniewa-
nego cztowieka zdrowe czlonki ulegaja nadwerezeniu, to
dlaczego chore nie mialyby zostaé uleczone przez do-
tkniecie kogo$ najbardziej pogodnego i cala sila ducha
pragnacego to sprawi¢? Poruszylem te sprawe w plo-
miennych stowach w Apologii, w ktérej jak najpobozniej
rozprawialem przeciwko ateistom uznajacym, ze tak jak
z bazyliszka wychodza ekshalacje, ktére zabijaja czlo-
wieka, tak tez z palajacego gniewem S$wietego Piotra
moégt wyjsé gwaltowny powiew, ktéry zabil Ananiasza®*.
Cytuja oni powiedzenie Awicenny: Przy silnej wyobraZni
powali¢ mozna wielblada. Uwazaja tez opierajac sie na
$wiadectwie Apollonisa i Filarchosa®, ze u Scytéw, Iliryj-

2 Te stowa Vaniniego odnosza sie do — przytoczonego
na poczatku dialogu — opowiadania o rzekomym cudzie
dokonanym przez cesarza Wespazjana.

22 Dzielo to zaginelo.

23 Ewangelia wedtug $w. Mateusza, rozdz. XIII, w. 58.

24 Dzieje Apostolskie, rozdz. V, w. 1—5.

2 Apollonidas i Filarchos.
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czykéw i Triballéw byly kobiety czarownice, ktére spoj-
rzawszy z gniewem na kogo$ zabijaly go.

Ale argumenty te obaliliSmy tam.

Wiec moze uznaé, ze inteligencje wprawiajace w ruch
niebiosa troszcza sie o to, co nizsze, a najbardziej o kré6-
16w i dlatego obdarzaja ich badZ majestatycznym obli-
czem, jak to zauwazyl Agrippa®, badz moca sprawiania
rzeczy niezwyklych, aby dzigki temu przez wszystkich
byli oni otaczani czcig? Cesarz August nakazal skrzecza-
cym zabom cisze i natychmiast zamilkly?’, jak pisze w
jego zywocie Swetoniusz. Ale po c6z przywoluje starozy-
tne przyktady, skoro nie brak nowych? Odwoluje sie tu
do calej Galii, powolujac na swiadka Hiszpanie. Chetnie
przyznaje, ze jak najbardziej chrzescijariskim krélom
Galii, wéréd ktérych opromieniony wszystkimi cnotami
wszystkich kréléw Ludwik XIII niczym slorice blyszczy
i ja$nieje, z woli bozej wszczepiona zostala moc usuwa-
nia z cial wrzod6w?®. Nikt nie zaprzeczy, ze gwiazdy
moga oczom przydaé ostrosci widzenia. Dziataja one bo-

" wiem na to, co nizsze, i nie tylko oczy, ale w ogble wszy-
stkie czlonki ksztaltuja i dlatego Filozof?® mawial, ze
czlowiek powstaje za sprawa Slonca i czlowieka.

Aleks.: — Przeczytalem u Cardana takie stowa: , Filo-
zofowie méwia wiele rzeczy, ktérym sami nie daja wia-

%6 Obok Pomponacjusza jednym z gtéwnych zrédet tego
dialogu jest H. C. Agrippa z Nettesheim: De occulta
philosophia, ks. I, rozdz. 63—66 i ks. III, rozdz.
43 ‘

2" Gajus Swetoniusz Trankwillus: Zywoty cezaréw,
wyd. cyt., ks. II, rozdz. 94, s. 120.

28" Ludwik XIII (1601—1643), krél Francji. Dnia 1 I
1616 r. Vanini mégl sie osobiscie przygladaé niezwy-
klemu widowisku, ktére opisal w swoim dzienniku le-
karz krolewski Jean Héroard (Journal..., Paris 1868,
t. I, s. 191): pietnastoletni Ludwik XIII wlasnorecznie
,uzdrowil” samym tylko dotknieciem sze$édziesieciu
o$miu chorych. Dla Vaniniego nie ulegalo watpliwosci,
ze widowisko to zostalo wyrezyserowane przez dwoér
i mialo na celu wytworzenie w masach ludowych prze-
konania o nadprzyrodzonym charakterze wladzy kré-
lewskiej.

2 Arystoteles: Metafizyka, ks. Lambda, rozdz. 5, w.
1071 a.
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ry”%. Prosze cie, by$ mi wyjawil bez ogrédek, poniecha-
wszy dalszych dywagacji, co o tym wszystkim sadzisz.

J.C.: — Kiedy zajmowalem sie¢ teologia, uwazatem, ze
demon zastosowal u §lepca i kulawego jakie§ blokady
uniemozliwiajace jednemu widzenie, a drugiemu space-
rowanie, tak aby potem usuwajac wobec catego ludu na
prosby Wespazjana owe blokady osiagnaé to, ze lud u-
znal to za cud i na wlasna zgube utwierdzit sie w batwo-
chwalstwie.

Teraz® uwazam inaczej: Wespazjan nauczony zwtlasz-
cza przykladem Numy Pompiliusza i Romulusa, rozu-
miejac, ze religia pozwala utrzyma¢ wladze i rozszerzyé
jej zakres, zdecydowat si¢ na to, aby udaé¢, ze wspomaga
go moc boska, by w ten sposéb cieszy¢ sie wsréd podda-
nych wieksza czcia. W tym celu, jak podejrzewam, po-
prosit, ba, przekupit dwéch ze swoich poddanych,

Czy jest co§, zadzo przekleta zlota,
Ku czemu nie pchniesz serc §miertelnikéw?*?

aby jeden z nich udawatl §lepca, drugi za$ kulawego i aby
wobec ludu przystapili oni do cesarza modlacego sie
o ich zdrowie i wkrétce potem o$wiadczyli, ze zostali
uleczeni.

Aleks.: — Biada tym, ktérzy kupczyli swa dusza!

J.C.: — Biada im, powiada Machiavelli®}, poniewaz nie
ma co do tego watpliwosci, ze cesarz polecit ich otrué,
aby zdja¢ sobie z serca raz na zawsze wszelki strach

30 W innym miejscu Vanini wyjasnia, ze %rzyczyna ta-
kiego postepowania niektérych filozoféw byl lek przed
represjami ze strony wladzy ganstwowe] i trybunalu
$wietej inkwizycji (por. Amph., s. 151, 187 1 Adm.,
s. 367).
3 Trzydziestoletni Vanini podejmuje prébe periodyzacji
wlasnego rozwoju filozoficznego, odrézniajac obecne
stadium — charakteryvzujace si¢ zainteresowaniem dla
wygasnieﬁ przyrodniczych (znajdowanych zwlaszcza
zietach Pomponacjusza, Cardana, Scaligera) i polity-

cznych (znajdowanych w dzielach Machiavellego) — od
weczes$niejszego stadium, kiedy wierzyt w wyjasnienia teo-
loglczne
32 Wergiliusz: Eneida, ks. III, w. 56—57.

Vanini ujawnia tu, ze ]ednym z gtéwnych zrédel inspi-
racji jego wlasnych pogladéw jest ateizm Machiavellego.
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przed tym, ze oszustwo moze zosta¢ wykryte. Tak samo
bezbozny Mahomet naméwil towarzysza, aby ten ukryl
si¢ w dole, a kiedy on sam w otoczeniu wielkiego thumu
tam podejdzie, wypowiedzial te slowa: ,Ja, Bég, za-
$§wiadczam wam wszystkim, ze Mahometa na wszystkie
ludy wielkim prorokiem ustanowilem”. I wszystko od-
bylo sie zgodnie z planem. Ale bojac sie, aby oszustwo
nie wyszlo na jaw, zwréciwszy sie do zafascynowanego
ludu wydal w imieniu Boga rozporzadzenie, aby tak jak
Jakub®* wzniést kamienn w miejscu, w ktérym objawil sie
Bog, tak tez kazdy z obecnych wrzucit jako wotum do
jamy tej kamieri. W ten sposéb biedak 6w zginal zasy-
pany kamieniami. A kamienie te staly sie¢ tak bardzo
trwatymi fundamentami sekty mahometanskiej, ze przez
tysiac lat mocno sie ona trzymata stajac sie coraz potez-
niejsza i nic jak dotad nie wskazuje na to, by miala
upasé.

Aleks.: — Niech precz si¢ oddala te pokonane przez
ciebie, Herkulesie prawdy, potwory ateistéw. I prosze,
aby$ o$§wiecil mnie co do tego, w jaki spos6b jeden palec
Pyrrusa nie poddawal sie dzialaniu ognia.

J.C.: — By¢ moze nasmarowal go jaka$ mascia, dzieki
ktérej byt on tak zabezpieczony przed ogniem, ze wycho-
dzil z niego bez szwanku. A moze bralo mu si¢ to z ja-
kiej$ nie znanej nam wla$ciwosci, tak jak nie zapala sie
wrzucona w ogiert salamandra. A moze bylo to dobro-
dziejstwo udzielone najpobozniejszemu ksieciu przez
gwiazdy w tym celu, aby byl otaczany wiekszym szacun-
kiem przez poddanych spostrzegajacych w nim znamie
nieulegania zepsuciu i boskosci?

Aleks.: — A co sadzisz o Marsach, ktorzy weze do rak
biora, tak jak my wrébelki?

J.C.: — Fracastoro powiada, ze jest to mozliwe ,,dzigki
temu, iz jest pomiedzy nimi pewne podobienstwo”**.

Aleks.: — To samo uwazal Pomponacjusz.

J.C.: — Filozofowie ci sa w bledzie, albowiem podobne
nie czyni szkody podobnemu, a Marsowie sprawiaja §li-

3 Ksiega Rodzaju, rozdz. XXVIII, w. 10—22, w: Pismo
Swiete. .

% G. Fracastoro: O sympatii i antypatii; P. Pomponazzi:
O czarach, rozdz. 4 [przyp. Vaniniego).
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na, ze weze popadaja w odretwienie, jak przyznaja ucze-
ni, o ktérych méwiliSmy wyzej. Ponadto Psyllowie szko-
dziliby pozostatym ludziom, a tak nie jest, jako ze rozpo-
wiadaja wéréod glupiego pospélstwa, ze pomagaja uka-
szonym przez weze. i

Aleks.: — I owszem, stusznie twierdza, albowiem po-
zeraja nawet zywe weze.
J.C.: — Takze bocian i lasica zabezpieczone dzigki je-

dzeniu lebiodki wpuszczaja sobie weza do wola, nie po-
noszac przy tym zadnego uszczerbku. Wedrowni wy-
drwigrosze wloscy pozeraja je, ale tylko po uprzednim
napchaniu sobie zoladka rozmaitymi potrawami i zaraz
potem opuszczaja grono gapiéw udajac sie do domu,
gdzie wypijajac maslto albo oliwe wszystko zwracaja, za-
nim dzialaniem trucizny dotkniete zostana wazne dla zy-
cia czesci ciata.

Aleks.: — Ale ja specjalnie ich obserwowalem przez
caly dzienn od momentu zjedzenia migsa weza i stwier-
dzam, Ze nie zwracali niczego w tym czasie.

J.C.: — By¢ moze nie bylo potrzeby zwracania, ponie-
waz weze pozbawione byly jadu.

Aleks.: — Bynajmniej, pozerali jadowite zmije.

J.C.: — Przez wiele dni trzymaja je w wilgotnym miej-
scu, co z koniecznosci sprawia, ze doznaja one znacznego
uszczerbku, zwlaszcza te, ktére sa calkiem suche. Po-
nadto przez wiele dni wzbraniaja im pokarmu, tak ze
w trakcie tego wrodzone cieplo, ktére nie moze pozosta-
waé bezczynnie, bierze sobie na pokarm wlasny jad.
A moze od dzieciistwa przywykli do polykania wezy,
w wyniku czego staly sie one dla nich pokarmem catkiem
naturalnym i zupelnie nieszkodliwym, jak to podaja hi-
storycy o Kleopatrze i innych? A moze przedtem zazy-
waja troche teriaki albo mitrydatu i w ten sposéb truci-
zna zostaje unieszkodliwiona?

Aleks.: — Ale w jaki sposéb teriaka, mimo ze ma w
swym skladzie trucizne, unieszkodliwia trucizne?

J.C.: — Sporzadza si¢ ja nie tylko z trucizny, ale réwniez
ze sktadnikéw, ktére przeciwstawiaja sie jej dziataniu.

Aleks.: — Ale dlaczego dodana zostaje trucizna?

J.C.: — Aby dzigki szczegélnemu podobienistwu szu-
kala ona trucizny, zespalala sie z nia i §ciggala na nia to,
co ja wypedza albo niweczy.
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Aleks.: — Zaiste trafia mi si¢ dogodna sposobnosé,
abym teraz przedlozyl do rozwigzania kwestie, ktéra od
dluzszego czasu mnie dreczyla.

J.C.: — Co to za kwestia?

Aleks.: — Dlaczego ukaszeni przez pajaka®® (stworze-
nie to zwane jest od miasta Tarentu tarantula), gdy po-
padna w apatie, pobudzani sa muzyka do tak szybkiego
tanca, ze az przyprawiaja tym widzéw o bél oczu?

J.C.: — By¢ moze dlatego (nie méwie o szale Saula,
ktéry pohamowany zostaje stodycza liry Dawidowej)®,
ze w trakcie tego b6l ulega zlagodzeniu.

Aleks.: — Dlaczego to nastepuje?

J.C.: — Poniewaz w wyniku ruchu trucizna oddala sie
od serca rozprzestrzeniajac si¢ na inne miejsca i mysl od-
rywa si¢ od odczuwania dolegliwosci, przez co, gdy mu-
zyka ustaje, nie od razu, ale stopniowo choroba budzi sie
na nowo, a gdy ponownie stycha¢ muzyke, ustepuje.

Aleks.: — Ale dlaczego dzigki muzyce choroba ta zo-
staje w koricu odpedzona?

J.C.: — By¢ moze dlatego, ze jad owego stworzonka
§ciaga tchnienia do wewnatrz, a muzyka, przeciwnie,
uaktywnia je, jak mozemy to zaobserwowaé u koni
i chlopcéw. A moze stuszniej bedzie powiedzieé, ze nie
muzyka ich leczy, ale wysitek zwigzany z tancem, do kt6-
rego muzyka pobudza? Dlatego mozemy $mialo zapew-
nié, ze trucizna ta, ktéra jest najzimniejsza, dzigki zgrza-
niu sie zostaje badZ przezwyciezona, badz odpedzona.
Z tego wzgledu, jak czytamy w Fedonie Platona, Sokra-
tesowi zakazano wszelkiego rodzaju tanca®, aby dziala-
nie cykuty nie ulegalo w wyniku ruchu i ciepla oslabie-
niu.
Aleks.: — Ale dlaczego sposréd ukaszonych przez ta-
rantule jednych opanowuje senno$¢, drugim dokucza
utrzymujacy sie nieprzerwanie stan bezsennoéci, jedni
placza, drudzy sie $mieja, jedni biegaja, drudzy bezczyn-

% Por. Ernesto De Martino: Ziemia zgryzoty, przekl.
W. Marucha, Warszawa 1971.

37 Pierwsza Ksiega Samuela, rozdz. XVI, w. 14—23.

38 W tekscie Platona nie ma mowy o ,zakazie tanica”. So-

kratesowi kazano — po wypiciu trucizny — ,chodzié tro-
che”, a ,potem sie polozyé”. Por. Platon: Fedon, przeki.

W. Witwicki, Lwéw 1925, s. 134. .
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nie siedza, zdarzaja si¢ tacy, ktérzy sie poca, tacy, ktérzy
wymiotuja, i tacy w koricu, ktérzy wpadaja w obled, tak
ze Apulijezycy®® sadza, iz ile dni w tygodniu, tyle tez jest
rodzajéw wywolywanych przez te bestyjke dolegliwo$ci?

J.C.: — Moze istnieje tyle gatunkéw tarantul, ile roz-
poznaje sie tych przypadtos$ci? A moze tak jak nie upi-
jamy sie¢ w jednakowy sposéb, ale kazdy stosownie do
swojej natury i kultury, tak ze jeden ptacze, drugi sie
$mieje, jeden milczy, drugi bredzi, jeden zasypia, drugi
chodzi z miejsca na miejsce, tak samo tez si¢ dzieje
w przypadku tego ukaszenia?

Aleks.: — Ale dlaczego u wielu, ktérzy, jak by sie mo-
glo wydawaé, wyleczyli sie juz z tego zatrucia, nastepuje
nawr6t choroby, skoro nadejdzie ten sam dzien roku, w
ktérym zostali ukaszeni?

J.C.: — Jesli to prawda, to by¢é moze dzieje sie tak
z powodu podobieristwa wptywu gwiezdnego, z ktérej to
przyczyny sa pewne ziola, ktére kwitna zawsze jednako-
wego dnia, jak pewne orzechy, ktére wedlug obserwacji
Cardana wypuszczaja listki dwudziestego czwartego
czerwca? A moze bierze si¢ to z wewnetrznej natury ta-
rantuli, tak jak febra choleryczna przypuszcza atak
w regularnych odstepach co trzeci dzien, febra zas po-
wstala z czarnej z6lci — co czwarty dzier?

Aleks.: — Ale dlaczego, jak dlugo pajak zyje, tak
dlugo odczuwa sie skutki jego ukaszenia, po jego $mierci
za$ nastepuje powr6t do zdrowia?

J.C.: — Czy nie nalezy wlozy¢ tego miedzy bajki, skoro
w leczeniu stosuje sie z powodzeniem rézne przeciwsrod-
ki? Jeden z nich, ten najznakomitszy, przytaczam (wyba-
czcie, o Kanony papieskie, ksiedzu przepisujacemu leka-
rstwa!): kokornaka kulistego, mitrydatu po dwie uncje,
ziemi zapieczetowanej p6t uncji, much, ktére zeruja na
listowiu brukiewki, osiemnascie, soku cytrusowego, ile
trzeba. A moze, jezeli prawda jest to, co rozglaszaja apu-
lijscy chlopi, powinni$my raczej powiedzieé, ze pajak ma
taka wlasciwos$é, ze zycie zaréwno jego samego, jak
i tego, kto zostal przez niego ukaszony, zawiera sie w ta-
kim samym przedziale czasowym, poniewaz patronuje

3 Apulijezykiem byt takze Vanini.

220



im ta sama konstelacja. I c6z jest w tym dziwnego, skoro
czytamy u Swetoniusza, ze w chwili narodzin kazdego
z cesarzy wywodzacych sie od Augusta wyrastal wa-
wrzyn, ktéry wciaz rést, dopoki cesarz byl wsréd zy-
wych, a gdy umarl, on réwniez ginal? Przytoczmy tu pe-
wna bardzo glosna historie i rozwiazanie arcytrudnego
problemu. Otéz kiedy bylem w marcu w Lyonie, stysza-
tem od wielu przyjaciét o pacholku z lunaparku, ktérego
pewien karczmarz przymileniem sie zwabil do siebie.
A gdy nastepnie tenze karczmarz zazadat od niego trzy-
dziestu sous za marna kolacyjke, doprowadzit tym owego
nicponia do gniewu, tak ze z miejsca rzekt karczmarzo-
wi: ,Badz zdréw” i poszedl na gére do sypialni. A gdy
zamknely si¢ drzwi, widziano go, jak wkladat nie wia-
domo co do glinianego naczyrika, po czym dom napetnit
sie dymem, a on sie oddalit. Nastepnie poszed! tam stuza-
cy, aby sprawdzi¢, czy tamten niczego nie ukradl, ale na-
tychmiast zaczal tanczyé, ba, kazdy, kto tam wszed!, po-
budzany byl do tego samego. Wszyscy, nie tylko katolicy,
ale réwniez hugonoci, przyczyne tego faktu upatrywali
w sztuce diabelskiej. Juliusz Cezar*® za§ wy$miewal tego
rodzaju babskie bajania i wszystko przypisywatl przyczy-
nie naturalnej. Nalezy bowiem sadzi¢, ze 6w pachotek
mial proszek z ususzonego pajgka i wsypat go do wina.
Ow pierwszy, ktéry wszedt do pomieszczenia, pociagnat
tyk tego wina i zaraz ruszylo go z miejsca. Skoro wiec
ukaszenie tarantuli pobudza do tarca, to dlaczego nie
mialby tego samego sprawiaé proszek ze spalonej taran-
tuli domieszany do wina?

Aleks.: — Ale sam powiedziale§, ze wszyscy, ktorzy
tam weszli, puscili si¢ w tany, choé jednak nie wszyscy
skosztowali tego wina.

J.C.. — Moéwili, ze 6w nicpon narobit tego dymu
w karczmie bez watpienia z proszku z pajaka pozamy-
kawszy uprzednio okna, aby dym sie nie rozszedi, tak ze
ci, ktérzy zblizali sie do tego miejsca, widzac podryguja-
cego chlopca wpadali w zdumienie i z geba tak rozdzia-
wiona, jak to jest w zwyczaju ostupialych, stali czas jaki$
(a bierze to sie stad, ze dusza zewszad $ciaga tchnienia

% Domy$lne: Vanini.
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w celu zbadania przyczyny owej nowosci) i w ten sposéb
wdychali oni te wyziewy, przez co wszyscy w owym roz-
tariczonym domu zostali pobudzeni do podrygiwania
i dolaczyla nawet do reszty psinka tancereczka*!. I nie
jest to niczym dziwnym, skoro czytamy u historykéw, ze
nawet najmniejsze wyziewy zawierajacej zaraze drobiny
wciggane wraz z wdychanym powietrzem sprawialy, ze
wymieraly nie tylko cale rodziny, ale nawet najwieksze
miasta. Ze pomine milczeniem owa trucizne fabrykowana
przez jakich§ wedrownych trucicieli, ktéra zabija ludzi sa-
mym swym zapachem. Gdy bylem w Niemczech, poznalem
pewnego katolika, ktéry w Wielkim Tygodniu nie chodzit
do publicznych ko$cioléw, ale uczestniczyl! w nabozen-
stwach odprawianych w prywatnej kapliczce, ze wzgledu
na to, ze w tym czasie chrze$cijgnie sa smutni i wydaja
z siebie melancholijne westchnienia i oddechy. Nie wcho-
dzit on wiec do $§wiatyni, by nie wdycha¢ w niej tych wia-
$nie wstretnych ekshalacji, ktére moglyby i jego samego do
melancholii usposobié. Czemu sie dziwisz? Czyz nie jest
do$wiadczalnie udowodnione, ze zapada na wscieklizne
kto$, kto lezal pod drzewem pokasanym przez wscieklego
psa, co nie moze sie braé¢ skadinad jak tylko z oddechéw,
ktére sie z tego drzewa ulatniaja, przez co dochodzac do
wedrowca znuzonego wysitkiem i majacego z tego powodu
otwarte pory i ogrzewajac si¢ wskutek wewnetrznego ru-
chu ten sam skutek moga wywolaé, co zarazki wscieklizny?
Wnosze stad, ze w podobny sposéb mozna rozumowaé
w przypadku rozpylonego proszku z pajaka.

Aleks.: — Niech odpuszcza ci bogowie!

J.C.: — Jakiegoz to przewinienia si¢ dopuscilem?

Aleks.: — Gdy napomknale§ o wécieklym psie, zaraz
przyszed! mi na mys$l pewien zabobon staruszek, ktére
wypowiadaniem pewnych magicznych zakleé lecza po-
kasanych przez psa.

J.C.: — Sa to bzdury. Owe wszystkie zaklecia nie maja
zadnej innej mocy poza tym, ze dziataja na stuch i mamia
latwowiernych.

41 Warto zwréci¢ uwage na charakterystyczne dla stylu Va-
niniego zdrobnienia (canicula saltatricula), odrézniajace
jego tekst od tekstu Zrédel, z ktérych korzystal, a takze na
— réwniez charakterystyczne — przeplatanie wywodéw fi-
lozoficznych anegdotami i dygresjami autobiograficznymi.
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Aleks.: — A wiec w jaki'sposéb zostaja oni wyleczeni?

J.C.: — Ci, o ktérych uwaza sie, ze wyzdrowieli dzieki
pomocy tego rodzaju zamawian, nie byli naprawde poka-
sani*?, Niekiedy bowiem, powiada Cardano w ksiedze
O réznorodnosci rzeczy, spotyka sie wécieklizne, ktéra
od poczatku jest urojona [...]

Aleks.: — Ale jak to sie dzieje, ze w Apulii, gdy ktos
zostanie ukaszony przez psa, natychmiast po tym, jak
wstapi do $wiatyni §wietego Wita*®, znajdujacej sie nieda-
leko od najstawniejszego miasta Bari, wraca do zdrowia?

J.C.: — Nie przecze, ze 6w $wiety moze cieszy¢ sie
tymi i wiekszymi jeszcze dobrodziejstwami otrzymanymi
od Boga. Méwi sie bowiem, ze Bég jest godny podziwu
w osobach swych $wietych. Skoro jednak Ko$ci6t rzym-
ski nic definitywnie na ten temat nie oglosil, obawiam
sig, ze moze to by¢ wymyslona bajeczka.

Aleks.: — Ale doniesiono mi o dwéch przypadkach lu-
dzi w ten sposéb wyleczonych.

J.C.. — Poniewaz kosciét 6w polozony jest nad brze-
giem morza, prawdopodobne jest, Ze rane myje si¢ woda
morska i w ten sposéb jad zostaje wyplukany, a takze
wodowstret, ktérym biedacy ci zwykle zostaja dotknieci,
calkowicie ustepuje i dzigki piciu czuja si¢ dobrze. Sta-
bos¢ ta bowiem ma swoja przyczyne w suchosci, jako ze
pies doprowadzony jest do wscieklosci z powodu glodu,
czarnej zélci, zawisci i wiernosci, ktére to czynniki wy-
wotuja gwaltowny ruch tchnien, a co za tym idzie, su-
cho$¢ powodujaca wyschniecie i zapalenie krwi, ktére
z kolei pobudza go do gniewu. Stad sie bierze, ze gdy zar
leje sie z nieba, czyli w okresie letnich upaléw, staje sie
on podatny na wécieklizne. Z ktérego to powodu miesz-
kancy wybrzeza Oceanu ukaszeni przez wscieklego psa
jak na wys$cigi biegna do morza, co widzialem bawigc w
miescie Vlissingen.

Aleks.: — Dziwne to jest, bo skoro w$cieklizna powstaje
z powodu suchosci, to dlaczego ukaszeni przez wsciektle-
go psa czuja wstret do wody, od ktérego to momentu, jak

4 Jeszcze jeden przyklad ,,cudownego” uzdrawiania...
zdrowych.

# 1., Corvaglia sadzi, ze chodzi o kosciél $w. Wita w
miejscowosci Polignano a Mare.
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uznat Cardano, choroba staje si¢ nieuleczalna, zgodnie
z tym, co pisze Owidiusz:

,I nie ma zadnego $rodka, ktéry by leczyt wodowstret” .

J.C.: — Byé moze w wodzie ukazuja sie ich oczom po-
stacie szczeniat.

Aleks.: — Zapytany przeze mnie chory zaprzeczyl
temu, by cokolwiek dostrzegal w wodzie. A jednak
wzdragat sie przed nia.

J.C.: — A moze tak jak inne choroby powoduja wstret
do pewnych rodzajéw jedzenia z powodu niedyspozycji
‘zotadka lub jezyka, tak samo tez jest w przypadku cier-
piacych na wscieklizng?

Aleks.: — Nie jest to prawdopodobne. Odczuwaja oni
bowiem pragnienie i domagaja sie rzeczy wilgotnych,
mimo Ze czuja przed nimi lek.

J.C.: — A moze tak jak wyobraznia przywotuje obraz
pewnych rzeczy, ktére zwykle wywoluja strach, tak samo
jest i w przypadku wécieklizny? Zaiste, gdy pies zostaje
doprowadzony do wscieklo$ci, to z powodu wywotanego
burzeniem sie krwi opuchniecia jezyka i nerwu, ktéry jest
mu podporzadkowany, jego pysk pokrywa sie $miercio-
no$ng piana i zarazliwa $lina, ktéra poprzez zetkniecie
sie z rozszarpang skéra przenosi zaraze. Gdy wiec przy-
pominaja sie ukaszenia, wzbudza to w nich strach, zwta-
szcza z tego wzgledu, Ze przez to cierpia, wiec réwniez
wspomnienie psiej piany bedzie napawalo strachem,
zwlaszcza Ze przez nia popadli w apatie. A poniewaz
idea piany opiera sie na wodzie, wiec z tego wzgledu
woda przywodzi im na mysl piane, ktéra jest przedmio-
tem budzacym w nich strach?®.

Przelozyl Swiatostaw Florian Nowicki

* Owidiusz: Listy z Pontu, list 3 do Rufina, w. 24, przekt. S.
F. Nowicki.

45 Zr6dtami, z ktérych Vanini korzystal przy pisaniu tego dia-
logu, byly — jak wykazal L. Corvaglia — przede wszystkim
nastepujace dziela: Pomponazzi: De incantationibus, rozdz.
1—8, 10—12, De fato, ks. II, rozdz. 7, Agrippa: De occulta
philosophia, ks. 1, rozdz. 17, ks. I, rozdz. 43, 63—66, Fernel:
De part. morb., ks. II, rozdz. 10, ks. V, rozdz. 5, 10, Cardano:
De subtilitate, rozdz. 9, 13, 17—19, Scaligero: De subtilitate,
rozdz. 33, 185, 274 i Lemmens: De miraculis occultis naturae,
ks. III, rozdz. 5.
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DIALOG LVII — O WSKRZESZANIU ZMAREYCH [fragmenty]

Aleks.: — A w jaki spos6b méglby$ wysmiaé tyle zmar-
twychwstar, ktére wydarzyly sie za panowania religii po-
ganiskiej? Herakles przywrécit do zycia zmarla Alceste,
cérke Peliasa i malzonke kréla Ferai, Admeta. Erichto,
czarownica tesalska, przywotata do zycia dopiero co zabi-
tego zohierza, ktéry Sekstusowi Pompejuszowi przepo-
wiedzial rezultat wojny farsalskiej. Apollonios z Tian przy-
wrécit do zycia zmarla dziewczyne. Zakla, kaplan egip-
ski, wskrzesil trupa. A czy Pliniusz nie za$§wiadcza, ze
byly konsul Aviola, Lucjusz Lamia, Celiusz Tubero, Korfi-
diusz, Gabienus i wielu innych powrécito po $mierci do zy-
cia? Podobnie czytamy, ze po §mierci na powré6t ozyl baj-
kopisarz Ezop, Tindoreusz, Herakles i Palikowie, synowie
Jowisza i Talii. Malo tego, w arkadyjskim mieécie Figalii
bylo wielu kaptanéw przywotujacych do zycia dusze, ktére
byly juz po drugiej stronie. C6z wiecej? Czyz boski Platon
nie podaje, ze Fereos z Pamfilii’ lezal przez dziesigé dni
wsréd tych, ktérzy padli w bitwie, a kiedy w dwa dni po-
tem, jak go podniesiono, zlozony zostal na stosie, wtedy
okazalo sie, ze zyje?

J.C.: — Lukian? odpowiedzialby, ze s3 to bajki wymy-
Slone przez ktamliwych Grek6w, a przez obludnych plato-
nikéw pokryte patyna $wietoSci. Zaiste Platon w tym miej-
scu wklada w usta Sokratesa budujace opowiastki dla
ludu.

Aleks.: — Jak ci nie wstyd rani¢ obelgami tych bos-
kich mezéw i wdawaé sie z nimi w spory?

J.C.: — Z czego wnosisz o ich boskosci?

Aleks.: — Platon walczyl przeciwko wielu filozofom
w obronie nie§miertelno$ci duszy.

! Platon: Paristwo, przekl. W. Witwicki, t. 2, Warszawa
1948, ks. X, s. 248—262 (opowie$¢ o Erze, synu Arme-
niosa z Pamfilii). Imie Phaereus i caly pierwszy akapit
tego dialogu wziat Vanini od Agrippy: De occulta philo-
sophia, ks. I, rozdz. 58 i ks. III, rozdz. 42.

% Vanini kilkakrotnie powoluje si¢ na Lukiana z Samo-
sat, widzac w nim giéwnego reprezentanta teorii inter-
pretujacej wszelkie ,cuda” jako zmys$lenia i oszustwa
kaptanéw.
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J.C.: — Chciat on réwniez uchroni¢ od zagtady duszy-
czke tego ptaszka®.

Aleks.: — Ale Sokrates by} najbardziej nieposzlako-
wanym mezem.

J.C.:. — To on wlasnie uczyl potomnych, ze dla pars-
twa jest rzecza korzystna oszukiwaé lud w sprawach re-
ligii za pomoca zmy$lonych cudéw®.

Aleks.: — Ale oskarzony o nieuznawanie bogéw® nie
wahat si¢ umrzeé w obronie prawdy.

J.C.: — Tak jest. Lecz nie uczynil tego z gorliwosci reli-
gijnej, ale aby uniknaé niestawy. Wystawilby sie bowiem
na posmiewisko, gdyby w owym stuleciu nieztomnosci
i mestwa chcial ze strachu przed karami odstapié¢ od
tego, co zaczal. A byé moze oskarzyciele® ateriscy nie
przyijeli do wiadomosci jego odwotania”.

Aleks.: — Musisz wymysli¢ inny argument.

J.C.: — Nie podpisze si¢ pod mniemaniem zabobon-
nych ludzi, ktérzy wiaza te sprawy z demonami, dopdki
nie udowodnia mi oni, opierajac sie na zasadach przyrod-
niczych, ze demony istnieja.

Aleks.: — Lecz przeciez tymi sprawami zajmuje sie ne-
kromancja. Zaiste, dusze zmarlych, jak powiadaja platoni-
cy, dotad jeszcze kochaja swe pozostawione ciala, w szcze-
gélnosci te, ktére nie mialy naleznego pogrzebu i ktére
opuscily swe cialo wskutek gwaltownej $mierci i dotad
jeszcze blakaja sie w postaci owego burzliwego i wilgot-
nego tchnienia wokoé! trupéw, jak wokoé! czego$§ pokrewne-

3 ,Animula aviculae” — zdrobnienia charakterystyczne dla
stylu Vaniniego.

* Platon: Parstwo, t. 1, wyd. cyt., ks. III, s. 131 i ks. V, s.
254.

® In Deorum detestationem. Akt oskarzenia zarzucal Sokra-
tesowi nieuznawanie bogéw panstwowych i wprowadzanie
nowych béstw (dajmoniona). Por. Diogenes Laertios: Zywoty
i poglady stynnych filozoféw, przek?. I. Kroniska i inni, War-
szawa 1968, ks. II, rozdz. 5, s. 99. Dla wielu teologéw chrze-
$cijanriskich fakt, ze Sokrates zostal skazany na $mier¢ za nie-
uznawanie bogéw poganskich, stal sie okazja do przypisy-
wania mu ,gorliwosci religijnej” bliskiej chrzeScijaniskiemu
monoteizmowi. Vanini odrzucat taka interpretacje.

® W oryginale: ,inquisitores”.

" Platon: Obrona Sokratesa, przekt. W. Witwicki (w: Euty-
fron, Obrona Sokratesa, Kriton), Lwow 1920, s. 99.
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go, co je do siebie przyciaga. Przez co filozofowie, rozpo-
znajac na podstawie sposobu zachowania sig¢ zmarlego
uczucia i cechy wilasciwe jego duszy, latwo moga go za
pomoca podobnych wyziewéw, sokéw i oparéw przywo-
1a¢ do zycia. Stad u Homera Circe uczy Ulissesa, ze dusze
mozna zaprosi¢ do cial jajami, mlekiem, miodem, oliwa,
winem, woda, maka itp.

J.C.: — Gdyby to byla prawda, to najnikczemniejsza
dusze najbardziej niegodziwego tajdaka Henryka Sylwiu-
sza® do markotnego trupa przyciagnaltby swymi wdzie-
kami jego spro$ny kochanek [...] Dlaczego dusz Germa-
néw nie przywraca na powrét do ciala najmilsza im won
wina, ktérym caty dom pogrzebowy, ba, nawet sama tru-
mna obficie jest polana?

Aleks.: — C6z sadzil na ten temat twéj Pomponacjusz?®

J.C.: — Ze nie jest dalekie od prawdy, iz nowy Prawo-
daweca!® ozywiat zmartych. Zdolno$é ta bowiem mogla
mu zosta¢ udzielona przez ciata niebieskie.

Aleks.: — Apollonios z Tian!! wskrzeszal zmarlych, a
jednak by! znienawidzony przez ciala niebieskie, o czym
mozna niezawodnie wnioskowaé z tego, ze jego prawo'?,
ledwie ujrzato §wiatlo dzienne, zaraz upadto.

J.C.: — Ateisci odpowiadaja, ze zdarzylo sie to dlatego,
ze zalecit on swym uczniom ubdstwo, ktéremu sam hotdo-
wal w spos6b zaiste zdumiewajacy. Wie§¢ bowiem niesie,

® Henryk Sylwiusz (1556—1612), w latach 1598—1612
byt generalem zakonu karmelitéw. Kiedy w 1611 r. Va-
nini — bedacy wéwczas karmelita — zaangazowal sie w
dzialalno§é polityczna po stronie Wenecji, Henryk Syl-
wiusz postanowit go zamknaé w jednym z prowincjonal-
nych klasztoréw. To stalo si¢ bezposrednia przyczyna
ucieczki Vaniniego w lutym 1612 r. do Anglii. Por. A.
Corsano: G. C. Vanini ed Enrico Silvio, ,,Giornale Critico
della Filosofia Italiana”, 1970, nr 2, s. 209—217.
® Warto zwréci¢ uwage na wyrazenie: ,,twéj Pompona-
cjusz”. Vanini kilkakrotnie samookre$la sie jako arysto-
telik i zwolennik filozofii Pomponacjusza, choé¢ odrzucal
— istotna dla tej filozofii — koncepcje ,inteligencji”
obracajacych niebiosami.

Terminem ,novus Legifer” Vanini okre§la Jezusa i in-
nlych zalozycieli religii.
T'por. przyp. 8 do , Dialogu LI”, s. 165.

Stowo ,lex” oznacza u Vaniniego zaréwno ,prawo”,
jak ,religie”.
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ze istotnie wyrzucil on do morza ogromna ilo$é ztota mé-
wiac: gubie bogactwo, aby ono mnie nie zgubilo. A gdzie
ubéstwo, powiada Cardano, i pogarda, tam brak trwa-
lego porzadku. Wszystko za$ jest tym bardziej dlugo-
trwale, im jest potezniejsze's.

Aleks.: — Rozprawites sie z tym bardzo zrecznie
w Amfiteatrze. Lecz powiedz, co mysleli na temat
wskrzeszania zmartych filozofowie arabscy?

J.C.: — Uwazali oni, ze niektérzy ludzie moga sie
wznie§¢ ponad sfere wplywéw ciala i ze osiagnawszy
w ten spos6b doskonalo$é nieba i inteligencji nabywaja
boskiej mocy i wiladze nad nizszymi duszami, przez co
dusze zmartych, jako mniej doskonale, musza by¢ im po-
stuszne i dlatego stosownie do ich rozkazu nie porzucaja
siedziby trupa.

Aleks.: — Sa to bajki.

J.C.: — I dalej bedziesz stuchatl bajek. Sa tacy, ktorzy
odrzucajac twierdzenia perypatetyk6w, ze nie ma po-
wrotu od braku do posiadania, twierdza, ze zmarltym
moze byé przywrécone zycie na trzy sposoby.

Aleks.: — Opowiedz, jesli taska, o nich.

J.C.: — Pierwszy polega na zaaplikowaniu zmartemu
sokéw z niektérych zi6l.

Aleks.: — Pensate voi [MyS$lcie sobie tak wy].

J.C.: — Chelpia sie oni tym, ze na poparcie swej teorii
moga przytoczyé swiadectwo Pliniusza. Pisze on bowiem
tak: Ksantus, autor opowiadan, w pierwszym z nich
przekazal, ze piesek u§miercony przez weza zostal przy-
wrécony do zycia przez swego rodziciela zielem, ktére
nazywa ballis. W tym samym opowiadaniu mowa jest tez
o powrocie do zdrowia u§mierconego przez weza Tillona,
a Juba podaje, ze za pomoca ziola przywrécono do zycia
czlowieka w Arabii'*.

Aleks.: — Ale Pliniusz dodaje: ,Rzeczy te, chotby

13 G. Cardano: In Cl. Ptolemaei Pelusiensis de astrorum
fudiciis [...] Commentaria, ks. IV, rozdz. 66 [przyp. Vani-
niegol.

!4 Pliniusz: Historia naturalna, ks. XXV, rozdz. 2 [przyp.
Vaniniego]. Juba (ok. 50 p.n.e. — 23 n.e.), kr61 Maureta-
nii,hautor licznych dziel geograficznych i historycz-
nych.
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brakowalo im wiarygodno$ci, napelniaja jednak podzi-
wem”. Lecz jaki byl inny bajeczny sposéb wskrze-
szania?

J.C.: — Powiadaja tak: Kazda dusza, jak stwierdzone
jest w $wietej ksiedze Hebrajczykéw, znajduje sie w
krwi, zatem $mieré moze zosta¢ wywotana tylko brakiem
albo zepsuciem krwi, czemu mozemy zapobiec przez
otworzenie zy! i wlanie w nie po uprzednim wytoczeniu
obumarlego ptynu goracej i zyciodajnej krwi.

Aleks.: — Alez to najabsurdalniejszy z absqdéw!

J.C.: — Niektérzy uwazaja, ze zmarli moga powrécié
do zycia dzieki oddechowi zyjacych, zupekie tak jak za-
bita lasica przywolywana jest do zycia tchnieniem i glo-
sem rodziciela, a lwy martwy ptéd ozywiaja dyszeniem.

Aleks.: — Nie wydaja mi sie te rzeczy wiarygodne.
Wiec jeszcze, jesli nie masz nic przeciwko temu, przed-
staw wlasne stanowisko.

J.C.: — Wierzg, ze zmartwychwstali jedynie ci, o kt6-
rych wspomina Pismo $wiete i dzieje KoSciola potwier-
dzone papieskimi dekretami. Co do tych, o ktérych wyzej
napomknale§, uwazam, ze nie byli oni naprawde mar-
twil®, ale jedynie zostali ztozeni jaka$ choroba.

Aleks.: — Lecz jakie to choroby moga spowodowaé
pozorng $mier¢?

J.C.: — Ekstaza, letarg, upadek z wysokiego miejsca,
omdlenie, skurcz brzucha, apopleksja i epilepsja.

Aleks.: — Dlaczego nazywasz choroba ekstaze, skoro
platonicy twierdza, ze jest ona zsylana przez Boga na
najs§wietszych mezéw? Przyczyna jej, powiadaja, jest
ustawiczna kontemplacja wznioSlejszych rzeczy, ktéra
odciaga ducha od spraw zmyslowych i powinnoSci
wzgledem ciata i dzigki najglebszej sklonnosci umysiu
w tym kierunku 1aczy go z bezcielesna madroscia. A
kiedy duch osiagnatl juz najwyzszy stopieri doskonalosci
kontemplacyjnej, wtedy odrywa sie od wszelkich istot
stworzonych i pojmuje juz nie za poSrednictwem naby-
tych pojeé, ale dzieki wgladowi w idee, w ktérych swietle

15 Podobnie jak w poprzednim dialogu Vanini uwazat cu-
downe uzdrowienia za przywracanie zdrowia zdrowym,
tak i w tym dialogu cudowne wskrzeszenia uwaza za
przywracanie zycia zywym.
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wszystko widzi. Dlatego ekstatycy przepowiadaja wiele
rzeczy. Tyle platonicy.

J.C.: — O ilez stuszniej uczynil Galen nazywajac ek-
staze szalenstwem, choé¢ nie trwajacym dlugo! Ekstaza
jest bowiem ustaniem funkcji duszy czujacej, poruszaja-
cej i pojmujacej. Ekstatycy pozostaja w bezruchu, a ra-
czej tezeja i nie czuja, gdy sie ich kluje. Aureliusz Augu-
styn tak pisze o pewnym kaplanie z Kalaméw, ktéry po-
padl w ekstaze: Lezal przypominajac jak najbardziej
zmartego i nie czul, kiedy byl przypalany i ciety.

Aleks.: — Jak to byto mozliwe?

J.C.: — By¢ moze, dusza zostala ogarnieta najwyzszym
podziwem dla jakiej$ rzeczy i dlatego przywolala w celu
zbadania jej przyczyny wszystkie tchnienia, ktére bedac
leniwe i otumanione nie mogly juz dalej nic pojaé, przez
co stany ekstatyczne przesladuja nawet jak najbardziej
bezmyslne kobieciny. Najczesciej za$ zdarza sig to, zgod-
nie z tym, co podaja historycy, ograniczonym mnichom
tureckim.

Aleks.: — Powiedz teraz co$ na temat letargu.

J.C.: — To zjawisko sennosci, polegajace na nieodpar-
tej prawie koniecznosci snu, spowodowane jest przez zi-
mne zaburzenie mézgu, ktére nie dokonuje si¢ w sposéb
prosty, lecz za posrednictwem masy zimnego i zaflegmio-
nego humoru, ktéra zaatakowana przez zgnilizne wzbu-
dza febre i w rezultacie wywoluje letarg. Pograzeni w le-
targu bardzo przypominaja umartych. Nie na darmo
wszak sie méwi, ze sen jest wizerunkiem $mierci.

Aleks.: — A przez jak dlugi czas mozna byé¢ pograzo-
nym w letargu?

J.C.: — Pliniusz zaswiadcza, ze pewien chlopiec wy-
czerpany upaltem i droga spat przez pieédziesiat siedem
lat. Na tylez lat, jak wie$é niesie, zasnal w pewnej jaskini
Epimenides z Knossos'®. Stad zwyczaj méwienia $pio-
chom tego przyslowia: ,$pisz dluzej od Epimenidesa”.
Wszystkim znana jest historia o siedmiu $piacych, wedle
ktérej byli oni pograzeni we $nie przez sto dziewieédzie-
siat sze§¢ lat. W Norwegii we wznoszacym sie wysoko

18 Diogenes Laertios: Zywoty i poglady stynnych filozo-
fow, wyd. cyt., ks. I, rozdz. 10, s. 67.
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brzegu jest grota, w ktérej, jak pisza zaré6wno Pawel Dia-
kon jak i Metody Meczennik, bardzo diugo lezalo sied-
miu mezéw zmozonych nie koniczacym si¢ snem. Marek
z Damaszku opowiada, ze swego czasu w Germanii pe-
wien wie$niak zmeczony praca spat bez przerwy pod sto-
giem siana przez cala jesien i nastepnie zime, az w lecie,
obudzony wskutek stopniowego rozbierania stogu przez
chlop6éw, znaleziony zostal w takim stanie, jakby byt
polzywy.

To za$ przyjmuje sie¢ za pewne, ze wszystkie niedzwie-
dzie, susly, krokodyle i wiekszo§¢ wezy przez cala zime
$pia i to tak gleboko, ze Agrippa powiedzial: czesto wi-
dzialem, jak rozciety susel pozostawal w bezruchu, niby
martwy, tak dlugo, az nie zaczat si¢ gotowaé, i wtedy do-
piero we wrzacej wodzie odciete czlonki zaczely dawaé
oznaki zycial’.

Aleks.: — Dziwi mnie to, jak mozliwe, aby mogty one
zy¢ tak dlugi czas bez pozywienia.
J.C.: — Cieplo ich jest bardzo nieznaczne, zwlaszcza

w zimie, i maja one ogromna mase wilgotnego ttuszczu.
Dlatego energia cieplna, niczym w tym momencie nia za-
jeta, powoli zuzytkowuje te gruba i kleista wilgoé nie da-
jaca sie dzieki swej naturze latwo uwolni¢ i dlatego nie
ma potrzeby uzupelniania zapasu. Albowiem poniewaz
z powodu cienkosci i tlusto$ci pory s przepelnione i za-
tarasowane, niemozliwy sie staje dla owej grubej substa-
ncji przeplyw i nie jest ona w stanie wyj§é na zewnatrz
za posrednictwem nieodczuwalnej wentylacji.

Aleks.: — Przenikliwie rozumujesz. Ale o§wie¢ mnie
co do tego, w jaki sposéb zwierzeta te moga w czasie snu
zimowego utyé? Zaiste, wydaje sie, ze w wiekszej masie
musi byé wiecej materii, ale przeciez nie jest jej dostar-
czana z zewnatrz zadna materia pokarmowa.

J.C.: — Tyja nie dlatego, izby rzeczywiscie si¢ odzy-
wialy, ale dlatego, ze ich grubsze czeéci szczupleja wsku-
tek ciepla naturalnego, ktére przez caly ten czas jest
umiarkowane, a nawet ponizej normy. Dlatego nie tyle
moze ono uwolnié, co raczej rozlozyé, totez nastepuje

1" Agrippa: De occulta philosophia, ks. LVII [przyp.
Vaniniego].
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zmiana ich czeSci w substancje wodno-powietrzna
i wskutek owego rozszerzenia sie pecznieja.

Aleks.: — Bosko to wywiodle$. Ale w jaki spo-
s6b doszedles do tego, ze ci, ktérzy spadli z wyso-
kiego miejsca, leza jakby niezywi, otepiali i oglu-
szeni?

J.C.: — Wielebny Grzegorz Spinola, teolog karmelita,
opowiedzial mi w Genui, jak to przed laty jemu samemu
zdarzylo sie, ze wypadl z wysokiego okna i przez caly
dzieri wszystkie jego wladze zmyslowe nie funkcjonowa-
ly. Ani nie widzial przez otwarte oczy, ani nie odczuwat
dotknieé zelaznych przyrzadéw medycznych. Przyczyna
bylo to, ze doznanie przez tchnienia wstrzasu i przyjecie
ich do $rodka przez wewnetrzne komory serca z koniecz-
no$ci pociagnelo za soba zaniechanie przez dusze spra-
wowania swych funkcji. ,,Z powodu poruszenia i wstrza-
$niecia tchnieni, opowiadal 6w niezwykle inteligentny
maz, nie moglem nalezycie wykonaé zadnej czynnosci,
totez zastyglem w bezruchu. Nadto wgnieciona sila
i gwaltownos$cia wstrzasu czaszka uciskala opony i ko-
mory mézgowe oraz kanaly, przez co zdretwialem pozba-
wiony czucia i mowy”.

Aleks.: — A co powiesz o skurczu brzucha?

J.C.: — Z owej zgnilej jamy brzusznej zionace smro-
dem wyziewy przedostaja sie¢ do mézgu, a poniewaz od
niego zaleza wiladze animalne, nie jest niczym dziwnym,
ze gdy on sam wypelniony jest zatrutymi wyziewami, to
i pozostale wladze pozostaja w uépieniu.

Aleks.: — A co to jest omdlenie?
J.C.: — Gwaltowny ubytek sil.
Aleks.: — Po czym sie je rozpoznaje?

J.C.: — W przypadku omdlenia albo w ogéle brak tet-
na, albo jest ono nadzwyczaj wolne i ledwie wyczuwalne.
Goérne partie ciala ziebna, skronie, szyja i klatka pier-
siowa zlewaja si¢ zimnym potem, twarz blednie, cale
ciato lezy jakby pozbawione sil, a myS$lenie i wszelkie
czucie ustaje.

Aleks.: — Czym spowodowane jest omdlenie?

J.C.: — Silnymi przezyciami doznanymi przez ducha,
takimi, jak ciezki strach, najwieksza rozkosz, gteboki
smutek, straszny bél, wysilek fizyczny, post, nadmierne
wypréznienie i wszelkie czynniki powodujace rozklada-
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nie i ubytek wrodzonego ciepla i tchnien. Przyczynami
tego stanu sa tez wielkie goraczki, zaré6wno gwaltowne
jak i ztosliwe. Omdlenie spowodowane jest réwniez przez
ciezkie uderzenie w wylot komory, ktéry jest szczegélnie
wrazliwy, ponadto lezy blisko serca, a przede wszystkim
znajduje sie tam splot ukiadu wspétczulnego. Ten sam
skutek wywoluja zapalenie, réza, zgryzota zélciowa i za-
truty sok, o ile utkwil on w sercu, albo uwieziony w gole-
niu lub w pachwinie, lub w jakimkolwiek narzadzie we-
wnetrznym zionie wydawanym z siebie wstretnym wy-
ziewem w sam wylot komory, prosto w serce.

Aleks.: — Co to jest apopleksja?

J.C.: — Jest to gwaltowne ustanie ruchu, czucia
i wszelkich funkcji animalnych.

Aleks.: — W czym tkwi przyczyna tej choroby?

J.C.: — W mézgu bedacym ogélng zasada wszelkiego
‘ruchu i czucia.

Aleks.: — Ale co jest ta przyczyna?

J.C.: — Grubsza i zimniejsza flegma.

Aleks.: — W jaki sposéb powoduje ona apopleksjg?

J.C.: — Kiedy wypelnia ona obficie i w spos6b catos-
ciowy wszystkie komory mézgowe albo kiedy co$ choéby
najmniejszego nagle zatarasuje i zaci$nie arterie niezwy-
klej sieci, ktérymi ptynie tchnienie z serca do zakamar-
kéw mézgu.

Aleks.: — Jakiego uszczerbku w wyniku tego doznaje
zwierze?

J.C.: — Zakamarki pozbawione doptywu tchnienia nie
moga z kolei w zaden sposéb wspomagaé¢ nerwéw czu-
ciowych i ruchowych, co z koniecznosci w krétkim czasie
prowadzi zwierze do zguby.

Aleks.: — Teraz moze co$ na temat epilepsji.

J.C.: — Starozytni, gdy widzieli stojac w poblizu, jak
tak nagle biedacy ci tracili réwnowage i walili sie na zie-
mie, wbrew opinii Hipokratesa, wiazali padaczke, czyli
chorobe herkulesowa, ze szczegdlnego rodzaju boskos-
cia.

Aleks.: — Nawet wsréd jak najbardziej chrzescijan-
skiego narodu rozplenilo si¢ to przekonanie, albowiem
catla Galia przypisuje te chorobe sSwietemu Janowi
[Chrzcicielowi], zwiastunowi Chrystusa, skad od imienia
tego $wietego nazywana jest ona: le mal de Saint Jean.
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J.C.: — Nie szydze z ich prostoty, ale pragnatbym usu-
na¢ to nierozwazne mniemanie z ich umystéw.

Aleks.: — Dlaczego ci na tym zalezy?

J.C.: — Dlatego, ze jesli kto$ jest przerazony epilepsja
widzac powalonego na ziemie, majacego wsciekls i wy-
krzywiona twarz, nadete policzki, usta pelne piany i §li-
ny, a przy tym sadzi, Ze nieszcze$cie to spowodowane jest
przez rozgniewanych bogéw, to wierzy, ze ich nie-
zmienna wole da sie odmienié zabobonnymi modlitewka-
mi'%, i w ten sposéb zlekcewazone zostaja zalecenia leka-
rzy, co dzieje sie ze szkoda dla biednego chorego, tak ze.
czesto z powodu pobozno$ci pisany jest mu gréb, zanim
dusza zdazy catkiem rozplynaé sie¢ w powietrzu. Tam zas,
gdzie ludzie rozumieja, ze chorobe te nalezy odnosi¢ do
naturalnych przyczyn, beda sie oni troszczyli o podanie
jakiego$ srodka, ktéry by lagodzil cierpienie i leczyt.

Aleks.: — Skoro, jak sie okazuje, jest w tobie tak
wielka naturalna zyczliwo$¢ sklaniajaca cie do pomaga-
nia bliznim, to postaraj sig, prosze, by staly sie¢ znane
przyczyny tej choroby.

J.C.: — Hej, chlopcy, przyniescie tu ksiazeczke Hipo-
kratesa O swietej chorobie.

Tarsjusz: — Oto wlasnie ona®® [...]

Aleks.: — Przychylam sie do pogladu Galena, ze ksia-
zka ta zostala bezpodstawnie przypisana Hipokratesowi,
jako ze nie ma w niej zadnych przeblyskéw bystrosci
wlasciwej jego geniuszowi.

J.C.: — Wszelako Galen przyznaje, ze poglady te moga
pochodzi¢ jedynie od jakiego$ bardzo uczonego meza.

Aleks.: — Nie watpie, ze ty bedziesz umial wyjasni¢ te
rzeczy subtelniejsza metoda®.

18 Warto zwrécié uwage na zuchwate, pogardliwe zdrob-
nienia: ,superstitiosa precula”.

19 Nastepuje bardzo diugi, zajmujacy cztery strony, wy-
jatek z dziela przypisywanego Hipokratesowi (s. 462—
465 oryginalu), ktéry tu opuszczamy.

20 Wyjasnienie Vaniniego oparte jest na ksiazce francus-
kiego lekarza, Jeana Fernela (1497—1558). O Fernelu
por. A. Nowicki: Filozofia francuskiego Odrodzenia,
Warszawa 1973, s. 32—34, 163—193, a takze L. Figard:
Un médecin philosophe au XVIle siécle. Etude sur la
psychologie de Jean Fernel, Paris 1903.
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J.C.: — Epilepsja to czesto sie powtarzajace drgawki
calego ciala, czyli konwulsje nie majace ciaglego charak-
teru, wskutek ktérych czlowiek nagle upada z powodu
ustania funkcji wszystkich zmysiéw i umystu, tak ze ani
nie styszy, ani nie widzi, ani otrzasnawszy sie z tego
stanu nie pamieta, co si¢ zdarzylo. W wyniku wstrzasu
z ust wychodzi mu piana, a z powodu rozluznienia mie-
$ni niekiedy mimo woli wydala badz mocz, badZ kal,
badz nasienie i wydaje sttumiony glos.

Aleks.: — Jaka jest przyczyna tej choroby?

J.C.: — Jest nia ogromna masa flegmatycznego albo
melancholicznego humoru, ktéra zanieczyszczajac nagle
komory i kanaly mézgowe sprawia, ze chory pada na zie-
mie z powodu zatrzymania tchnienl zywotnych. .

Aleks.: — Czy szlaki, ktérymi przedostaja sie¢ tchnie-
nia, zostaja zamkniete doszczetnie i obficie?

J.C.:. — Bynajmniej, jednakze plynie tam nie taka
znowu matla ilo§é owego humoru flegmatycznego, totez
mozg usiluje przez wstrzasniecie pozbyé sie tego czegos,
co mu szkodzi.

Aleks.: — Czy sadzisz, ze to jedynie duza ilo§é szkodli-
wego humoru powoduje epilepsje?

J.C.: — Bynajmniej, albowiem i w czasie snu jest go
duzo, a jednak obywa si¢ bez konwulsji. Poza tym, gdy
epilepsja nagle ustaje, to podobnie jak w przypadku apo-
pleksji, skoro nastapilo strzasniecie humoru do nerwéw,
konieczna tego konsekwencja powinien by¢ paraliz. Tego
za$ nigdzie nie zaobserwowano.

Aleks.: — Jaka wiec nalezy przyjaé¢ przyczyne apople-
ksji?

J.C.: — Podwdjna: pierwsza jest nadmiar lepkiego hu-
moru, ktéry wypethia mézg, uciska przepone i zamyka
kanaly oddechowe, przez co chory traci mowe, albowiem
tchnienie nie moze swobodnie wchodzié¢ i wychodzié.

Druga jest trujaca i bardzo wroga wzgledem substan-
cji mozgu jakos§é. Otéz ilekro¢ zostaje ona wzbudzona
i chce wpetznaé do mézgu, dochodzi wtedy jakby do po-
tyczki, w ktdérej ona jest strona atakujaca, a mézg sie
broni i z tego wla$nie bierze si¢ epilepsja.

Aleks.: — Gdzie kryje sie jej zarzewie?

J.C.: — Juz to w mézgu, juz to w ujSciu komory, nie-
kiedy tez w innych, bardziej odleglych miejscach, z kté-
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rych ukradkiem przez $lepe szlaki przeciska si¢ zmierza-
jac do mézgu.

Aleks.: — A dlaczego objawy u tych chorych staja sie
gwaltowniejsze, gdy Ksiezyca zaczyna przybywaé, albo
tez gdy zaczyna sie néw? Czyzby to demon Ksigezyca As-
modeusz wywolywal owa nieszczesna dolegliwo$é?

J.C.: — Ci, ktérzy maja wilgotne ciatla, oraz ci, ktérzy
zazywaja wilgotnego pozywienia i klimatu, sa bardziej
zagrozeni ta choroba. Stad widzimy, ze szczegdlnie ata-
kuje ona mlodocianych i kobiety i ze okoto roku dwu-
dziestego piatego zwykle ustepuje, poniewaz w tym cza-
sie poteguje si¢ wrodzone cieplo, ktére wywotuje suchy
temperament, przez co nie jest niczym dziwnym, méj
Aleksandrze, ze objawy u tych chorych nasilaja sie, gdy
Ksiezyca przybywa, albo w czasie nowiu, wiadomo bo-
wiem, ze wtedy humory wystepuja w najwiekszej obfito-
$ci i dlatego Syn Bozy i sam Bég, aby niewierni Hebraj-
czycy nie mogli rzucaé falszywych oskarzen, ze Lazarz
nie byl naprawde martwy, ale tylko zapadt na herkule-
sowa chorobe, przywolal go do zycia po uptywie czterech
dni?!, poniewaz bywa, ze wlasnie humory zostaja po-
wéciggniete po dopelnieniu sie trwajacego siedemdzie-
sigt godzin cyklu. W tym bowiem czasie Ksiezyc prze-
szedl od poczatku do konca jeden ze znakéw zodiaku,
ktérego wplyw na ciala zaznacza sie zwiekszona iloScig
humoru®2.

Aleks.: — Niczego bardziej uczonego dowiedzie¢ sie
juz nie mozna. Prosze wiec, aby$my teraz zajeli sie roz-
wazaniami nad rzucaniem urokéw.

J.C.. — Bardzo chetnie.

Przelozyt Swiatostaw Florian Nowicki

21 Ewangelia wedlug $w. Jana, rozdz. XI, w. 1—44.

22 Gléwnymi zrédlami, z ktérych Vanini korzystal przy
pisaniu tego dialogu byly — jak ustalil L. Corvaglia —
nastepujace dzieta: Agrippa: De occulta philosophia, ks.
I, rozdz. 58, ks. III, rozdz. 42 i 50; Pomponazzi: De incan-
tationibus, rozdz. 8; G. C. Scaligero: De plantis i De sub-
tilitate, rozdz. 312; J. Fernel: De part. morb., ks. V,
rozdz. 2, ks. VI, rozdz. 3 i 12; L. Lemmens: D¢ miraculis
occultis naturae, a takze Pseudo-Hipokrates: O Swietej
chorobie. .
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DIALOG LIX — O RZUCANIU UROKOW

Aleks.: — C6z nowego wynajdziesz przeciw tesalskim
czarownicom? Jest rzecza pewna, ze zauroczyly one wie-
lu, a z codziennego doswiadczenia wiadomo, ze to samo
potrafia robi¢ wiedZzmy benewentarskie.

J.C.: — Aby ci zrobi¢ przyjemnosé, nie zaprzeczam.

Aleks.: — Byé moze dokonywaly one tego za pomoca
magicznych zakleé?

J.C.: — Bynajmniej. Juz wielokrotnie c¢i méwilem, ze
slowa nie maja zadnej innej mocy poza tym, ze oddzia-
tuja na shuch.

Aleks.: — Wiec moze za pomoca nekromantycznych
symboli?
J.C.: — Kon by sie u$mial, bo zaiste warte to $miechu.

Istnieja przeciez symbole stuzace do okre$lania ilosci,
lecz nie znaczy to, ze same z siebie moga one czegokol-
wiek dokonaé¢.

Aleks.: — Po ¢6z mam stuchaé stéw, skoro widze czy-
ny!

J.C.: — Nie przecze, ze zjawiska takie maja miejsce,
ale uwazam, ze nalezy je wyjasnia¢ przyczynami natural-
nymi.

Aleks.: — Lecz co to za przyczyny naturalne?

J.C.: — Zaraz ustyszysz. Owe harpie zieja najgorszym
tchnieniem.

Aleks.: — Skad takie przypuszczenie?

J.C.: — Staruchy przewaznie wydaja nieprzyjemny za-
pach i sa ubozuchne i musza tymi surowymi i wyzebra-
nymi kasztanami, bobem i wilczymi jagodami oszukiwaé¢
zotadek, tak wiec wlasSciwosci ich materii wskazuja na
to, ze wydzielaja sie z nich obrzydliwe tchnienia. Poza
tym poszcza ulegajac przesadom. A oddech poszczacych
jest bardzo niemily, jak powiedzial sam Filozof! i jak
kazdy moze tego codziennie doswiadczyé na sobie sa-
mym. Ponadto owe najgorsze jedze odwiedzaja cmenta-

! Arystoteles: Zagadnienia przyrodnicze, przekl. L. Reg-
ner, Warszawa 1980, ks. XIII, rozdz. 7, s. 163.
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rze, bywaja na pogrzebach i zajmuja sie cialami zmar-
lych kobiet, wdychaja wiec przy tym wydawany przez
trupy fetor zgnilizny, a zatem nic dziwnego, ze same
ziong podobnym zapachem. Do tego jeszcze zamieszkuja
lezace w dolinach lepianki i noca przesiaduja pod drze-
wami orzechowymi. Poniewaz za$ w sferze ich cienia po-
wietrze jest zmacone, jako ze Slonce nie moze przyciag-
naé¢ wyziew6w z powodu gestego listowia, wiec zwlasz-
cza w nocy przesiadywanie tam jest dla nich szkodliwe
ze wzgledu na zimno otaczajacego powietrza, a takze
moézgu. Wzbudzane sa bowiem wtedy przez dusze tchnie-
nia w celu strawienia pozywienia, jako ze uciekaja one tam
zaraz, jak tylko wstana od kolacji. A biegna przy tym i sza-
leja, jakby odprawialy orgie na cze$é¢ Bakchusa? z ktérego
to powodu otwieraja sie im pory, w ktére nastepnie, gdy
przybywaja w cienn drzew orzechowych, przenikaja latwo
owe obrzydliwe ekshalacje i wywotuja w nich gnicie, przez
co staja sie one podatne na choroby. Chlopi za$ sadza, ze
przytrafia si¢ im to jako kara za grzechy, mimo Ze przeciez
niejednokrotnie widuja krzepkich i cieszacych sie dobrym
zdrowiem cudzotoznikéw i mordercow.

Aleks.: — Niech ci bedzie. I co z tego?

J.C.: — Ziejac owym najgorszym tchnieniem niepo-
strzezenie zatruwaja wrazliwych mtodziencéw, przez co
w najwyzszym stopniu moga roztoczy¢ nad chlopacz-
kami swoja wiadze. I nie dzieje sie to z polecenia dia-
bléw, bo nad tymi, ktérzy sa wolni od grzechéw, a takimi
sa chlopcy, nie maja one zadnej wladzy, ale dlatego, ze
w ich najdelikatniejsze z powodu wielkiej ilosci wilgoci
ciala bez zadnego trudu przedostaja sie wyziewy cuchna-
cego tchnienia i w ten sposéb wyrzadzaja dzieciuchom
krzywde. Podobnie jak i w odwrotnym przypadku, po-
niewaz zdarza si¢ czestokroé, ze choroba ulega ztagodze-
niu dzieki dobremu wyziewowi, jak to potwierdza Galen
na przykladzie innych, a Demokryt na wiasnym. Zyt on
bowiem przez trzy dni samym zapachem $wiezego i gora-
cego chleba® lub, jak chca inni, miodu. Ze juz nie

2 W oryginale: Liber pater — staroitalski bég urodzaju,
utozsamlony pézniej z greckim Bakchusem.

3 Diogenes Laertios: Zywoty i poglady stynnych filozo-
fow, wyd. cyt., ks. IX, rozdz. 7, s.
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wspomne o szatach Aleksandra, kréla Macedoriczykéw,
ktére, jak to podaje Plutarch w jego zywocie, byly prze-
sycone takim zapachem — i to nie dzieki przyswojeniu
sobie jakiej$§ obcej woni wskutek zewnetrznego okadza-
nia, ale dzieki przyrodzonemu, naturalnemu wydzielaniu
wrodzonego ciepla — ze dzialaly one w zdumiewajaco
ozywczy spos6b na tych, ktérzy stali w poblizu. Przeto
jesli stuszne jest analogiczne rozumowanie w odniesieniu
do zjawiska odwrotnego, a wskazuje na to przyktad za-
razy, to nalezy wnioskowaé¢, ze wstretne zapachy dzia-
laja na nasze ciala w sposéb negatywny, a poniewaz, jak
tego dowiedliSmy, zapachy takie wydaja wiedZmy, wiec
nie jest niczym dziwnym, ze uszkadzaja one pluca dzieci,
ktore z tego wzgledu osiagaja niejednokrotnie stan kran-
cowego wychudzenia.

Aleks.: — A jak to sie dzieje, ze, jak podaja poeci, urok
moze by¢ rzucony nawet na uprawy?

J.C.:. — Zawsze odznaczaly sie one taka wlasnie sila
charakteru, ze nie bylo dla nich niczego, na co by sie nie
odwazyly*. Ale historyjke te mozemy osadzié na pewnej
podstawie rozumowej. Je§li mlodzieniec, od ktérego do-
brze wionie, nosi gatke muszkatolowa, to nie tylko za-
chowuje ona swéj ozywczy zapach, ale nawet pecznieje
i staje sie bardziej soczysta. Skoro bowiem wsréd nich ta
jest wyborniejsza, ktéra jest ciezsza i bardziej nasaczona
tlustym sokiem, a $cisnigta albo nakluta igla wydziela
olejek roztaczajac przy tym niezwykle przyjemny za-
pach, to te wlasnie jej wlasciwos$ci cieplo mezczyzny za-
chowuje i chroni i, co moze budzi¢ zdumienie, czyni ja
bardziej okazala i mila dla oka i bardziej nabrzmiala ole-
istym sokiem, zwlaszcza gdy nosza ja ludzie w mlodym
i dojrzalym wieku. Od tego rodzaju ciat rozchodzi sig bo-
wiem tak przyjemny i mily powiew i tak kojacy i pocia-
gajacy z powodu odpowiedniej regulacji przyrodzonego
ciepla wyplyw i wyziew, ze gatka przyciaga je do siebie
i przepojona nimi staje sie jedrniejsza i wonniejsza. Jako
ze wlasnie zywi sie¢ ona i napelnia powietrznym wyzie-
wem i letnia lagodna aura emanujaca z mlodzieficzego
ciala jako tym, co jest dla niej najbardziej swojskie i po-

4 Parafraza fragmentu Horacego: De arte poetica, w. 10.
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krewne. Skoro wiec dzieki dobremu zapachowi milo-
dzienica owoce zachowuja jedrnosé, to céz przeszkadza,
aby wskutek wstretnego zapachu oddechu staruchy mo-
gly zostaé zauroczone i ulec zepsuciu jakie§ uprawy?
Zwlaszcza ze owe plody, na ktére rzucony zostal urok,
tak ze w wyniku tego ulegly one zepsuciu, zakazaja z ko-
lei wskutek zarazliwego kontaktu te, ktére znajduja sie
najblizej nich, jak to wida¢ na przykladzie zgnitych gru-
szek, jablek czy czere$ni, wskutek kontaktu z ktérymi
ulegaja zepsuciu i ida na straty pozostale. Z tego
wzgledu zniszczone przez szerzaca sie zgnilizne uprawy
zdaja sie Swiadczy¢ o umys$lnie wyrzadzonej im szkodzie
za sprawa rzuconego uroku. Zaiste kobieta wydalajac
obficie odchody i roztaczajac wok6t siebie zapachy,
ktére ze wzgledu na to, ze jest ona w trakcie miesiaczko-
wych uptaw6w, nie s3 przyjemne, lecz przykre, na wszy-
stko wywiera zly wplyw i w zwiazku z tym, jesli nosi
gatke muszkatolowa, to niszczy przez to jej naturalne sily
i przyrodzone wtasciwosci, co sprawia, ze gatka utraciwszy
w wyniku kontaktu z nia soczysto$é staje sie 1zejsza, spré-
chniala i przybiera brudna czerniawa barwe. Wskutek tej
wlasciwosci podobna zgube Sciaga réwniez na ziola, ruj-
nuje zasiewy i przyémiewa blask zwierciadla.

Aleks.: — Wida¢, ze znasz te sprawy na wylot®. Ale
mozna znaleZé milodych czarownikéw, ktérych podej-
rzewa sie o to, ze rzucaja na innych uroki.

J.C.: — II credere é cortesia [Wierzy¢ jest uprzejmos-
cig). Nigdy nie powiedzialbym, ze dzieje sie to za sprawa
diabl6éw, poniewaz jedynie przez wzglad na religie zywie
przekonanie o istnieniu diabiéw. Przypisalbym wigc to
raczej naturalnej zdolnosci.

Aleks.: — Nigdy, jak sadze, nie zdolasz tego dowie$¢.

J.C.: — Sam badz sedzia. Powyzej udowodnili§my wy-
razajac sie w sposéb calkowicie jasny, ze nasze nizsze
zdolnosci sa stuzebne wzgledem wladzy imaginatywnej.

% ,Wiedza” o czarownicach zostata zaczerpnieta przez Va-
niniego z dziela Livina Lemmensa (1505—1568): De mira-
culis occultis naturae. Gruntowng analize rozwazan Vani-
niego o czarownicach przeprowadzila A. M. Faraone: II
Vanini e la stregoneria, ,,Bollettino di Storia della Filosofia
dell’ Universita degli Studi di Lecce”, Vol. V (1977), 1979,
s. 361—371.
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Aleks.: — Przypominam to sobie, zwlaszcza ze podates
wiele przykladéw. Moéwiles, ze zaledwie zapragniemy
gwaltownie jakiego$ jedzenia, a zaraz tchnienia zostaja
postawione w stan gotowosci i nadaja $linie smak tego
pokarmu, na jaki mamy ochote. Zaledwie przyjda nam
na my$l sprawy erotyczne, a z miejsca wszystkie tchnie-
nia stoja gotowe do spelnienia czynnosci, jakie z ta mysla
sie wiaza. Stad narzady plciowe podnosza sie i odczuwa
sie w nich laskotanie. Kiedy za$ namietnie pragniemy
objaé ukochana rzecz i zespolié sie z nia, to postuszne
tchnienia przybiegaja czym predzej, by sie do tego przy-
stuzy¢, przez co tez ogarnia nas stabosé. Gdy opanuje nas
strach, to natychmiast przez wyobraznie przywolane zo-
staja tchnienia i zaniedbujac zewnetrzne czesci ciala zaj-
muja pozycje dogodne do obrony twierdzy serca i dlatego
z powodu braku krwi skéra staje sie blada. Kiedy wpa-
damy w gniew i palamy zadza zemsty, wszystkie tchnie-
nia s3 w pogotowiu do niesienia pomocy, a aby mogly
szybciej spelnia¢ rozkazy, dziela sie¢ na trzy grupy: jedne
z nich lokuja sie w rekach i dochodzac tam wraz z krwia
powoduja nabrzmiewanie zyl, inne w jezyku i dlatego
rozgniewani bluznia i ich §lina jest szkodliwa, jeszcze
inne w oczach niby strzaly w tuku, przez co oczy w gnie-
wie czerwienieja.

J.C.: — Ciesze sig, zaiste, méj Aleksandrze, ze te moje
wypowiedzi zatrzymale§ w pamieci, a mam nadzieje, ze
nie zapomniale§ tez o tym, iz wyobraZnia moze to samo
spowodowa¢ réwniez w drugim podmiocie, o ile jest on
ku temu odpowiednio usposobiony, jak to wida¢ na przy-
kladzie ciezarnej kobiety. Naznacza ona bowiem pléd ce-
chami pozadanej przez siebie rzeczy.

Aleks.: — Pamigtam oczywiScie. Ale dlaczego o tym
moéwisz?

J.C.: — Gdy czarownica pala gniewem, nienawis$cia
lub zawiscia wzgledem kogos, to wéwczas to szpetne wy-
obrazenie zaszkodzenia mu, ktére zaleglo w jej wyobraz-
ni, powoduje, ze tchnienia zostaja pobudzone, a co wie-
cej przybieraja ponurg barwe, albowiem krew staje sie
ciemna. Skoro wiec wyobraznia rozkazuje tchnieniom
wyrzadzié komu$ szkode, to natychmiast szukaja one,
czy jest w ciele cho¢by troche szkodliwej materii i kryja
sie w niej niby w znakomitej zbroi w celu stoczenia wal-

16 — Vanini 24 1



ki, czego objawem jest to, ze kiedy jesteSmy rozgniewani,
czujemy w ustach gorzka §line. Niebawem uzbrojone
tchnienia zostaja przez wyobraznie przywolane zaré6wno
do jezyka, tak ze z powodu wielkiej ilo$ci tchnien czasem
w gniewie betkoczemy, jak i do oczu, ktére z tego samego
wzgledu s3 zaczerwienione. Nastepnie za$ s3 one wypu-
szczane z oczu niczym strzaly z tuku reka wtadzy imagi-
natywnej i jak bazyliszek napelniony trucizng zabija
czlowieka, ilekroé prze$le ja przez powietrze, lub tez
ktos$, kto cierpi na zakazna chorobe, przenosi ja réwniez
na innych za posrednictwem dmuchniecia, tak tez owe
poczwary z catkiem niezlym skutkiem rzucaja skazone
w ten sposéb przez wyobraznie wstretne tchnienia za po-
mocg oczu, juz to dlatego, ze sa one blizsze fantazji,
ktora wszczepita tchnieniom wyobrazenie szkodzenia,
juz to dlatego, ze roztaczaja one wokél pewna moc ogni-
sta, czego doswiadczytem na przykladzie oczu mojej pie-
knej kochanki, albowiem rozpalala ona we mnie ogniki
mitoéci. Juz to réwniez dlatego, ze natura dala je na-
szemu cialu jako straznikéw i ze wzgledu na sprawowa-
nie nad nim pieczy musiala je uczyni¢ odpowiednio moc-
nymi. Oczy miesigczkujacej kobiety patrzacej w zwier-
ciadlo sprawiaja, ze zasnuwa sie ono mgta i staje sie bru-
dne. Tak zgubna moc tkwi w oku, ze¢ wzbudza ono w in-
nym zalazek zepsucia, jak to widaé na przykladzie ka-
prawych i zaczerwienionych oczu, jako ze wystany z nich
ku oczom patrzacego z przeciwka promien ciagnie wraz
z soba wyziew zepsutej krwi sprawiajac, ze wskutek
kontaktu z nia oczy owego patrzacego zapadaja na taka
sama chorobe. Rzucajac wiec za pomoca oczu ponure
i szkodliwe tchnienia czarownica trafia w tego, kogo
pragnie, i w ten sposéb rzuca urok, zwlaszcza na chlopa-
czk6éw. Juz to dlatego, ze ich cialo bedac delikatniutkie
nie jest w stanie oprze¢ si¢ silniejszym tchnieniom wie-
dZzmy, w zwiazku z czym poeta powiedzial:

»Nieznane oko mi rzuca urok na mlode jagnieta”®.

Juz to dlatego, ze zdrowy umyst dzieciucha nie kieruje
tchnien przeciwko urokowi. Radzitem kiedy$ tym, ktérzy

® Wergiliusz: Bukoliki, wyd. cyt., ks. III, w. 103.
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bardzo sie bali zauroczenia, aby wtedy, gdy wstydza sie
odwrécié twarz, przywotywali do oczu tchnienia i kiero-
wali je w strone czarownicy. W ten bowiem spos6b
tchnienia wiedZmy odpychane przez tchnienia kogo$ in-
nego stocza z nimi w powietrzu walke i wyjda z niej osta-
bione, przez co beda mniej zdatne do wyrzadzenia szko-
dy.
Stad dla dobra ogétu lub przynajmniej dla pozytku
wiekszo$ci zdemaskuje oszustwa pewnych obiezySwia-
téw, ktérych nazywaja czarownikami.

Pewnym nierozwaznym milodziericom sprzedaja oni
bowiem za duze pieniadze jako najwieksza tajemnice to,
ze dzieki wypowiedzeniu pewnych stéw natychmiast
moga w kobiecie wzbudzi¢ milosé, ba, doprowadzié¢ ja
nawet do wydzielenia nasienia, byleby tylko powiedzieli
6w wierszyk wéwczas, gdy oczy obojga kochankéw pa-
trza nawzajem na siebie. Ale nie na tym polega, izby owe
barbarzynskie slowa mialy jakakolwiek moc, bo jesli
osiagniety zostaje pewien skutek, to dzieje sie tak dlate-
go, ze mlodzieniec napelniony erotycznymi tchnieniami
przyciaga je do oczu, ktére sg przewodnikami w mitosci,
i przesyla nastepnie do kochanki, przez co moze odmie-
ni¢ narzady jej ducha usposabiajac je do kochania,
w analogiczny sposéb jak najrozkoszniejsze zapachy po-
trawy zachecaja nas do jedzenia. Jedli kuropatwy (jak
podaje Pliniusz) zostaja zaptodnione od powiewu przela-
tujacych nad nimi [samcéw], to o ilez latwiej bedzie za-
kochanemu chlopcu natchnaé mtoda dziewczyne swawol-
nymi zgdzami!

Aleks.: — Dziwne rzeczy slysze, ale powiedz, prosze,
jak mogly liczne tesalskie i kreteniskie rodziny rzucaé
urok poprzez chwalenie? ’

J.C. — By¢ moze dzieki temu, ze tchnienia i humory
tych ludzi byly pod wzgledem swej natury tak dalece od-
rebne w por6éwnaniu z innymi ludzmi, ze byly dla nich,
kto wie, czy nie bardziej nawet zgubne od trucizny. Wiec
powziawszy do kogo$ nienawi$¢ poprzez najbardziej wy-
tezone patrzenie ciskali oni z oczu i z catej twarzy pewne
tchnienia, ktore dotariszy do innych u$miercaty ich po-
woli niby trucizna. Przez chwalenie za$ zauroczali oni
najbardziej, jak tylko mozna, poniewaz pochlebne stowa
pod naszym adresem budza w nas radosé, ktéra, aby do-
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bro to udzielilo si¢ wszystkim cze$ciom ciala, powoduje
rozszerzenie serca, tchnien i calej twarzy, a w szczeg6l-
nosci oczu, przez co otworzony zostaje dostep dla truciz-
ny, ktéra ciska 6w rzucajacy urok. Stad byé moze wywo-
dzi sie zwyczaj, ze gdy pragniemy kogo§ pochwalié, to
najpierw prosimy Boga o to, by mu dobrze zyczyl, a ci,
ktérzy sa chwaleni, odwracaja twarz, nie tylko dlatego,
by daé¢ w ten sposéb do zrozumienia, ze pochwata jest dla
nich krepujaca, ale i dlatego, aby ustrzec sie przed zau-
roczeniem.

Aleks.: — A dlaczego w Apulii daje sie chlopczykom
korale, aby nie zostali zauroczeni przez czarownice?

J.C. — Byé moze, koral nie ma wlasciwosci $rodka
przeciwko zauroczeniu, ale stanowi znak pozwalajacy
rozpoznaé to, ze chlopiec zostal zauroczony.

Poniewaz wlasnie zauroczenie spowodowane jest
przez obrzydliwe i pelne sadzy oddechy czy tez tchnienia
ciskane przez staruche na chlopca, wiec uznalbym za
prawdopodobne, ze koral, ktéry nosi chtopczyk, ré6wniez
doznaje ich wplywu. Jest on bowiem zimnej i wilgotnej
natury, w wyniku czego od gestych i pelnych sadzy
tchnieni stabnie i traci swoje przyrodzone ciepto. Z tego
samego wzgledu koral blednie, jezeli przywiaze sie go
tym, ktérzy goraczkuja. Poniewaz wigc za pomoca korala
jako kamienia probierczego rozpoznaje sie zauroczenie,
wiec czarownica wystrzega si¢ przed zauroczeniem chlo-
pca noszacego koral, natychmiast bowiem na podstawie
jego zsinienia zostaje wykryte jego zauroczenie i w kon-
sekwencji ten, kto rzuca urok. Albowiem domownicy
mogli zauwazy¢, kto byl tam obecny wéwczas, gdy doko-
nala si¢ w krétkim czasie tak nagla przemiana.

‘Aleks.: — A jakim sposobem Eutelidas przegladajac
sie w tworzacej zakole rzece zauroczy! sam siebie?

J.C. — By¢ moze, stalo sie to dlatego, ze ogarniety mi-
loscia do swego odbicia i straciwszy nadzieje na to, ze
moze si¢ spelié¢ jego zyczenie, popadl w chorobe, przez
co chore staly sie réwniez jego tchnienia, te za$ ciskane
w kierunku znajdujacej si¢ w wodzie podobizny kiero-
waly sie na powrét ku temu, kto tchnal w nie zycie?
A moze dlatego, ze, jak powiada Hipokrates, ciata, kt6-
rych sily zywotne osiagnely punkt szczytowego nasilenia,
nie moga utrzyma¢ sie w tym stanie, ktory jest jakby stanem
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chwilowej ré6wnowagi, i zaczynaja chyli¢ sie¢ w strone
przeciwna? Kiedy wiec biedak 6w spostrzegl, ze jego
cialo wznioslto sie juz na najwyzsze szczyty piekna, zro-
zumial, ze oto przyszla pora zmiany, i wskutek przyjecia
postawy sprzeciwu w stosunku do tego, ze odtad ma juz
byé¢ tylko coraz gorzej, rzucil na samego siebie urok. Mo-
glo sie to bardzo tatwo staé w sytuacji, gdy ogladajac w
rzece wlasna twarz wydychal na nia powietrze, albo-
wiem szkodliwe tchnienia odbijajac sie¢ od powierzchni
wody kierowaly sie na powrét do swego sprawcy. A moze
stuszniej bedzie powiedzieé¢, ze wszelkie uczucia ducha,
o ile zalegly w nim utrzymujac si¢ przez dluzszy czas, ro-
dza drazliwe usposobienie, ktére, gdy sita natury do tego
dopusci, jest przy byle jakiej okazji pobudzane i nawet
wbrew woli popycha do owych swojskich, starych uczué¢?
Na tej zasadzie bojazliwi boja sie rzeczy, ktére sa dla
nich zbawienne. A popedliwi sa dokuczliwi nawet dla
najblizszych przyjaciét i dla samych siebie. Totez Euteli-
das, by¢ moze, rozwinal w sobie uporczywie utrzymujaca
sie ceche zazdrosci albo sklonnos¢ do rzucania urokéw,
przez co majac przed soba wlasna twarz, zaiste jak naj-
bardziej godna zazdro$ci i rzucenia uroku,. wiedziony
starym swym przyzwyczajeniem nie mégl sie powstrzy-
ma¢é przed wbiciem w najpiekniejsza owa posta¢ straszli-
wych oczu i miotaniem w nig pociskami zaprawionymi
trucizna zazdrosci i checi zauroczenia, ktére odbite od
wody ugodzity swego sprawce. Ale mozliwe tez, ze stusz-
niej bedzie uznaé, iz chlopiec ten nie mdgt uniknaé wy-
rzadzenia sobie szkody, poniewaz patrzac na piekna po-
staé w wodzie ciskal w jej kierunku, jak maja to zwyczaj
czyni¢ zakochani, - tchnienia, ktére w stanie mitosci,
o czym méwiliSmy juz gdzie indziej, wysylane sa na ze-
wnatrz, przez co zaczal odczuwaé zmeczenie i w koricu
musial upasé z powodu utracenia tchnienn w czasie ich ci-
skania, gdyz nie mogly one w calosci do niego powrécié.
Niektore z nich bowiem ulegly w trakcie tego rozprosze-
niu za sprawa otaczajacego powietrza.

Aleks.: — A jak to sie dzieje, ze czarownicy czesto rzu-
caja na kogos urok czy tez wiaza go tak, by nie mégl mieé¢
stosunku z zong ani z inng kobieta? Czy dochodzi to do
skutku za sprawa diabtéw?

J.C. — Bynajmniej, poniewaz nie ma wéréd nich takie-
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g0, ktéry by wierzyt w istnienie diabtéw, jak to, nie zaru-
mieniwszy sie nawet, szczerze wyznaje ksigze czarowni-
kéw Agrippa w swej ksiazce O nicosci nauk’.

»Wielu — powiada Pomponacjusz — uznano za ma-
g6éw i czarownikéw, na przyklad Piotra z Abano® czy
Cecca z Ascoli’, a przeciez nie wchodzili oni w zadne
konszachty z nieczystymi duchami, ba, niewykluczone,
ze wraz z Arystotelesem uwazali oni, ze nie istniejq za-
dne demony”.

Jezeli chodzi o mnie, to zwyklem powolywaé sie na to,
ze w Dolnych Niemczech bylo wielu takich, ktérych na-
zywano czarownikami, a ktérzy szczerze wyznawali, ze
maja za zwykle bajki owe krazace wsréd ludu mniema-
nia na temat diabléw, sami za$ sprawiaja to i owo badz
pobudzajac moca zié} fantazje, badz to dzieki sile wyo-
brazni i najzarliwszej wiary, jako ze nawet w najbzdur-
niejsze z wymyslonych przez nich zakleé Slepo wierza
ciemne kobiety przekonywane przez nich, ze gdy wypo-
wiedza z wielkim nabozenstwem pewne modlitewki, to
natychmiast padnie urok. Przeto, latwowierne, z glebi
serca wydobywaja te zaklecia i w ten spos6b nie moca
stéw czy symboli, jak same sadza, ale moca wydycha-
nych zadnych rzucenia uroku tchnien zauroczaja naj-
blizszych. Stad tez, gdyby owi czarownicy mieli dziataé¢
we wlasnej lub cudzej sprawie samodzielnie, to nie doko-
naliby nigdy niczego nadzwyczajnego. Brak im bowiem
wiary, ktéra wszystko sprawia. Kt6z nie wie o tym, ze
Medea i Circe, najpotezniejsze z czarownic, nie mogly
w zaden sposéb swymi magicznymi zakleciami zatrzy-
maé przy sobie jedna Jazona, a druga Ulissesa? Stad
Owidiusz, znawca spraw milosnych, w taki oto sposéb
sobie z niej drwi:

»Na c6z, Circe, magiczne ziola ci sie zdaly,
Gdy lodzie Ulissesa wiatry ci zabraty?

Wszystko robitas, by sie nie znudzit goscina,
A on na pelnych zaglach uciekajac plynat.

" H. C. Agrippa z Nettesheim: De incertitudine et vani-
ta te scientiarum.

Por przyp. 18 do , Dialogu LVII”, s. 210.

9 Cecco d’Ascoli (Francesco degli Stablh), astrolog wlos-
ki, uwieziony przez $wieta inkwizycje w 1324 r. i spalony
na stosie. Autor dziela Acerba.
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By srogi cie nie spalil zar, wszystko robitas,

Lecz milo$¢ dlugo w sercu zazdrosnym sie tlita.
Mogta$ w tysiac postaci zmieniaé ludzkie ciala,
Lecz praw swojego serca zmieni¢ nie umiatas”.

A péiniej konczy tak:

»Plonie Circe i siega po sztuki swe stare,

Ale milo$¢ od tego nie zmniejsza sie wcale.

Wiec niech porzuci w czary i zaklecia wiare,

Kto chce pomoc dla siebie w naszej sztuce znalez¢"°.

Tak silnie jednak utrwalily sie w ludzkich umystach
owe mniemania o zwigzywaniu i uwalnianiu zakocha-
nych, ze nawet najmadrzejsze duchy zdaja sie popeiiaé
blad uznajac to za mozliwe, jako ze wydaje sig, iz nawet
sam boski Arystoteles zgadza sie w jakim$ sensie z tymi
bajkami. Tak bowiem pisze on w dziele O naturze zwie-
rzat: ,Niektérzy utrzymuja, ze remora posiada nogi;
w rzeczywisto$ci ich nie ma, lecz tylko wydaje sie, ze je
ma, a to dlatego, ze jej pletwy sa podobne do nég”. Otéz
ta rybka spotykana jest zazwyczaj na skalach. Nazwe
swa wziela od wstrzymywania okretéw. ,Uzywaja jej
niektérzy jako talizmanu w procesach sadowych i we
flirtach mitosnych”!!.

Jednakze nie chcac, by tego rodzaju niedorzecznosci
szly na jego konto, czyni to zastrzezenie: , Jak chca nie-
ktérzy”!2. Réwniez opierajac sie na potocznym pogladzie
méwi w ksiedze széstej o tym, ze prosza czarownice
o Hippomenesa!?, ale w 6smej ksiedze, w rozdziale 24,
daje do zrozumienia, ze tego rodzaju czary sa wymystami

19 Owidiusz: Remedia amoris, w. 263—267. Przekt. S. F.
Nowicki. Por. przeklad proza: Lekarstwa na mitosé,
rzekl. J. Ros$ciszewski, Warszawa 1922, s. 22—24.

! Vanini — za Pomponacjuszem — podaje w przypisie
Zrédlo: Arystoteles: O naturze zwierzat, rozdz. 28. Ale
fragment o remorze znajduje si¢ w dziele Arystotelesa:
Zoologia, ks. II, rozdz. 14 (przekl. P. Siwek, Warszawa
1982, s. 61—62).
12 Fragment o remorze uwazany jest za interpolacje. Por.
P. Siwek: przypisy do Zoologii, wyd. cyt., s. 476.
13 W tekscie Arystotelesa (Zoologia, ks. VI, rozdz. 18,
s. 254) mowa jest nie o Hippomenesie, ale o hippomanie,
czyli cieczy wydzielanej przez podniecone plciowo kla-
cze, a ,poszukiwanej przez kobiety przyrzadzajace napo6j
milosny”.
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i bredniami kobiecin!*. Natomiast Albert Wielki nie
wstydzil sie umieséci¢ swego imienia pod takimi majacze-
niami sennymi: ,Je$li, powiada, wilcza prega zostanie
zawigzana w imieniu jakiego§ mezczyzny albo kobiety,
to nie bedzie on lub ona w stanie sp6tkowaé tak diugo,
az 6w wezel nie zostanie rozwiazany”'®. O najwigkszy
absurdzie z absurdéw! Godne to doprawdy tureckiego
obledu, podobnie zreszta jak i to, co rzuca mimochodem
Cardano na temat gromnicy.

Aleks.: — Jedna tylko mam obiekcje: Skoro nie ma za-
dnych diabléw, to w jaki sposéb magowie Faraona mogli
dokonaé tylu cudownych rzeczy?'®

J.C. — Filozofowie, ktérzy zaprzeczaja istnieniu dia-
bl6éw, gardza swietymi ksiegami Zydéw. Cardano powie-
dzial, ze jest rzecza prawdopodobna, iz owi oszus$ci bar-
dzo namietnie pozadajacy zab nadali podobny do nich
smak §linie, ktéra padajac na ziemie zrodzila zabki.
Skoro bowiem widzimy, ze w porze letniej kropla wody
rodzi zabe, to dlaczego nie mialaby sprawié¢ tego samego
$lina wspomagana wszystkimi sitami duszy?’ Ale zo-
stawmy juz te sprawy i prosze, potézmy juz kres tej dys-
pucie, bo sam widzisz, ze juz mi si¢ oczy do snu kleja.

Aleks.: — Nie puszcze cig, zanim nie ustysze od ciebie
czego$ godnego twego umystu na temat marzeri sennych.

Przelozyt Swiatostaw Florian Nowicki

* W podanym {)rzez Vaninie%o (za Pomponacjuszem)
miejscu Arystoteles tak pisze o igpomanie: »Opowiada-
nia, ktére kraza na ten temat, sa basniami wymys$lonymi
przez kobiety i mezczyzn, ktérzy uprawiaja czary” (Zo-
ologia, przekl. P. Siwek, przypisy do Zoologii, wyd. cyt.,
ks. VIII, rozdz. 24, s. 353).

15 Albert Wielki: O zwierzetach, ks. 22 [przyp. Vaninie-

0].
& Ksiega Wyjscia, rozdz. VII, w. 8—22, rozdz. VIII, w.
1—18, w: Pismo $wiete.
1" Zrédtami, z ktérych korzystal Vanini przy pisaniu tego
dialogu, byly — jak podaje L. Corvaglia — dziela Agrip-
py, Pomponacjusza, Cardana, Lemmensa, Fracastora,
Della Porty i innych.



DIALOG LX — O MARZENIACH SENNYCH

J.C. — Zmeczenie zaprasza mnie do snu.

Aleks.: — Czy moze chcesz i§¢ do 16zka bez kolacji?

J.C. — Taka wtlasnie mam ochote.

Aleks.: — Alez nie bedziesz mégt spac.

J.C. — Dlaczego nie? W wyniku dlugiego zatrudnienia
moézg stal sie zaiste staby i rozkojarzony, wiec poniewaz
usypia ten pierwszy narzad aktywnosci, z koniecznos$ci
usypiaja réwniez zmysty, ktére niby kompani dotrzy-
muja mu towarzystwa w jego stanach. I wlasnie zmysty
opadajac z sit nie moga juz diuzej wytrwaé w pracy ani
tez radzié z nig sobie, totez domagaja si¢ uwolnienia od
pracy i przerwy na wypoczynek. Gdy za§ w warsztatach
zmysléw zamiera praca, nieuchronnie nadchodzi sen. Co
jednak masz na wzgledzie twierdzac co$ przeciwnego?

Aleks.: — Chodzi mi o to, ze gdy nie przyjmuje sie za-
dnych pokarméw, to ekshalacja nie opanowuje glowy, a
sen bierze sie wlasnie z niego.

J.C. — A co, jesli dla zartu zaprzeczylbym temu? U je-
lenia wystepuje obfity wyziew, a jednak $§pi on malo.

Aleks.: — By¢ moze jest to skutek sucho$ci mézgu.

J.C. — Scaligero powiada, ze koty maja najsuchszy
mézg, a malo jest zwierzat, ktére sypiatyby diuzej albo
czesciej od nich. Céz jest suchszego, méwi tenze autor,
od jaszczurek i wezy? A jednak z trudem im wystarczaja
cztery miesiace snu.

Aleks.: — By¢ moze jelen zazywa snu w oszczedny spo-
s6b z powodu ciasnosci kanaléw, ktére nie pozwalaja
uniesé sie do géry wiekszej masie wyziewoéw.

J.C. — Lecz na jakiej podstawie przypuszczasz, ze kanaly
si¢ zatkaly i staly si¢ z powodu ciasnosci trudniejsze do
przebycia? Doprawdy, gdyby kanaty byly ciasne, to jeleri nie
mialby rogéw, jako ze powstaja one wlaénie z ekshalacji.

Aleks.: — Opierajac sie¢ wiec na tych udzielonych mi
przez ciebie naukach powiem, Ze nie jest dane jeleniowi
zbyt dlugo spaé, poniewaz oblok wyziewéw nie po-
zostaje w moézgu, ale dazy do wydostania sie na zewnatrz,
wskutek czego ksztaltuja sie rogi. Tak wiec mézg jest dla
niego czyms$ w rodzaju komory celnej, do ktérej przynosi
sie towary po to tylko, aby przez nia przeszly i powedro-
waly nastepnie gdzie indziej, nie jest natomiast magazy-
nem, w ktérym towary owe nalezatoby przechowywac¢.
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J.C. — Zaiste pomyslowo, ale co z tego chcesz wy-
wiesé?

Aleks.: — Wiele snéw ci sie¢ przysnilo. A mnie jadaja-
cemu wystawne kolacje u najszlachetniejszego i najbar-
dziej utalentowanego mlodzierica Ludwika Brularda zu-
pehlie nic, jako ze ze wzgledu na wypelniony eksha-
lacjami mézg tchnienia pozostaja w stanie spoczynku.

J.C. — Zdecydowanie zaprzeczam temu, jakoby
tchnienia kiedykolwiek spoczywaly. Bo tchnienia wital-
ne nie spoczywaja, przynajmniej dopéki zyjemy, ani tez
tchnienia animalne, bo w przeciwnym wypadku, skad
bralyby sie¢ sny? Tak samo tchnienia naturalne, zwtlasz-
cza ze w czasie snu pomimo wszystko trwa proces odzy-
wiania sie. Ktéz nie wie o tym, Zze podczas snu wytwarza
sie i przemienia krew? Dlatego niedZwiedzie i susty naj-
bardziej tyja, gdy Spia. Przygotowanie i dokonanie tego
nie jest mozliwe bez ruchu. Tchnienia $piacego nie spo-
czywaja wiec, ale przywolywane sa przez dusze do we-
wnatrz, aby stuzyly swa pomoca przy trawieniu. Z tego
wzgledu opada wtedy glowa i zamykaja sie powieki. Nie
ma bowiem tam tchnien, ktére moglyby podtrzymacé
opadajacy ciezar. Dlatego najedzony czlowiek nie ma za-
dnych snéw, zwlaszcza na poczatku, ze pomine milcze-
niem to, ze podnosza sie wtedy do glowy ciezkie i geste
wyziewy, ktére z powodu swojej gestosci nie moga ani
roztaczaé przed umysiem podobizn rzeczy, ani przywoty-
wa¢é tych, ktére w nim przebywaja.

Aleks.: — A gdzie — twoim zdaniem — przebywaja
owe podobizny rzeczy?

J.C. — Niektérzy méwili, ze w zmysle, co mi sie nie
podoba. Czasami przeciez $nia nam sie rzeczy, ktérych
nigdzie ani nie slyszeliSmy, ani nie widzieliSmy. Galen
moéwil, ze w tchnieniach, jednak zupelnie bez pojecia.
Jak bowiem byloby mozliwe, aby nowe tchnienia, zwazy-
wszy, ze codziennie powstaja w nas one i ging, przedsta-
wialy we $nie obrazy rzeczy widzianych na dlugo przed-
tem? A przedstawiaja nam sie¢ one, zatem nie w tchnie-
niach znajduja sie podobizny rzeczy. Arystoteles uznat,
ze owe idee rzeczy sa przechowywane w duszy.

Aleks.: — Gdyby to bylto prawda, to nie zdarzaloby sie
nam nigdy zapominanie, albowiem dusza, dajaca
ochrone formom, nie jest podatna na jakiekolwiek zepsu-
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cie, wszelako w wyniku uszkodzenia tylnej czesSci mézgu
zapominamy wiele rzeczy.

J.C. — Arystoteles odpowie ci na to, ze duszy do wy-
konywania jej dzialan potrzebne sa narzady cielesne.
Zatem w wyniku uszkodzenia organu nie moze ona
przedstawia¢ form, wskutek czego dochodzi do zapo-
mnienia.

Aleks.: — Dlaczego wiec wielokrotnie zapominamy,
mimo Ze nie nastapito uprzednio zadne uszkodzenie mé-
zgu, a przypominamy sobie dopiero potem, jak zostanie
wycieta jego tylna cze$§é?

J.C. — By¢ moze, tchnienia wyznaczone zostaly przez
dusze do innych funkcji, ale w wyniku owego wstrzasu
zostaja obudzone i tak jakby dzwiekiem trgby wezwane
do przedstawiania obrazéw, w ktérych przeogromnej li-
czbie znajdzie sie zawsze jaki§ podobny, za ktérego po-
$rednictwem przypominamy sobie rzecz, o jaka nam cho-
dzilo. Stad tez wskutek zbyt szybkiego ruchu tchnien
obraz rzeczy mignie nam tylko i znika, gdy juz sadzilis-
my, ze go zdolaliSmy pochwycié, totez tapiemy sie woéw-
czas reka za czoto, jakby$my chcieli w ten sposéb zatrzy-
maé uciekajacg idee.

Aleks.: — W jaki wiec sposéb mozna przywotaé pa-
mieé zapomnianych rzeczy?

J.C. — Poniewaz tchnienie stawia si¢ przed obliczem
duszy, w ktoérej jasnieje uchwycony obraz, i zanosi go do
wyobrazni, wiec dlatego z powodu obfitosci i szybkosci
tchnieni czestokro¢ przypominamy sobie i z miejsca zapo-
minamy, totez w szkolach przyjmuje sie, ze ci, ktérzy
szybko sie ucza, szybko réwniez zapominaja, co zdarza
sie chlopcom z powodu duzej ilo§ci ciepta i tchnien.
Starcy za$ zapominaja z powodu zimna, ktére powoduje,
ze ruch tchnieri staje si¢ powolny. Dlatego stuszniej
chyba byloby powiedzieé, ze dusza jest forma przyjmu-
jaca prawie nieskonczenie wiele idei rzeczy, ktére zo-
staja zaktualizowane tylko woéweczas, gdy jej §wiatlo od-
bilo si¢ w tchnieniach. Poniewaz ja mam szybkie tchnie-
nia, wiec znajduje wsréd nich takie, ktére sa wystarcza-
jaco zdatne do zapamietywania. A Tarsjusz, poniewaz
ma je do$¢é niemrawe, ma pamieé z natury staba.

Tars.: — Bedziesz méwil na mnie ,,zapominalski” dla-
tego, ze czasem wykrecam sie od spelniania obietnic.
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Aleks.: — Bardzo madrze. Ale dlaczego, gdy $pimy,
ukazuje sie nam tyle rozmaitych form rzeczy?

J.C. — Z powodu rozmaito$ci pokarméw.

Aleks.: — Co méwisz?

J.C. — To, co slyszysz: W duszy przechowywane s3
idee rzeczy. Tchnienia nadajac im lekki ruch zanosza je
do wyobrazni albo tez wzbudzaja lub zaslaniaja te, ktére
si¢ juz tam znajduja. Zatem w snach spostrzegamy roz-
maite i niedoskonale podobizny rzeczy z powodu rozma-
itosci i szybkosci tchnieri. A ze tchnienia rodza sie z po-
karmdéw, wiec z rozmaitosci pokarméw powstaje rozmai-
tosé sné6w. Tak wiec temu, kto jada béb, fasole, soczewi-
ce, groch, wyke, cebule, czosnek, jawia sie liczne wyo-
brazenia, przy czym sa to wylacznie wyobrazenia bu-
dzace niepoké;j.

Budza za$ one niepokéj dlatego, ze te rodzaje pokar-
méw z powodu suchoéci wzbudzaja czarnag z61¢, totez
w snach pojawiaja sie straszydla grobowe, straszaki
cmentarne, widma demondéw. Jest ich za$§ duzo, poniewaz
czarna z61¢ wytwarza gazy. Albowiem, jak powiada Filo-
zof, owoce straczkowe wzdymaja sie i pecznieja od gazu.
Gdy za$ gaz sie ozywia, to przeksztatca si¢ on w tchnie-
nie witalne. Dlatego nalezy wydrwi¢ owa bzdure, ktéra
opowiada sie¢ w Neapolu o benewentariskich czarowni-
cach, ze sa one porywane przez diably pod najstynniejsze
drzewo orzechowe, gdzie, jak zapewniaja, sa tez diabtly
nagle w przerazajacy sposéb zlatujace z gor, otoczone
plomieniami i wydajace przerazliwy $§wist. Bo nie ulega
watpliwosci, ze tylko i wyltacznie w snach ogladaja one
takie fantastyczne obrazy.

Aleks.: — Na jakiej podstawie tak przypuszczasz?

J.C. — Sa one z natury melancholiczne, a melancholii
ich sprzyja i wzmaga ja jeszcze odzywianie si¢ najpodlej- -
szym sokiem z orzechéw i kasztanéw, ktére stanowia ich
codzienne pozywienie. A do tego, ze takie poczwary po-
jawiajq sie im w snach, przyczynia si¢ réwniez ich nie-
zwykle zywa wyobraznia, w ktéra podobne wstretne
obrazy najmocniej si¢ wryly i w nocy sa przywotywane
przez obrzydliwe ekshalacje pochodzace nie tylko z po-
karméw, ale i z ognia.

Aleks.: — A jakim to sposobem z ognia?

J.C. — W czasie pierwszych godzin nocnych w poblizu
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Swiecgcego kominka upiorzyce te namaszczaja sie nie
wiadomo jaka mascia, a gdy czarna ekshalacja, ktéra
zieje ogien, uderza w ich glowy, to wywoluje to zamet
w ich wyobrazeniach, przez co przedstawiaja sie¢ im og-
niste widowiska i orzechowe domy, bowiem podsycaja
one ognisko orzechowym drewnem.

Aleks.: — Ale inne upiorzyce zaswiadczaja, ze ogla-
daja teatry, ogrody i pieknych mlodziericow.

J.C. — Bierze sie to z masci, ktéra uprzednio cale sie
smaruja. ,,Ma$¢ ta bowiem, powiada Cardano, sklada sie
z chlopiecego ttuszczu wykradzionego z grob6w, z sokéw
selera, tojadu, pieciornika, pszenicy oraz z masci, ktéra
nazywaja topolowa itd.”!

Przyjete za$ jest wéréd przyrodnikéw, ze wypicie soku
selera i oklad z masci topolowej na zyly rak i nég wywo-
luje u $piacych zywe i wesole obrazy. Owym poczwarom
za$ moze sie to przytrafi¢ w najwiekszym stopniu, albo-
wiem namaszczaja sie w poblizu ogniska, przez co ich
czlonki rozgrzewaja si¢ i pod wplywem ciepla rozszerza-
ja. Dlatego dzialanie masci moze przeniknaé az do naj-
wewnetrzniejszych zakamarkéw i w ten sposéb wywrzeé
wiekszy wplyw na tchnienia, ktére doznawszy takiego
wplywu wywotuja z kolei podobne obrazy w snach albo
tez przywotuje te, ktére juz uprzednio zrodzity sie w ich
wyobrazni.

Aleks.: — Opowiadaja, ze owe niemadre czcicielki
diabla spotykaja tam pieknych mlodzienicéw i czerpia
rozkosz ze slodkiego obcowania z nimi.

J.C. — Nie dziwi mnie to, poniewaz wszystkie kobiety
ze wszystkich krajéw $wiata, a w ich liczbie réwniez i te
najcnotliwsze, bardzo czesto miewaja takie sny. Kiedy
za$ pewna matrona francuska podala to moje twierdze-
nie w watpliwosé, dowiodlem jej, powolujac sie na auto-
rytet Arystotelesa i Hipokratesa, ze tylko chore kobiety
nie miewaja takich snéw [...]

lCardano De subtilitate, fol. 309 [przyp. Vammego]
2 Od tego miejsca dalszy cigg dialogu LX ukazal sie w
wyborze tekstow: A. Nowicki: Filozofia wioskiego Odro-
dzenia, Warszawa 1967, s. 388—399. Z zamieszczonego
tam przekladu powtarzamy tu trzy najwazniejsze frag-
menty.
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Aleks.: — Prosze cig, méj Juliuszu, aby$ mi wyja$nit,
jaki jest twdj poglad na nieSmiertelnosé duszy.

J.C. — A ja ciebie prosze, zeby$ mnie zechcial zwolnié¢
od odpowiedzi na to pytanie.

Aleks.: — Dlaczego?

J.C. — Poniewaz §lubowalem mojemu Bogu, ze kwe-
stig ta nie bede sie zajmowat tak dlugo, dop6ki nie stane
sie starcem, bogaczem i Niemcem.

Aleks.: — Oby bogowie dali ci lata Nestora, aby$ mégt
dlugo jeszcze dziataé¢ na pozytek Republiki Uczonych.
Masz zaledwie trzydziesty rok zycia, a tyle juz wydales§
wspanialych i godnych podziwu pomnikéw twojej uczo-
nosci.

J.C. — I co mi z nich przyjdzie?

Aleks.: — Zapewnily ci one rozglos i stawe.

J.C. — Wielu filozoféw powiada, ze jeden pocalunek
ukochanej dziewczyny wiecej jest wart niz wszystkie od-
glosy stawy [...]

Aleks.: — Za prace swoje zdobyle§ nagrode. Imie
twoje bowiem stalo sie nie§miertelne. C6z moze sprawié
ci w ostatniej chwili twego zycia wieksza rado$¢ niz ten
wiersz:

I chociaz ciebie nie bedzie,
imie twoje pozostanie w swiecie®.

Przelozyt Swiatostaw Florian Nowicki

3 Parafraza wiersza Owidiusza: Tristia, ks. III, cz. 10,
w. 2. Przekl. A. Nowicki.
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